tudia Teologiczno-Historyczne

laska Opolskiego 23 (2003)

: !
:

KsS. GRZEGORZ Kucza
Katowice

NADZIEJA JAKO CENTRALNA KATEGORIA
ESCHATOLOGII CHRZESCIJANSKIEJ

1. Indywidualny wymiar nadziei w aspekcie eschatologicznym - 2. Wspdlnotowy
wymiar chrzescijanskiej nadziei w aspekcie eschatologicznym — 3. Podsumowanie

Temat nadziei stat si¢ w dzisiejszych czasach niezwykle aktualny. Cztowiek to
taka istota, ktéra z jednej strony cechuje dazenie do tego, aby by¢ sobg w swej nie-
przekazywalnej indywidualnosci, z drugiej zas dazenie do nieograniczonego reali-
zowania siebie, pozostajac przy tym soba. Pytamy o sens tego wszystkiego, czego
doSwiadczamy. Bywa jednak 1 tak, jak zauwazyl V FRANKL, ze nie my pytamy
o sens zycia, ale zycie stawia nam pytania'.

Nadzieja nierozdzielnie wiaze sie z egzystencja czlowieka. Bez nadziei nie da
si¢ po prostu zy¢. Oznacza ona, ze czlowiek oczekuje od przyszlosci czegos, czego
jeszcze obecnie nie posiada. Jest on istota niezupelna, niedoskonata, czyms, co musi
byé jeszcze ,,odnalezione. J. TISCHNER stwierdza, Ze ,,podstawowym wymiarem
nadziei jest skierowanie jej ku przyszlosci. Nadzieja jest ta duchowg sila, ktéra
steruje z ukrycia ludzkim dramatem, pozwala cztowiekowi pokona¢ przeszkody te-
razniejszoSci i zwracacé si¢ ku przysziosci’”. Nadzieja jest spojrzeniem w przyszto$c.
Nadaje ona zyciu ludzkiemu niezwykla sil¢ i moc. Z kolei przedmiotem nadziei
staje si¢ jedynie dobro ,,trudno dostgpne”, to znaczy coS, co nie znajduje si¢ w za-
siggu mej wyciagnietej reki; cos, co — jakkolwiek wiasnie w osiagnigcie tego nie
watpie — moze mi by¢ jednak réwniez odméwione' A zatem cztowiek zyje o tyle,
o ile do czegos dazy, o ile ma nadziejg, w samej glgbi swej istoty jest on powolany
do realizowania siebie w przyszloéci’ Mozna by tez powiedzieé, ze nadzieja jest
jakby , twérczym oczekiwaniem”®

' Por. V.E. FRANKL, Trozdem ja zum Leben sagen, Wien 1946, s. 19.

2 Por. E. BLOCH, Spuren, Frankfurt 1959, s. 32; zob. tez: J. PIEPER, Uber die Hoffnung, Frankfurt
am M. 1964.

3 J. TISCHNER, Myslenie wedtug wartosci, Krakéw 1993, s. 480.

* 1. PIEPER, Nadzieja a historia, . P. Waszczenko, Warszawa 1981, s. 12.

5 Na ten temat zob. E. BLOCH, Das Prinzip Hoffnung, Frankfurt 1963.

¢ Por. E. BLOCH, Einleitung in die Philosophie, Frankfurt 1964, s. 176. Z kolei H. Plugge zajmowal sig
w swoich badaniach obecnoscia nadziei u ludzi nieuleczalnie chorych. Wyrézniat on oprécz tzw. ,,zwy-
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Sw. AUGUSTYN wyznal: , Stworzyle§ nas bowiem jako skierowanych ku Tobie.
I niespokojne jest serce nasze, dopéki w Tobie nie spocznie”” Niewatpliwie istnieje
w czlowieku jakis brak petni istnienia, skoro wciaz oczekuje czego$ wigcej. Moze
on whasciwie zy¢ tylko wowczas, gdy ma przed soba przysztos¢. Cztowiekowi nie
wystarcza przesztos¢ — chocby najbogatsza, gdyz nakierowany jest zawsze ku przy-
sztosci. Wyjécie naprzeciw przysziosci wymaga nadziei® Bog, dziatajac na ludzka
histori¢, powoduje, Ze ma ona nie tylko charakter doczesny, ale rowniez eschatycz-
ny. Do nadziei nalezy z jednej strony ,,dynamika tego, co tymczasowe”, przekracza-
nie wszelkich empirycznych urzeczywistnien. Lecz z drugiej strony oznacza to takze,
iz dzieki nadziei to, czego ,,jeszcze nie ma”, jednak ,,juz” rzuca swe Swiatto w nasze
zycie’ Nadzieja to nie tani optymizm. Jest ona wychylonym w przysztos¢ oczeki-
waniem, rodzacym sie z prze$wiadczenia, ze szarzyzna i cigzar zycia, nier6wnos¢
i niesprawiedliwo$¢, cata rzeczywisto$¢ z1a i cierpienia, nie sa ostatnim stowem, nie
sq jeszcze rzeczywistoscig ostateczng. Nadzieja opiera sig¢ na tym, Ze nasza rzeczy-
wisto$¢ jest otwarta'® Dlatego tez stanowi ona dla czlowieka sitg do przetrwania,
nadaje sens ludzkiemu zyciu.

Mowimy o nadziei w aspekcie naturalnym, jak i nadprzyrodzonym. Z jednej
strony ludzie Zywia nadzieje w stosunku do siebie i innych, z drugiej natomiast wia-
ra pozwala im mie¢ nadziejg, ze wszystko, co dzieje si¢ wobec nich 1 przez nich, jest
dzielem Bozej Opatrznosci. Nasze rozwazania skoncentruja si¢ wokot nadziei jako
centralnej kategorii chrzescijanskiej eschatologii. Eschatologia jest szczegélnym
,miejscem’” méwienia o nadziei. Mozna powiedzie¢, ze eschatologia stuzy wlasci-
wemu méwieniu o nadziei. W szerszym ujgciu oznacza bowiem otwarcie si¢ chrzes-
cijanina na Boga, ktdry jest absolutna przyszioscia cztowieka. Zdaniem jednak J. RA-
TZINGERA, cho¢ mozna by dzi$ uja¢ eschatologi¢ w formie konfrontacji z teologiami
przyszlosci, nadziei i wyzwolenia, to jednak zaden z klasycznych tematéw eschato-
logii nie miesci si¢ w polu widzenia tych wszystkich teologii. Teolog ten stwierdza,
ze jakkolwiek pytanie o przysztosc i terazniejszos¢, a wraz z nim cata tematyka na-
dziei i zycia nadzieja, stanowi temat eschatologii, to jednak zarys dogmatyki nie moze
przyja¢ tak daleko idacego przesuniecia perspektyw'!

ktych” nadziei takze nadziej¢ ,,fundamentalna”, ktéra kieruje sig¢ ku czemus blizej nieokreslonemu, co
nie daje sig w prosty sposéb opisac; por. H. PLUGGE, Wohlbefinden und Missbefinden, Beitrage zur einer
medizinischen Anthropologie, Tiibingen 1962.

7 SW. AUGUSTYN, Wyznania, tt. Z. Kubiak, Warszawa 1982, s. 5 (I,1).

8 S. KOWALCZYK, Kim jest cztowiek?, Wroclaw 1992, s. 129.

% J. RATZINGER, Nadzieja, ComP 22 (1984), nr 3, s. 8. Na ten temat zob. tez: ].B. METZ, Zur Theo-
logie der Welt, Mainz—Miinchen 1968.

' NIEMIECKA KONFERENCJIA BISKUPOW, Katolicki katechizm dorostych. Wyznanie wiary Kosciota,
Poznan 1987, s. 384. G. Gutierrez stwierdza, ze ,,miec nadziejg nie znaczy wcale zna¢ przyszlo$é, ale
raczej by¢ otwartym, w postawie duchowego dziecigctwa, na przyjecie jej jako daru; zob. G. GUTIERREZ,
Teologia wyzwolenia, tl. J. Szewczyk, Warszawa 1976, s. 226.

" Por. J. RATZINGER, Eschatologia. Smier¢ i zycie wieczne, 1. M. Weclawski, Poznan 1984, s. 19.
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Zycie chrzescijanskie rozpiete jest miedzy dwiema rzeczywistoSciami: juz teraz
1 jeszcze nie. Pomigdzy jedna i druga rzeczywistoscia jest miejsce dla nadziei. Celem
artykulu nie jest ukazanie obecnosci nadziei na poszczegdlnych etapach eschatycz-
nych czlowieka, ale ukazanie tej tematyki zaréwno w odniesieniu do indywidualnego,
jak 1 spotecznego zycia chrzeécijanina. Stad bgdziemy méwic o eschatologicznym
wymiarze nadziei zaréwno w aspekcie indywidualnym, jak i wspélnotowym.

1. Indywidualny wymiar nadziei w aspekcie eschatologicznym

Nadzieja jest obecna we wszystkich podstawowych wymiarach istnienia ludz-
kiego: w $wiadomosci czlowieka, w stosunku do $wiata i bliznich, w jego wolnosci,
historycznosci i czasowosci. Jest wymiarem transcendentnym istnienia ludzkiego,
jakby wpisana w podstawowa strukture czlowieka'?. Dzieki niej to, czego sie spo-
dziewamy, w pewnym sensie juz jest obecne i rzuca §wiatto na nasza rzeczywistosc.

Sw. PAWEL stwierdza, ze Bég jest dawca nadziei (por. Rz 15,13), a Chrystus jest
naszg nadzieja (por. Kol 1,27). Wiara wiaze czlowieka z Nim, natomiast nadzieja
otwiera wierze przysztos¢ Chrystusa, decyduje o strukturze wiary i nadaje jej wlas-
ciwy kierunek. W Jezusie Chrystusie splatajg si¢ najscislej nadzieja 1 droga. Droga
zZyje z nadziei, a nadzieja staje sig drogg ku Bogu, ku nowemu cztowiekowi, ku no-
wemu $wiatu'® Nadzieja to ufno$¢, ze znajdziemy to, czego szukamy, i dojdziemy
do punktu, do ktérego zdazamy. Ta ufnos¢ pochodzi od Boga. To On urzeczywistnia
nasze marzenia, zaspokaja nasze utajone aspiracje, daje nam catkowite spelnienie'.

Zaréwno nadzieja, jak i podstawowe dazenia czlowieka, aby by¢ bardziej soba,
przekraczaja lini¢ horyzontu $wiata. Stad tez mamy prawo méwic o nadziei w kon-
tekscie eschatologii. W swojej trascendentne] nadziei czlowiek sklania si¢ ku przy-
szlosci, jakiej nie moze stworzy¢ wlasnym wysitkiem, ku przysztosci, ktéra moze
przyj$¢ do niego jedynie jako taska'> Mieé nadzieje — znaczy nic innego, jak zy¢
nadzieja. Czlowiek, jako istota cielesno-duchowa, z jednej strony do§wiadcza swej
ograniczonosci, ale z drugiej czuje w sobie pragnienie nieskonczonosci. Jest on wez-
wany do doskonatosci, ma stawac si¢ coraz bardziej sobg. W ten sposéb czlowiek jest
nieustannie ,,w drodze”, zawsze patrzy w przyszto$¢. Pragnienie lepszej przysziosci
staje si¢ fundamentem nadziei. Przedmiotem nadziei jest dobro, ktérego osiagnigcie
nie jest tatwe, lecz wymaga wiele trudu i wyrzeczenia. Dobro trudne i niemozliwe
do osiagniecia sprowadza rozpacz; natomiast dobro trudne, ale mozliwe do zdobycia,
rodzi nadziej¢. Mozna by powiedzie¢, ze nadzieja to usilne pragnienie dobra nieo-

12 Por. J. ALFARO, Nadzieje doczesne i nadzieja chrzescijanska, Conc 6-10 (1970), s. 163.
13 Cz.S. BARTNIK, Laska drogi, Warszawa 1978, s. 11-12.

' G.B. HUME, Droga pielgrzyma, Warszawa 1987, s. 88.

'5 Tamsze, s. 164.
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becnego, przyszlego, trudnego, ale mozliwego do osiagnigcia'® Tym najwigkszym
dobrem dla czlowieka jest B6g i wspdlnota zycia z Nim w wieczno$ci. Czlowiek zy-
je obecnie w pewnym napigciu pomigdzy tym, czego obecnie do$wiadcza, a tym,
czego si¢ spodziewa. Inaczej méwiac, nadzieja sprawia, ze cho¢ zyje on w teraz-
niejszosci, to jednak w swej egzystencji jest zawsze ukierunkowany na przysztos¢.
W gre wchodzi nie tylko nasz stosunek do tego, co rozumiemy jako ,,przyszios¢”,
lecz przede wszystkim dostrzezenie tego, co nazywamy ,,nasza terazniejszoscia’
i przestrzen, ktéra ona wypemia. A zatem, nadzieja to nasze extra nos'’ ,Jeszcze-nie”
staje sie rzeczywistoscia, bo jest wyzsza rzeczywisto$¢, od ktdrej przychodza do nas
istnienie i dziatanie. Stad wolno nam ufa¢, wolno nam spodziewac si¢. Nie tylko
tego, czy owego. Nie tylko naszych drobnych korzysci. Nie tylko oszcz¢dzenia nam
cierpien. Lecz gltéwnie tego, ze wszystko przychodzace do nas jest stusznie zrzadzo-
ne. To jest wlasnie nadzieja, naprawdg autentyczna, ludzka nadzieja, ktéra zarazem
wykracza poza sfere ludzka — tam, skad przychodzi zawsze racja do nowej nadziei'®.
Jest raczej zaufaniem komus, a nie nadzieja na cos. Dla cztowieka pozbawionego
nadziei czas jest zamknigty, a przysztos¢ pustka.

Eschatologia nie opiera si¢ ani na fenomenologicznym opisie nadziei, ani na re-
kapitulacji historii przekazéw o niej, lecz wylacznie na ujeciu jej jako elementu Bozej
obietnicy'® Obietnica jest Bozym przyrzeczeniem, ktére w tym, co komunikuje,
wskazuje, dokad powinniSmy zmierza¢. B6g wychodzi nam naprzeciw i niejedno-
krotnie obala nasze oczekiwania i nadzieje, ktére bazuja jedynie na ludzkich mozli-
wosclach. Obietnica ujgta zostaje w perspektywie Jezusa Chrystusa, w ktérego zyciu
i $mierci Bég potwierdzit wszystkie dotychczasowe przyrzeczenia®

Podstawowym pytaniem czlowieka jest pytanie o przysztos¢. Sobér stwierdza,
ze ,,ludzie oczekuja od réznych religii odpowiedzi na gtebokie tajemnice ludzkiej
egzystencji, ktore jak niegdys, tak i teraz do glebi poruszaja ludzkie serca: czym jest
czlowiek, jaki jest sens i cel naszego Zycia, co jest dobrem, a co grzechem, jakie jest
zrddlo 1 jaki cel cierpienia, na jakiej drodze mozna osiagnac prawdziwg szczesliwosc,
czym jest Smier¢, sad i wymiar sprawiedliwosci po $mierci, czym wreszcie jest owa
ostateczna i niewyslowiona tajemnica, ogamiajaca nasz byt, z ktérej bierzemy pocza-
tek 1 ku ktdrej dazymy” (DRN 1). W odniesieniu do tematu nadziei eschatologicznej
Sobdr Watykanski podaje, ze przy braku fundamentu Bozego i nadziei Zycia wieczne-
g0 godnos¢ czlowieka, jak to dzis czgsto widac, doznaje bardzo powaznego uszczerb-

'* R. KOSTECKI, Tajemnica wspdtzycia z Bogiem, Krakéw 1983,s. 112.

7 Por. G. SAUTER, Zywa nadzieja. Giéwne cechy chrzescijanskiego dyskursu o przysztosci, tl.: K. Kar-
ski, J. Lichtner, J. Andrejew-Preiss, W Preiss, B. Milerski, Warszawa 1999, s. 19.

'* J. MOLLER, Czlowiek w swiecie. Zarys antropologii filozoficznej, tt. M. Kaczmarkowski, Paris
1969, s. 123.

' Por. SAUTER, dz. cyt., s. 46.

*® Por. tamze, s. 54.
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ku, a zagadki Zycia i $mierci, winy i cierpienia pozostaja bez rozwigzania, tak ze
ludzie nierzadko popadaja w rozpacz. Kazdy czlowiek pozostaje wtedy sam dla siebie
zagadnieniem nierozwiazanym, niejasno uchwyconym (zob. KDK 21). Niewatpliwie
to wlasnie nadzieja ukierunkowuje na przysztosé, ku czemus$ nowemu. Tym samym
staje si¢ rowniez przeciwienstwem rozpaczy. Jest ona aktem, dzieki ktéremu pokuse
rozpaczy aktywnie zwalczamy. Stad powiemy, iz kazdy cztowiek jest nieustannie
wzywany, by interpretowat swoja egzystencjeg, dajac odpowiedz na nadzieje trans-
cendentalng. Interpretacja za$ implikuje wybdr migdzy ,,spodziewac si¢” i ,,nie
spodziewac si¢”’. A zatem wezwanie do nadziei nalezy do fundamentalnej struktury
cztowieka®'. Mozna by powiedzie¢, ze cztowiek zostal wezwany do nadziei tak
w $wiadomosci wilasnego bytu osobowego, jak i w stosunku do drugich i calego
Swiata. W swym nieograniczonym pragnieniu, by by¢ zawsze coraz bardziej soba
i realizowac historig, czuje si¢ on wewngtrznie powotany do nadziei, ktérej spetie-
nie przewyzsza jego wlasne mozliwoséci®.

Sobér Watykanski II naucza, ze tajemnica losu ludzkiego ujawnia sig najbar-
dziej w obliczu $mierci (por. KDK 18). Czlowiek zawsze stoi w jej perspektywie,
ktéra moze wewngtrznie akceptowac, wzglednie odrzuca¢. Mozna powiedziec, ze
dla cztowieka fakt $mierci staje si¢ problemem, ktérego nie da sie usunac z pola jego
swiadomosci. Postawa wobec $mierci decyduje w zasadniczym stopniu o postawie
wobec zycia. Poniewaz czlowiek nigdy nie mégt si¢ pogodzi¢ z nieuchronnoscia
smierci, dlatego prawie wszystkie wielkie systemy religijne méwia o nadziei si¢ga-
jacej poza doczesno$é®. Smieré w ujeciu chrzescijanskim oznacza koniec ludzkiego
pielgrzymowania, kres mozliwos$ci ksztaltowania wlasnego zycia we wspotpracy
z taska Boza. Chociaz taczy sig ona z zerwaniem wszystkich migdzyludzkich relacji,
to jednak pozostaje nadzieja poktadana w Bogu. Wtasciwym przedmiotem chrzesci-
janskiej nadziei jest przezwycigzenie granicy Smierci, ktéra w kazdej chwili ktadzie
sie¢ w poprzek dalej (pozornie) toczacej sie historii** Tak wigc $mieré w swej
wewnetrznej dialektyce ukazuje istotg ludzka jako powotana do nadziei, do nadziei
transcendentalnej. J. ALFARO stwierdza, Ze ,,w obliczu $mierci czlowiek ma jedyna
tylko mozliwos$¢, oczekiwaé innego istnienia w przysziosci, ktérego sam nie jest
w stanie sobie stworzy¢, tak jak nie jest w stanie da¢ sobie istnienia na ziemi. Smier¢
stawia przeto cztowieka wobec wyboru — albo zamknigcie swego istnienia w grani-
cach $wiata, albo odwazne i ufne otworzenie si¢ na nadziej¢ przysztosci transcendent-

nej”” Mozna by powiedzieé, ze chrzescijanin, poprzez wiasng $Smier¢ wlaczony

*! Por. J. ALFARO, Chrzescijanska nadzieja i wyzwolenie cztowieka, 1. P Leszan, Warszawa 1975,
s. 20.

2 Por. tamze, s. 29-30.

33 Zob. H. BURKLE, Nadzieja w innych religiach, ComP 46 (1988), s. 65-75.

3 H.U. VON BALTHASAR, W peini wiary, 0. J. Fenrychowa, Krakéw 1991, s. 573.

> Tamze, s. 19.
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W tajemnice paschalng, podaza umocniony nadzieja ku zmartwychwstaniu (por.
KDK 22). Ponadto chrzescijanska nadzieja sprawia, ze cierpienie i $mier¢ staja sig
antycypacja zmartwychwstania razem z Chrystusem. Chrzescijanin, majac nadziejg
przyszlej wspdlnoty zycia z Chrystusem (por. 1 Tes 4,17; Flp 1,23), juz obecnie zy-
je z Nim i dla Niego (por. 2 Kor 5,15; Ga 2,20; Ef 2,5-6). Chrzescijafska nadzieja
jest nieustannym przyjmowaniem $mierci i cierpien, ktére ja zwiastuja, i powierze-
niem siebie Bogu wskrzeszajacemu umartych. W ten sposéb chrzescijanin z Chrys-
tusem zwycigza $mierc, a powierzajac siebie Bogu w nadziei, wchodzi we wsp6lno-
t¢ z Chrystusem siegajaca poza $mier¢. Stad latwo zrozumie¢, iz zawsze ku czemus
kieruje si¢ nasza nadzieja. W ten sposéb nadzieja przedstawia sig jako odpowiedz
stworzenia na Byt nieskonczony, o ktérym on wie, Zze zawdzigcza Mu wszystko, czym
jest, i Ze nie moze bez zgorszenia stawia¢ Mu zadnych warunkéw. Z chwila, gdy stwo-
rzenie zatraca sie niejako w obliczu absolutnego ,,TY”, ktéry w swej nieskonczonej
laskawosci wyprowadza je z nicosci, nie moze ono juz podlega¢ rozpaczy, gdyz ina-
czej byloby to wyrazem zdrady®.

Chrzescijanstwo uczy poktadac nadzieje w Bogu, ktdry jest Panem ludzkich dzie-
jow i przyszloécia $wiata” G. MARCEL stwierdza, Ze ,,nadzieja jest z istoty swej jak
gdyby gotowoscia duszy zaangazowane) dostatecznie glgboko w doswiadczenie ko-
munii, by mogta dokona¢ aktu trascendentnego, odmiennego od aktu woli i poznania,
ktérym to aktem stwierdza ona zywa wiecznoS$¢; przy tym doswiadczenie to stanowi
jednoczes$nie rekojmie i przestanki owej wiecznosci”®®. A zatem by¢ chrzescijani-
nem — znaczy by¢ czlowiekiem nadziei. Tylko przez §wiatto wiary i rozwazanie
stowa Bozego mozna zawsze 1 wszgdzie poznawa¢ Boga, w kazdym wydarzeniu
szukac¢ Jego woli oraz trafnie osadza¢ prawdziwe znaczenie i warto$¢ rzeczy do-
czesnych tak samych w sobie, jak 1 w stosunku do celu czlowieka. Ci, co maja taka
wiarg, ,,Zyja w nadziei objawienia synéw Bozych, pomni na krzyz i zmartwychwsta-
nie Pana” (DA 4).

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania powiemy, ze wiara, przedstawiona
w oparciu o solidne argumenty, daje cztowiekowi odpowiedzZ na niepokdj o jego
przyszly los, a zarazem stwarza mozliwos$¢ obcowania w Chrystusie z tymi, ktorzy
umarli, niosac nadziejg, ze osiagneli oni prawdziwe zycie w Bogu. Niewatpliwie na-
dzieja jest istota chrze$cijanskiej egzystencji. Nadzieja wyraza stosunek czlowieka
do Boga. Wymaga, aby w Bogu widzie¢ najwyzsze Dobro, do ktérego cztowiek po-
winien stale dazy¢. Chrzescijanin z nadzieja oczekuje spetnienia si¢ tego wszyst-
kiego, co zgodnie z wiarg zostato mu obiecane. Nie chodzi tu o jakie$ zwykle ,,po-
cieszanie siebie” czy rezygnacjg, ale o odwazne 1 catkowite powierzenie sie tasce
Bozej. Wymiar przyszto$ci jest fundamentalny dla wiasciwej wizji zycia chrzesci-

¢ Por. G. MARCEL, Homo viator, tl. P. Lubicz, Warszawa 1984, s. 48.
2 Por. W HRYNIEWICZ, Nadzieja i cierpliwosé, Znak 493 (1996), s. 41.
8 MARCEL, dz. cyt., s. 70.
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janskiego. Jednoczesnie Ko$ciét uczy, ze nadzieja eschatologiczna nie pomniejsza
zadan ziemskich, lecz raczej wspiera ich spetnianie nowymi pobudkami. Natomiast
przy braku fundamentu Bozego i nadziei zycia wiecznego cztowiek doznaje pew-
nego uszczerbku, a zagadki zycia i Smierci, winy i cierpienia, pozostaja bez rozwia-
zania (por. KDK 21). Mozemy réwniez powiedzie¢, ze przekaz biblijny nabiera
prawdziwego sensu tylko wtedy, gdy uwzglednia perpektywe eschatologiczna. Izrael
odnajduje prawdg Boza w stowie obietnicy. Obietnica rodzi nadzieje, ktdra jest mo-
torem wiary. Stad nadzieja powinna znalez¢ swe prawdziwe miejsce w refleksji
teologicznej, ktéra podobnie jak wiara szukajaca zrozumienia jest réwniez nadzieja
szukajaca zrozumienia®. Stowa obietnicy nalezy przeciwstawié doswiadczanej obec-
nie rzeczywistosci. Chodzi o takie praktykowanie chrzescijanstwa, ktére przemieni
$wiat na miarg nadziei. Chrzescijanin Zyje dzisiaj jeszcze wciaz w klimacie przerdz-
nych nadziei. Kazda ideologia konstruuje swoja wlasng wizj¢ przysztosci, swoja im-
manentng nadziej¢. Chrzescijanska wizja cztowieka wymaga od teologii, aby tego
rodzaju immanentne nadzieje staly si¢ miejscem spotkania dla nadprzyrodzonej na-
dziei chrzesdcijanskie). Z chrzescijanskiego punktu widzenia prawdziwa nadzieja rodzi
si¢ tylko tam, gdzie jest mito$¢. Krzyz Chrystusa objawia mito$¢ siggajaca poza
smier¢. Dlatego tez czlowiek moze zy¢ nadziejg. Chrzescijanin ma tg $wiadomos¢,
iz przez Chrystusa 1 w Chrystusie rozjasnia si¢ zagadka cierpienia i $mierci, ktéra
przygniata nas poza Ewangelia (por. KDK 22). Chrzescijanska nadzieja jest egzys-
tencjalng decyzja cztowieka, ktéry swa wolno$¢ angazuje w catkowite wyrzeczenie
si¢ samego siebie i1 oddanie si¢ w rece Boze. Nie wyklucza ona decyzji i dzialania
ludzkiego, ale je w sobie zawiera i ich sig domaga. Stanowi réwniez trwale zwrdce-
nie si¢ czlowieka do Boga laski 1 jest szczera tylko wtedy, gdy implikuje postano-
wienie prowadzenia ,,nowego zycia”*. Pewnos¢ chrzescijanskiej nadziei to pewnosé,
ze Bog jest dla mnie Bogiem laski, pewno$¢ przezyta w samej decyzji wybierajace;j
nadziejg. Jest to pewnos$¢ ufnosci i oczekiwania, ktore stanowig zywotng jednos¢
tego samego aktu. Chodzi wigc o ufno$¢ w Bogu i oczekiwanie Boga, zawierzenie
mitosci objawionej w Chrystusie i oczekiwanie zbawienia, ktérym jest sam Chrystus.
Pewnos¢ chrzescijanskiej nadziei posiada tylko jeden punkt oparcia: samego Boga
w Jego obietnicy, dokonanej i objawionej w Chrystusie. Jest to pewnoS¢ przezywa-
na w pokornym i odwaznym wyrzeczeniu si¢ wszelkiej ludzkiej pewnosci 1 w cal-
kowitym powierzeniu si¢ Bogu. A zatem jest to pewno$¢ egzystencjalna z bezwa-
runkowa decyzja, aby wzia¢ w swoje rgce cale nasze istnienie terazniejsze 1 przyszie
i ztozy¢ je bez reszty w rece Boze®!

 Na ten temat zob. J. MOTMANN, Theologie der Hoffnung, Miinchen 1964.

* Por. ALFARO, dz. cyt., s. 42—43.

! Por. tamze, s. 99. J. Pieper stwierdza, ze czlowiek zywiacy nadziejg, i tylko on, niczego z géry nie
przyjmuje. Pozostaje otwarty na jeszcze nie dokonane, przyszle spelnienie, o ktérym jednoczesnie wie,
ze rownie malo zna jego postac, jak i jego czas; zob. PIEPER, dz. cyt., s. 17.
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Nadzieja chrzescijanska zwraca sie réwniez ku najglebszej jednosci z Bogiem
w Tréjcy Jedynym. Tre$¢ chrzescijanskiej nadziei sprowadza sig przede wszystkim
do udziatu w trynitarnej wspdlnocie z Bogiem, co jest mozliwe dzigki Chrystusowi.
Rzeczywista kontynuacja pomiedzy tym, co stanowi ,teraz” ziemskiej egzystencji,
a tym, co nastepuje po $mierci, ma ten skutek, ze ,.chrzescijaniska nadzieja to nie
ghuchy krzyk w ciemno$¢, ale jasny strumien $wiatla, ktére prowadzi we wiasciwym
kierunku**. Mozemy takze powiedzieé, ze nadzieja chrzescijanska nie jest praw-
dziwa, jesli nie ma uniwersalnego wymiaru. W samej bowiem glebi zawiera oddanie
si¢ czlowieka Bogu-Milosci, a mito$¢ do Boga jest nierozdzielnie ztaczona z mitoscia
do ludzi. Tak wigc przysztos¢ absolutna jest darem niemozliwym do przewidzenia,
ktéry moze przyjs¢ tylko jako wolnosé i taska; jest to tajemnica Boga w Chrystusie.
Wierzacy spoglada ku Niemu w akcie nadziei. Stad eschatologia chrzescijanska jest
eschatologig nadziei**

Wedlug nauczania soborowego, nadzieja jest takze darem Ducha Swietego (por.
KDK 93). Duch Swiety chroni od falszywych drég zbawienia, wyzwala z pesymiz-
mu i nihilizmu, wskazujac czlowiekowi wtasciwy cel zycia. Obecno$é¢ Ducha Swie-
tego skierowuje calg egzystencje cztowieka do petnego udzialu w chwale Chrystusa
zmartwychwstatego. Laska Chrystusowa tworzy juz teraz w czlowieku dynamizm
nowego zycia, zmierzajacego do bezposredniej wspdlnoty z Bogiem w Chrystusie.
Dazenie to antycypacja przyszlej petni, jest chrzescijanska nadzieja, bgdaca wolna
odpowiedzia cztowieka na Boza obietnicg uwewngtrzniong w jego sercu przez Ducha
Swigtego, wzywajacego do ufnoéci w Bogu wskrzeszajacego umartych®. Sobér przy-
pomina takze, ze obiecane odnowienie, ktérego oczekujemy, juz si¢ rozpoczeto
w Chrystusie, postepuje dalej w zestaniu Ducha Swigtego i przez Niego trwa w Kos-
ciele, w ktdrym przez wiarg zyskujemy pouczenie o sensie naszego zycia doczesnego,
doprowadzajac do konca z nadzieja débr przyszltych dzielo powierzone nam przez
Ojca w $wiecie i pracujac nad naszym zbawieniem (zob. KK 48). Chrzescijanskie
Zzycie na ziemi stanowi inicjacje do pelnego udzialu w chwale Boga, za§ Duch Swiety
jest gwarantem osiagnigcia petni wiecznego zycia, gdy moca odkupienia pokonane
zostang ostatnie pozostalosci grzechu, takie jak bél 1 Smieré. W ten sposéb chrzesci-
jafiska nadzieja jest nie tylko gwarancja, ale i zadatkiem przyszlej rzeczywistosci®®

A zatem, chrzeScijanska nadzieja, oparta na nieskonczonej mitosci Bozej wyraza-
jacej si¢ w petni w Chrystusie, wyptywa z dynamicznej obecnosci Ducha Swietego
w sercu wierzacego (por. Rz 8,23; 15,13; Ga 5,5). Duch Swiety wzbudza w czlo-
wieku odpowiedz nadziei w zbawczy czyn Bozy, objawiony i definitywnie urzeczy-
wistniony w Chrystusie Zmartwychwstalym. Dzigki Duchowi Swigtemu wierzacy

2 H. WITCZYK (red.), Encvklopedia chrzescijanstwa, Kielce 2000, s. 487.
3 Por. ALFARO, art. cyt., s. 169.

* Tamze, s. 176.

35 Por. JAN PAWEL 11, Wierze w Ducha Swietego, Watykan 1992, s. 388.
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otrzymal wspdlnotg zycia z Chrystusem zmartwychwstatym jako antycypacjg wspol-
noty eschatologicznej w Jego chwale (por. Rz 6,11; Ga 2,20; 1 Kor 6,17-19; Ef
3,14-17). Przeb6stwiajaca obecnosé Ducha Swigtego w czlowieku, a przez Niego
w $wiecie, dokonuje sig i uobecnia juz teraz w wierze, nadziei i mitosci, ktére stano-
wia tacznos¢ z Chrystusem, antycypacje przyszlego uczestnictwa w Jego uwiel-
bionym zyciu. ,,JJuz teraz” i ,,jeszcze nie”” naszego zbawienia to czas chrzescijanskiej
nadziei, czas decyzji wobec Boga, decyzji, ktéra w chwili biezacej nadaje charakter
T4z na zawsze”, dekretujac ja jako przysztos¢ absolutna® Chrystus zmartwychwsta-
ty jest fundamentem chrzescijanskiej nadziei. Postawa wobec Chrystusa jest zatem
wyrazem naszej nadziei na przysztosc.

Sobér Watykanski II przypomina, ze przemija posta¢ tego §wiata znieksztatco-
nego grzechem, ale pouczeni jestesmy, ze Bog gotuje nam nowe mieszkanie 1 nowa
ziemig. Wtedy to po pokonaniu $mierci zmartwychwstana synowie Bozy w Chrystu-
sie (por. KDK 39). Mamy nadziej¢ na zmartwychwstanie oraz ze w chwili zmar-
twychwstania czlowiek otrzyma nowe zycie w catym swym ludzkim, konkretnym
i integralnym wymiarze. Relacja cztowieka do $wiata nie przeminie, ale otrzyma no-
wy, pelniejszy wymiar. Mamy nadziejg, ze relacja: swiat — czlowiek, osiagnie wtedy
swoj ostateczny ksztalt. W Chrystusie zmartwychwstalym zaréwno $wiat, jak 1 czto-
wiek zmartwychwstaly, a takze relacja migdzy Swiatem a czlowiekiem osiagna swoja
pelnig. Stad méwic¢ o nadziei znaczy nic innego, jak nieustannie kierowa¢ wzrok do
Boga. Poklada¢ nadziej¢ w Bogu oznacza réwniez wzywa¢ Go na modlitwie. Bez
nadziei nie ma prawdziwej modlitwy. Czlowiek nadziei jest cziowiekiem modlitwy.
Nadzieja eschatologiczna jest zwigzana z wyznaniem wiary, ze Bég jest obecny
w Chrystusie zmartwychwstalym i1 dzialajacym w Kosciele. Poniewaz czlowiek jest
istota spoteczna, dlatego tez nalezaloby obecnie zastanowi¢ si¢ nad wspdlnotowym
wymiarem nadziei w aspekcie eschatologicznym.

2. Wspolnotowy wymiar chrze$cijanskiej nadziei w aspekcie eschatologicznym

Cztowiek jest istota spoteczna, ktéra w peini realizuje siebie dopiero we wspdl-
nocie. A zatem wezwanie kazdego cztowieka do nadziei musi réwnoczesnie przy-
biera¢ charakter wspdlnotowy. Jest to wezwanie do nadziei dla siebie i1 dla drugich,
tj. dla nas wszystkich, aby$my zaangazowali si¢ w przeobrazanie Swiata w perspekty-
wie wspdlnej naszej przyszlosci. Wspdlnota przyszlosci oznacza wspélnote nadziei.
W perspektywie historii zbawienia los czlowieka jest zwigzany z Osoba Jezusa
Chrystusa. Nadzieja dotyczy nie tylko naszego osobistego zwiazku z Bogiem. Budzi

3% Por. ALFARO, dz. cyt., s. 37.
3 Tamsze, s. 160-161.
% Zob. tamze, s. 15.
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ona w nas pragnienie, aby wszyscy ludzie w coraz wigkszym stopniu uczestniczyli
w tajemnicy Chrystusa®” Chrzescijafiska nadzieja faczy wszystkich chrzescijan. Z ko-
lei bedac odpowiedzia cztowieka na zbawczy czyn dokonany przez Chrystusa dla
dobra catej ludzkosci, ma w peli wymiar wspdlnotowy. Pewnos¢ chrzescijanskiej na-
dziei w jej wspélnotowym wymiarze jest juz zaantycypowaniem przyszlego zbawie-
nia, jest antycypowana obecnoscig Chrystusa, ktory ma przyjsc 1 ktéry juz przycho-
dzi przez dar swego Ducha.

Istotnym miejscem méwienia o wspélnotowym wymiarze chrzescijanskiej na-
dziei w kontekscie eschatologii jest wspdlnota Kosciota. Sobér Watykanski II naucza,
ze B6g Ojciec ,,wierzacych w Chrystusa postanowil zgromadzi¢ w Kosciele swig-
tym, ktéry juz od poczatku swiata ukazany przez typy, cudownie przygotowany w his-
torii narodu izraelskiego i w Starym Przymierzu, ustanowiony w czasach ostatecznych,
objawiony zostal przez wylanie Ducha, a w koncu wiekéw osiagnie swe chwalebne
dopetnienie” (KK 2). Chrystus ustanowit Kosciét jako wspdlnote wiary, nadziei
i mitoéci (por. KK 8). Kosciét — pochodzacy z mitosci Ojca przedwiecznego, zato-
zony w czasie przez Chrystusa Odkupiciela, zjednoczony w Duchu Swietym — ma
cel zbawczy i eschatologiczny, ktéry jedynie w przysztym $wiecie moze by¢ osiag-
nigty (por. KDK 40). Sob6r przypomina réwniez, iz lud Bozy wzrasta w Chrystusie,
a Bég wiedzie go az do radosnego zdobycia calej pelni wiecznej chwaly w Niebies-
kim Jeruzalem (por. DE 3). A zatem, z nauczania soborowego wynika, ze Kosciot jest
ludem pielgrzymujacym, ktéry jakby ,,nosi” w sobie nadziej¢ spotkania z Panem
w Jego krélestwie. Przyjmujac, ze treScia czasGw ostatecznych jest ksztaltowanie
sig¢ krélestwa Bozego, stwierdzamy, iz juz obecnie to krélestwo istnieje w formie
zaczatkowej, lecz w pelni ujawni si¢ przy koncu czaséw jako wspélnota zmartwych-
wstatych, pozostajacych w szczegdlnej wigzi z Bogiem 1 nawzajem migdzy soba.
Dymanizm nadziei ukazuje Sobor stwierdzajac, ze ,,obiecane odnowienie, ktérego
oczekujemy, juz si¢ rozpoczelo w Chrystusie, postepuje dalej w zestaniu Ducha
Swietego i przez Niego trwa w Kosciele, w ktérym przez wiare zyskujemy poucze-
nie o sensie naszego zycia doczesnego, doprowadzajac do konca z nadzieja débr
przysztych dzieto powierzone nam przez Ojca w Swiecie i pracujac nad naszym zba-
wieniem” (KK 48). A zatem, faska 1 obietnica Boza zrealizowana w Chrystusie budza
w czlowieku nadziej¢ na przysztosc, a takze sg antycypacja tej przysztosci w as-
pekcie indywidualnym 1 wspélnotowym. Istnienie Kosciota jako istnienie w nadziei
implikuje ciagla gotowos¢ przyjecia nie dajacych sig przewidzie¢ zrzadzen Bozych.
Nadzieja jest takze zwigzana z odnowieniem catego Kos$ciola*. Sobér podkresla,
ze kazdy chrzescijanin powinien kroczy¢ droga zywej wiary, ktéra wzbudza nadzie-
Je 1 dziala przez mitos¢ (por. KK 41). Tylko przez $wiatto wiary i rozwazanie stowa
Bozego mozna zawsze i wszgdzie poznawac Boga, w kazdym wydarzeniu szukad

* Por. E. CARTER, By¢ chrzescijaninem, tl. T. Mieszkowski, Warszawa 1974, s. 142.
9 Por. tamze, s. 1 14.
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Jego woli, widzie¢ Chrystusa we wszystkich ludziach, czy to bliskich, czy obcych,
trafnie osadzaé prawdziwe znaczenie 1 wartos¢ rzeczy doczesnych tak samych w so-
bie, jak i w stosunku do celu czlowieka. Ci, co maja wiarg, zyja w nadziei objawie-
nia synéw Bozych, pomni na krzyz 1 zmartwychwstanie Pana (zob. DA 4).
Chrzescijanstwo, jako Zycie migdzy pascha a paruzja, ma w pelni charakter escha-
tologiczny. Obecnie jestesmy czgSciowo pozbawieni cielesnego spotkania z Chrys-
tusem. Mozna by powiedzie¢, ze obecne zycie chrzescijanskie jest jakby ,,adwentem”
Musimy czuwaé w oczekiwaniu na spotkanie, ktére dopiero ma nastapic¢. Chrystus
sprawia jednak, ze Jego czynna obecno$¢ wsréd nas staje si¢ rOwniez widzialna
i dotykalna, co prawda nie wprost przez Jego wlasna cielesnos¢, lecz przez przedtu-
zenie wérdd nas na ziemi, w widzialnych przejawach, dziatania Jego cztowieczen-
stwa, ktére jest w niebie. Tym jest Kosciét i sakramenty swigte udzielane w Kosciele
i przez Kosciél*! Sakramenty sa nie tylko juz teraz spotkaniem z zywym Chrystu-
sem, ale takZze umocnieniem naszej nadziei na osiagnigcie peinej wspdlnoty z Nim
w chwale niebieskiej. Wspdlnota Kosciotla, ktéry jest powszechnym sakramentem
zbawienia (por. KK 1), jest ,,miejscem” budowania i umacniania nadziei w konteks-
cie wspdlnotowym. Sobér Watykanski II naucza, ze Syn Bozy w naturze czlowieczej
z Nim zjednoczonej, zwycig¢zajac Smier¢ przez Smier¢ i1 zmartwychwstanie swoje,
odkupit cztowieka i przemienit w nowe stworzenie (por. Ga 6,15; 2 Kor 5,17). Udzie-
lajac bowiem Ducha swego, braci swoich, powotanych ze wszystkich narodéw, usta-
nowil w sposéb mistyczny jako Cialo swoje. W Ciele tym zycie Chrystusowe rozle-
wa si¢ na wierzacych, ktérzy przez sakramenty jednocza si¢ w sposéb tajemny
i rzeczywisty z umeczonym i uwielbionym Chrystusem (zob. KK 7). Sakramental-
no$¢ wznosi pomost nad przepascia, jaka powstata migdzy Chrystusem w niebie
a ludzkoscia, ktéra jeszcze nie doszla do stanu chwaly 1 umozliwia nawet po wnie-
bowstapieniu, cho¢ w sposéb specjalny, obustronne spotkanie migdzy Chrystusem
a ludzmi. Stad powiemy, iz chrzescijanstwo wymaga trwalej sakramentalnosci. Z ko-
niecznos$ci sakramentdéw jako ziemskiego przedtuzenia chwalebnego czlowieczen-
stwa Chrystusa wynika, ze sakramenty Kos$ciola sa dokonujacymi si¢ w widzialny
spos6b spotkaniami ludzi zyjacych na ziemi z chwalebnym Jezusem-Czlowiekiem™®.
Sakramenty przyymowane we wspdlnocie Kosciola, ktére w istocie swej sg spotka-
niem z Chrystusem, rodza nadziej¢ na spotkanie z Nim w chwale. Sg one, po pierw-
sze, anamneza, czyli upamigtnieniem dokonanej w przesztosci ofiary krzyzowej przez
odniesienie wiecznie aktualnego i obecnego aktu odkupienia do historycznego mo-
mentu, w ktérym Chrystus przelat swa krew. Po drugie, sa one widzialnym 1 sku-
tecznym zapewnieniem aktualnego daru taski, gdy cztowiek przyjmujacy sakrament

*! Por. E. SCHILLEBEECKX, Chrystus — sakrament spotkania z Bogiem, &t. A. Zuberbier, Krakéw 1966,
s. 65-66.
2 Zob. tamze, s. 69.
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zostaje objgty trwajacym nieustannie aktem odkupienia, przez ktory Kyrios tu i teraz
konkretnie go dosigga. Po trzecie, sakramenty sa zadatkiem zbawienia eschatologicz-
nego i zapowiedzia paruzji, poniewaz jest w nich sakramentalnie obecny Chrystus,
Eschaton. Sakramentalne spotkanie z zyjacym Chrystusem w Kosciele jest w opar-
ciu o historyczne tajemnice zycia Chrystusa rzeczywistym zapoczatkowaniem na
ziemi zbawienia eschatologicznego®. Sakramentalna rzeczywisto$¢ spotkania z Chrys-
tusem zawiera w sobie nadzieje na dopetnienie spotkania doczesnego w wiecznosci.
Sobdr naucza, iz juz ustanowione zostato nieodwolalnie odnowienie Swiata i w pe-
wien rzeczywisty sposéb juz w doczesnosci jest ono antycypowane. Dopdki jednak
nie powstana nowe niebiosa i nowa ziemia, w ktérych sprawiedliwos¢ mieszka (por.
2 P 3,13), Koscidt pielgrzymujacy w swoich sakramentach i instytucjach, ktére na-
leza do obecnego wieku, posiada postaé tego przemijajacego $wiata i zyje posrod
stworzen, ktére wzdychaja dotad w bélach porodu i oczekuja objawienia synéw Bo-
zych (por. Rz 8,19-22; zob. KK 48). Liturgia sakramentéw i sakramentaliéw sprawia,
ze prawie kazde wydarzenie zycia odpowiednio usposobionych wiemych zostaje
uswigcone przez taske wyptywajaca z paschalnego misterium meki, Smierci 1 zmar-
twychwstania Chrystusa (por. KL 61). Dokonuje sig to zawsze we wspdlnocie Kos-
ciota. W sprawowaniu sakramentéw Kos$ciét wyznaje swa wiarg, aktualizuje swoje
rzeczywiste i intencjonalne zjednoczenie z Chrystusem, swoja Gtowa, a rtéwnoczes-
nie uswiegca czlowieka®* Mozna rowniez powiedzie¢, ze sakramenty to czynnosci
symboliczne, oddziatywuja na wyobraznig, pomagaja sprowadzac cate zycie do jed-
nosci i ukazuja jego glebszy sens przez odniesienie do jakiej$ wyzszej rzeczywistos-
ci®. Przyjmujac, ze wszystkie sakramenty, ktére sa udzielane we wspélnocie Kos-
ciola, niosg w sobie nadziej¢ na spotkanie z Panem w chwale, pragniemy obecnie
zwréci¢ uwagg na dwa z nich, w ktorych w szczegd6lny sposéb jest obecna nadzieja
eschatologiczna. Sa to chrzest i Eucharystia.

Chrzest swigty stanowi sakramentalny wezel jednosci trwajacy migdzy wszyst-
kimi przezen odrodzonymi. Mozna by powiedzie¢, ze sam przez sig jest on jedynie
zaczatkiem, jako ze catkowicie zmierza do osiggnigcia pelni zycia w Chrystusie.
Niewatpliwie ma on prowadzi¢ do pelnego wyznawania wiary, do calkowitego wcie-
lenia w zgodna z wola Chrystusa instytucj¢ zbawienia, wreszcie do pelnego wszcze-
pienia w eucharystyczng wspélnotg (por. DE 22). Sakrament ten umozliwia nam zy-
cie w Duchu Swietym oraz we wspélnocie z Chrystusem na zawsze. W ten sposéb
ochrzczony staje sig uczestnikiem i kontynuatorem misji zbawczej Chrystusa, ktora
obecnie realizuje Kosciét. Ponadto istota chrztu jest uswigcenie cztowieka, ktére

3 Tamze, s. 89.

1 B. TESTA, Sakramenty Kosciota, tl. i opr. L. Balter, Poznan 1998, s. 76.

> Zob. G. KOCH, Sakramentologia. Zbawienie przez sakramenty, w: W BEINERT (red.), Podrecznik
teologii dogmatycznej, 1. W Szymona, Krakéw 1999, s. 15.
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nastepuje na skutek unicestwienia w nim zycia w grzechu (por. Rz 6,6). To uswie-
cenie jest rtéwnoczesnie ,,nowym narodzeéniem” Ochrzczony zostaje wiaczony w dzie-
lo zbawcze Chrystusa i bytuje przez wiarg w rzeczywistosci transcendentalnej*®

Niezwykte zjednoczenie si¢ cztowieka z Bogiem dokonuje sie na Eucharystii,
w ktorej Chrystus obdarza chrzesécijanina swym boskim Zyciem i umacnia w nim
wiarg, nadzieje oraz mito$¢. Eucharystia jest jakby streszczeniem i podsumowaniem
calej naszej wiary (por. KKK 1327). Tak wigc chrzest byt pieczecia Ducha Swigtego,
ktdry jest zadatkiem przyszlej chwaly, Eucharystia za$ jest realna obietnica dla od-
kupionego przez Chrystusa stworzenia, iz ,,B6g bedzie wszystkim we wszystkich™’
Eucharystia jest zadatkiem i rekojmia pelni eschatycznej czlowieka (por. J 6,54-55),
zadatkiem jego przysziej chwaly i szcze$cia®. Bog zostawit czlowiekowi w Eucha-
rystii zadatek nadziei na przysztos¢, kiedy to cata ludzkos¢ stanie sig ofiarg mita Bogu.
Obecnie liturgia eucharystyczna jest uczta Kosciota bedacego w drodze do swej es-
chatycznej pelni. Chrystus, przechodzac z tego $wiata do Ojca, dat nam w Eucha-
rystii zadatek swojej chwaty; udzial w Najswigtszej Ofierze utozsamia nas z Jego
Sercem, podtrzymuje nasze sity w czasie ziemskiej pielgrzymki, budzi pragnienie
Zycia wiecznego i juz teraz jednoczy nas z Kosciotem niebieskim, ze §wigta Dziewi-
ca Maryja 1 wszystkimi $wietymi (KKK 1419). Eucharystia jest uczta, w ktérej lud
Bozy przez przyjecie Ciala 1 Krwi Panskiej uczestniczy w dobrach ofiary paschalne;,
odnawia przymierze zawarte z ludzmi przez Boga we Krwi Chrystusa, a w wierze,
nadziei i mito$ci wyobraza i uprzedza ucztg eschatologiczna w krélestwie Ojca. Po-
nadto takze stanowi zapowiedzZ przebéstwienia kosmosu jako ,,nowego nieba i nowej
ziemi” Jest takze prefiguracja i przedmiotem ostatecznej chwaly wszechswiata, za-
powiada, przygotowuje i realizuje przyjscie Pana*. Mozna powiedzieé, ze Eucha-
rystia kieruje nas do ostatecznego celu, jest przedsmakiem peinej radosci obiecane;j
przez Chrystusa, w niej bowiem otrzymujemy zadatek przyszlej chwaty (por. KL 47).
Przez celebracje¢ Eucharystii jednoczymy si¢ juz teraz z liturgia niebieska i uprze-
dzamy zycie wieczne, gdy Bég bedzie wszystkim we wszystkich (KKK 1326). W Eu-
charystii wszystko wyraza pele nadziei oczekiwanie przyj$cia naszego Zbawiciela
Jezusa Chrystusa. JAN PAWEL 11 stwierdza, ze ,.kto si¢ karmi Chrystusem w Eucha-
rystii, nie potrzebuje wyczekiwaé zaswiatéw, zeby otrzymac zycie wieczne; posiada
je juz na ziemi, jako przedsmak przysztej pehi, ktéra obejmie cztowieka do konca™°
Niewatpliwie eschatologiczny charakter sakramentéw dochodzi do szczytu wiasnie
w Eucharystii. Eucharystia wyraza i umacnia komunig z Kosciotem zbawionych

3 por. Chrzest, EK 3, kol. 358.

47 Zob. A. GERKEN, Teologia Eucharystii, t. S. Szczyrbowski, Warszawa 1977, s. 229.

8 Por. SOBOR TRYDENCKI, Dekret o Najswietszym Sakramencie, w: 1. M. SZYMUSIAK, S. GLOWA (red.),
Breviarum Fidei, Poznan 1964', s. 484.

* Por. Eucharystia, EK 4, kol. 1252.

0 JAN PAWEL I, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, Katowice 2003, s. 23.
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w niebie. Jest bramg nieba, ktdra otwiera sie na ziemi. Jest promieniem chwaty nie-
bieskiego Jeruzalem, ktéry przenika cienie naszej historii i rzuca $wiatto na drogi
naszego zycia’'. Mozna powiedzie¢, ze jest ona zadatkiem przyszlej chwaly, ponie-
waz daje nam moc dojscia do nieba. Od chrzescijan uczestniczacych w Eucharystii
wymaga si¢, aby angazowali si¢ na rzecz wlasnej przemiany oraz calego Swiata i w ten
sposob byli $wiadkami tej nadziei, ktéra w nich jest.

A zatem chrzescijanin zyjacy wiarg wspdlnoty Kosciota umacnia swoja nadziejg
osiagnigcia pelni w chwale niebieskiej. W sposob szczeg6lny ma to miejsce w rze-
czywisto$ci sakramentalnej Kosciota. Stad tez mozemy méwi¢ o wspdélnotowym
charakterze nadziei chrzescijanskiej w kontekscie eschatologicznym.

3. Podsumowanie

Podstawowym przeznaczeniem czlowieka jest zycie wieczne. Chrzescijaniska
eschatologia nie jest wylacznie transcendentna, ale réwnocze$nie transcendentna i im-
manentna. Jest ona antycypacja przyszlo$ci w terazniejszosci, poniewaz catkowite
zbawienie czlowieka rozpoczyna sig juz w zyciu ziemskim. Boza przyszlos¢ jest sita
nadziei na teraz’’. Stad tez cala nasza rzeczywisto$¢ powinna mie¢ orientacje escha-
tologiczna. Eschatologie za$ powinno sig traktowac jako wiedze nadziei i zaufania™
Nadzieja chrze$cijanska ma w pelni charakter eschatologiczny. W akcie nadziei czlo-
wiek dokonuje zawierzenia siebie Bogu. Chrystus zmartwychwstaty i uwielbiony
jest nasza nadzieja. Mito$¢ do Boga, obecna w akcie nadziei, dzigki Chrystusowi
ma charakter zbawczy. Niewatpliwie zycie chrzescijanskie sytuuje si¢ miedzy ,,juz”
a ,,jeszcze nie”, tj. migdzy zbawieniem dokonanym juz faktycznie w Jezusie Chrys-
tusie, dzigki czemu czlowiek stat si¢ rzeczywiscie dzieckiem Bozym, a ostateczng
pelnia zycia, ktérej znakiem bedzie powtdme przyjscie Chrystusa, a ktéra pozostaje
wciaz do osiagniecia®. Nadzieja chrze$cijanska przejawia sie w aktywnym dazeniu
do osiagnigcia pelni zbawienia. Ona takze powinna ksztaltowaé cale nasze zycie
1 dziatanie. Akt nadziei implikuje zaréwno catkowite zdanie si¢ na mitosierdzie Boze,
jak réwniez uznanie wlasnej niewystarczalnosci. Mozna powiedzie¢, ze nadzieja
chrzescijanska chroni przed utopia osiagnigcia na ziemi ostatecznego i najwigksze-
go dobra. Zmierza raczej do przyszlosci absolutnej, relatywizujac w perspektywie
tymczasowosci wszystkie cele osiagnigte przez czlowieka w historii. Chrzescijanin,
jako cztowiek nadziei, jest w drodze ku przyszlemu wypelnieniu si¢ obietnicy. Mie¢

31 Tamsze, s. 24.

%2 Por. ALFARO, dz. cyt., s. 179.

53 Zob. G. Kucza, Zmartwychwstanie cztowieka jako rzeczywistosé zbawcza, Katowice 1999, s. 170.

5 Por. T. SIKORSKI, A. ZUBERBIER, Nadzieja, w: A. ZUBERBIER (red.), Sfownik teologiczny, Katowi-
ce 1998, s. 320.
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nadziej¢ w znaczeniu chrzescijanskim to oczekiwa¢ Boga od Boga. Ten, ktéry zywi
nadziejg, spodziewa sie szczescia, albowiem polega na samym Bogu. Tym bowiem,
co pozwala na szalefncza odwage nadziei, jest oparta na wszechmocnej mito$ci pew-
no$¢ udzialu w ,,uzywaniu samego Boga” Pewnos¢ ta, bedaca zrédlem radosci,
opiera si¢ na niepodwazalnych obietnicach Bozych, potwierdzonych $miercig i zmar-
twychwstaniem Chrystusa® Ponadto nadzieja chrzescijanska, jezeli jest nadzieja
transcendentnej przyszlosci, stwarza przed czlowiekiem nieograniczone mozliwosci
Swiata 1 jego przeobrazen, natomiast pracy nadaje sens ostateczny. Patrzy zawsze
poza osiagni€te juz cele, poniewaz zmierza do tego, co jest nowe, ostateczne i trans-
cendentne. Z kolei nadzieja, ktéra ma za swoj przedmiot przysztos¢ doczesng, osiagal-
na przez czlowieka, przeciwstawia sig¢ nieograniczonym pragnieniom ludzkiej nadziei,
gdyz wyznacza im ostateczny cel w ramach $wiata®. Nadzieja chrzescijanska ma swéj
fundament w Bogu, ktéry w Osobie Chrystusa ukazat, ze jest Mitoscia. Nie cztowiek
swoja dzialalnoscia w $wiecie stwarza absolutng przysziosé, ale sam Bég, ktéry przez
taske Chrystusowa i dary Ducha Swietego prowadzi cztowieka do definitywnego
spotkania z soba. Przez wiarg, nadziejg 1 mitosc, ktore realizuja si¢ w naszym ziem-
skim ,,teraz”, B6g pociaga nas ku sobie®’ Cztowiek zyje nadzieja. Ona tez nadaje
sens jego zyciu. Istnieje jednak istotna réznica mi¢dzy nadzieja ziemska i nadzieja
chrzescijanska. Nadzieja ziemska jest bowiem z istoty swej krucha i w kazdej chwili
moze sig rozbi¢ o $mier¢. Przedmiotem nadziei chrzescijanskiej jest natomiast oca-
lenie calego $wiata i calej historii, przesziosci, czaséw obecnych i przysztosci, aby
mialy Zycie wieczne w Bogu®®. Mozemy takze powiedzieé, ze nadzieja chrze$cijan-
ska, opierajac si¢ na potedze i mitosierdziu Bozym, stawia przed oczy ludzkosci obraz
wiekuistego zycia, tj. posiadanie Nieskonczonego Dobra, ktére moze 1 powinno by¢
osiagnigte. Naturalne pragnienie nie$miertelnosci i szczgscie znajduje w ten sposéb
w chrzescijanskiej nadziei swéj petny wyraz*

3 P.G. COTTIER, ,,] oczekuje wskrzeszenia umarlych i Zycia wiecznego w przysztym swiecie”, ComP
22 (1984), s. 95. A.M. Sicari stwierdza, ze obietnica i wypelnienie sa owocem odwiecznego dialogu try-
nitarmnego, ktéry nadaje sens historii stworzenia i wszelkiemu poszczegdlnemu punktowi tejze historii; por.
A .M. SICARI, Miedzy , Obietnicq” i Wypetnieniem”, ComP 22 (1984), s. 18.

% Por. ALFARO, dz. cyt., s. 193. J. Ratzinger stwierdza, Ze ,,tam, gdzie posiadanie jawi si¢ jako gwa-
rancja przyszlosci, tam powstaje pseudonadzieja, ktdra u kresu moze przynies¢ czlowiekowi tylko rozcza-
rowanie” RATZINGER, art. cyt., s. 10. Swieckie rozwiazanie ludzkich nadziei bazowato na biologistycznej
koncepcji cztowieka. W tym znaczeniu wystarczy mu zapewnic¢ godziwe warunki zycia i spelnig sig jego
nadzieje, co okazalo sig iluzja. Czlowiek bowiem to nie tylko struktura materialno-biologiczna, ale 1 du-
chowa, dazaca do wyzszych celéw, w kidrych moze zrealizowa¢ swe najgiebsze dazenia, a ktérych nie
mozna zamknaé w immanencji $wiata, gdzie Smier¢ osoby ludzkiej oznacza kres nadziei na zycie wiecz-
ne, na nieSmiertelng milo$¢, istnienie we wspdlnocie najblizszych i calej ludzkosci; zob. M. RUSECK],
Sperancyjny argument, w: TENZE (red.), Leksykon teologii fundamentalnej, Lublin-Krakéw 2002, s. 1127.

3" Tamze, s. 190.

58 Zob. VON BALTHASAR, dz. cyt., s. 574.

3% Zob. W GRANAT, Teologiczna wiara, nadzieja, mitosé, Lublin 1960, s. 318.
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Ponadto nadzieja chrzescijanska rozwazana w aspekcie eschatologicznym laczy
si¢ z duchowym napigciem modlitwy i sita wspSlnotowej wiary, wiaze sig z doswiad-
czeniem obecnosci Ostatecznego przy sprawowaniu Eucharystii. A zatem nadzieja
eschatologiczna to co$ innego niz prosta wiedza o jutrze i pojutrze. Punkt cigzkosci
tej nadziei nie lezy w przestrzeni i w czasie, w pytaniu o ,,gdzie” i ,.kiedy”, ale w jej
odniesieniu do osoby Jezusa Chrystusa i pragnieniu Jego bliskosci®® Cztowiek, zy-
jac we wlasciwym zwiazku zaréwno z Bogiem, jak i ze $wiatem, zyje nadzieja, ze
w Chrystusie wszystko zostanie zjednoczone (por. Ef 1,10). Postawa nadziei nalezy
jako element istotny do jego struktury w aspekcie teologicznym®'.

Chrzescijanin poktada nadziejg¢ w tasce Chrystusa. Jest on niejako zobowigzany
do ,,wytlumaczenia si¢” z tej nadziei, ktéra nosi w swoim wngtrzu. Chodzi tu nie
tylko o pytanie o ,,miejsce” w jego zyciu dla Jezusa — Tego, ktdry przychodzi, ale
réwniez o sposob traktowania spraw ostatecznych. Czlowiek rozwija siebie zaréwno
w sensie jednostkowym, jako osoba, ale takze i spotecznym, jako cztonek wspdl-
noty. Eschatologiczna przysztos¢ ludzkosci i $wiata ma niewatpliwie charakter wspol-
notowy (por. Ap 21,3). Stad tez méwimy o nadziei w wymiarze wspSlnotowym.
Nadzieja wyplywa z wiary i stanowi dynamiczne oczekiwanie na spotkanie z Panem.
To oczekiwanie rozpoczyna si¢ juz w doczesnosci, ale ma charakter wybitnie escha-
tologiczny. Jako chrzescijanie zostali$my wezwani do nadziei. Dzigki niej mozemy
przezwycigzy¢ tragizm naszej grzesznej egzystencji. Ona nadaje wilasciwy kierunek
naszemu zyciu. Zycie chrzeécijanskie powinno byé wolne od jakiegokolwiek poczucia
samowystarczalnosci. Nadzieja natomiast moze stac si¢ potgznym or¢zem w zyciu
kazdego chrzescijanina. Chrzescijanska interpretacja nadziei ma w pelni wymiar es-
chatologiczny. Jest ona przede wszystkim postawa zaufania do Boga, ktéry pomimo
naszej grzesznosci, ofiarowuje nam zbawienie. A zatem by¢ chrzescijaninem ozna-
cza po prostu by¢ cztowiekiem nadziei.

Hoffnung als zentraler Begriff der christlichen Eschatologie

Zusammenfassung

Die Hoffnung ist ein unzertrennbarer Bestandteil der menschlichen Existenz, was be-
deutet, dass der Mensch auf die Zukunft orientiert ist. Wir hegen Hoffnungen in Bezug auf
uns selbst und auf andere Mitmenschen. Der Glaube lisst uns hoffen, dass alles, was uns
zustoBt, mit der gottlichen Vorsehung zusammenhingt. Jeder Christ erwartet hoffnungsvoll,
dass alles, was ihm sein Glaube verspricht, auch in Erfiillung gehen wird. Die Hoffnung hat

% RATZINGER, dz. cyt., s. 23.
1 Zob. Cztowiek, EK 3, kol. 919.
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einen eschatologischen Aspekt; sie ist eine Existenzentscheidung des Menschen, der sich
einerseits Gott vollig anvertraut, andererseits aber aktiv, zwecks der Erlosung, mit Gottes
Gnade zusammenarbeitet. Die christliche Hoffnung fult auf der unendlichen Liebe Gottes,
die in der Person Christi zum Vorschein kommt und sich auch aus der dynamischen Gegen-
wart des Heiligen Geistes ergibt. Wenn man von Hoffnung spricht, sollte ihre eschatologi-
sche Dimension sowohl im individuellen als auch gemeinschaftlichen Aspekt hervorgehoben
werden, weil sich der Mensch individuell und gemeinschaftlich entfaltet. Ein besonderer
Ort der Diskussionen iiber die eschatologische Dimension der christlichen Hoffnung ist die
Kirche samt aller sakralen Wirklichkeit. Die Hoffnung als der zentrale Begriff der christlichen
Eschatologie ldsst die Tatsache einsehen, dass alle Ereignisse in unserem Leben auf Gott —
unsere Zukunft — zu beziehen sind. Die Hoffnung ist zugleich ein Beweis unseres Vertrauens
auf Gott, der uns trotz unserer Siindhaftigkeit die Erlésung bietet. Das Leben der Christen
bewegt sich und dauert zwischen ,,schon’ und ,,noch nicht” Dazwischen ist die Hoffnung
zu platzieren.



