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TAJEMNICA CHRZTU JEZUSA W JORDANIE
W PERSPEKTYWIE CZASU

Wiek XX byl czasem wielkiego zainteresowania misteriami zycia
Jezusa’. Budowana na ich podstawie chrystologia zyskala nowe,
oryginalne ujecie. Polegalo ono na przyjeciu za punkt wyjscia historii
Jezusa, Jego konkretnego zycia cielesnego, oraz uczynieniu tego zycia
przedmiotem rozwazan z tej racji, ze jest ono zbawcze dla czlowieka,
to znaczy zdolne do tego, by doprowadzi¢ go do komunii z Bogiem.
Dlatego centralny punkt takiego uje¢cia stanowil zwigzek konkretnej
ludzkiej historii Jezusa z Bogiem wiecznym, ktory stoi ponad uplywa-
jacym czasem’

Byla to odpowiedZ na to, co zawsze stanowilo przedmiot troski
wspolczesnosci. Wszak ta ostatnia uwazala sama siebie za nowa epoke
i usilnie dopytywala si¢ o sens historii. Wiele kwestii zwiazanych
z uptlywem czasu postawiono po raz pierwszy w X VIII wieku i pozniej*

Teologia misteriow mogla rzuci¢ §wiatlo na ten problem, o$wiet-
lajac tym samym rozlegly obszar rzeczywistosci. Jej wysilki, choc
wydaly obfite owoce, nie przyniosly jednak oczekiwanych rezultatow.
Nas interesuje odpowiedz na pytanie: dlaczego tak si¢ stalo, dzis
bowiem pojawiaja si¢ oznaki §wiadczace o tym, zZe zainteresowanie
misteriami zycia Jezusa odzywa® Wazne jest wigc wiedzie¢, w jakim

' Disciples of the Hearts of Jeus and Mary

* Praca A. R. Batlogga, Die Mysterien des Lebens Jesu bei Karl Rahner Zugang -um
Christusglauben (IThS 58, Innsbruck 2001), pokazuje, Zze teologia misteriow jest jednym
z kluczy do odczytania dziela K. Rahnera; czego$ podobnego mozna by si¢ doszuka¢ u H.
U. von Balthasara. Na teologii misteriow skoncentrowala si¢ rowniez praca zbiorowa
Mpysterium Salutis; w tym samym kierunku szly inne chrystologie: por. np. C. Duquoc,
Christologie. Essai dogmatique, Paris 1968, s. 17-126.

* Por. A. Grillmeier, Das Mysterium und die Mysterien Christi, w. Martyria, Leiturgia,
Diakonia, Fs H. Volk (red. O. Semmelroth — K. Rahner — R. Haubst), Mainz 1968, s. 71-91.

*Por. R. Koselleck, The Practice of Conceptual History. Timing History, Spacing
Concepts, Stanford 2002, s. 154-169.

$ Swiadczy o tym projekt realizowany przez czasopismo Communio od 2002 roku (co
roku jeden numer jest poswigcony konkretnej tajemnicy z zycia Jezusa), a takze niektore
z niedawno powstalych chrystologii, np. Ch. Schonborn, Bdg zestal Syna swego. Chrys-
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kierunku powinny p6j$¢ badania, aby okazaly si¢ bardziej owocne niz
w przesziosci.

Dlatego proponujemy zatrzymaé si¢ na chwile przy problemie
historii w zywym do dnia dzisiejszego ujeciu wspolczesnosci (1).
Nastepnie przeanalizujemy probe odpowiedzi, podjeta przez teologi¢
narracyjna (2). Pozwoli to zobaczy¢ korzysci, jakie daje teologia
misteriow, a jednocze$nie wskaza¢ niedociaggniecia tej teologii (3).
Postaramy si¢ usunaé te niedociggniecia rozwazajac tajemnice chrztu
Jezusa (4). Tq droga dojdziemy do odpowiedzi na postawione przez
wspolczesnosé pytanie o czas (5).

1. Wspolczesnos¢ a historia

Umystowos¢ wspodlczesnosci mozna opisywaé na wiele réznych
sposobow. Jeden z nich polega na przyjeciu za punkt wyjscia ukutego
przez t¢ epoke znaczenia pojecia ,,czasu” Jest to preferowany punkt
widzenia, wszak epoka ta nazwala sama siebie ,,nowym wiekiem”,
,2howym czasem”, tak jakby tylko ta jej cecha, czyli nowos¢, wystar-
czala, by te epoke zrozumie¢® Czlowiek, ktéry okresla swoj czas jako
,howy”, inaczej pojmuje swoja przesztosc i przyszlos¢. W rzeczywisto-
sci zmienia si¢ konfiguracja jego czasu, podstawowej wspolrzednej jego
zycia jako jednostki.

Zobaczmy, co to oznacza. Czlowiek nie tylko zyje w czasie tak,
jakby czas byl mu dany, jakby byl dla niego czym$ obcym, cho¢ nie
jest przy tym w stanie konstruowa¢ czasu wedlhug wlasnego upodoba-
nia, w arbitralny sposob, ale sam jest raczej takze ,laboratorium
czasu”: bierze wczoraj 1 jutro, 1 laczy je w swoim dzi§ w rozmaitych
proporcjach. Korzystajac z nazewnictwa R. Kosellecka, mozemy
mowié o napigciu, jakie istnieje miedzy przestrzenia doswiadczenia
(w relacji z przeszloécia) a horyzontem oczekiwan (skierowanych ku
przyszlosc1)7 Owo naple;cw jest 1stotna czescia ludzklego zycia: kazdy
powinien nauczy¢ si¢ roztadowywaé je na swoj sposob, laczac prze-

tologia (AMATECA 7), Poznaf 2002. Rowniez dokumenty papieskie: Novo Millennio
Ineunte i Rosarium Virginis Mariae, proponujg rozwazania na temat Jezusa w Swietle Jego
misteriow. Na temat mariologii wylozonej pod katem misteriow Matki Bozej, por. R.
Laurentin, Queen of Heaven. A Short Treatise on Marian Theology, Dublin 1961, s. 74-127:
., The Development of Mary's Destiny”; H. U. von Balthasar, Theo-Drama Ill, San Francisco
1992, s. 294-295, 318-339.

¢ Por. R. Koselleck, dz. cyt., s. 168.

7 Por. tamze, s. 111: roznica mi¢dzy przestrzenia doswiadczenia i horyzontem oczekiwan
zmienia si¢ w miar¢ uplywu czasu.
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szlo$é z przyszloscia, decydujac o ich wzajemnej relacji i znaczeniu,
jakie odgrywaja w teraZniejszosci.

Zobaczmy na poczatek, jak robil to czlowiek starozytnosci. Moze-
my powiedzie¢, ze konfigurowal swoj czas spogladajac w przeszlosc,
bo historia byla dla niego prawdziwa magistra vitae. Niepewnos¢ co
do jutra, napiecie miedzy do$wiadczeniem i oczekiwaniami, usuwano
odwolujac sie¢ do minionych stuleci. Wystarczylo odkry¢ prawa rza-
dzace historig, aby zda¢ sobie sprawg z tego, ze przyszlosc 1 przeszios¢
sa ulepione z tego samego materiatu.

PowiedzieliSmy juz, ze punkt widzenia zmienit si¢ wraz z nadejsciem
wspolczesnosci. Jak wyglada rownanie nowej formuly czasu? Oto
pojawia si¢ gleboka luka miedzy przeszloscia i przyszloscia, migdzy
odziedziczonymi doswiadczeniami i czasem, ktéry ma nadej$¢. Przy-
sztos¢ postrzegana jest jako nosnik nieoczekiwanych nowosci, ktorych
nie da si¢ przewidziec spoglqdajac wstecz: przyszlos¢ jest otwarta.
Z kolei przeszlosc traci calat SW0)3a moc autorytetu kierujacego naszymi
krokami i1 przestaje mie¢ zywotne znaczenie. Istnieje teraz wielki
dystans migdzy bagazem doswiadczen, pozostawionym w spadku przez
przodkow, a ludzkimi oczekiwaniami®

Ten fakt sam w sobie musi budzi¢ niepokoj. Niepokdj czlowieka,
ktory jest zmuszony do wgdrowania po nieznanych sobie Sciezkach bez
jakiejkolwiek ochrony. Co czlowiek wspolczesny zrobil, aby uciec
przed ta udrgka?

1.1.Czas postgpu

Wprowadzil do réwnania czasu nowy element. Przyszlo$¢ nie byla
w rzeczywistosci calkowita niewiadoma: cztowiek mial mozliwos¢ jej
przewidywania. W jaki sposéb, skoro to, co minione, nie dawalo
wskazowek odnosnie do przyszlosci? Przez wprowadzenie nowej
zmiennej: idei postepu. Obejmowala ona zaréwno osiaggniecia techniki,
jak 1 zdobycze wolnosci. Uspokajala czlowieka przekonujac go, ze nie
nalezy si¢ obawia¢ nadchodzacych nowosci. Postep objawial, jaka
bedzie przyszlos¢.

Zwr6é¢my uwage na zwigzang z tym zmian¢ mentalnosci. Przyszlo-
Sc1 nie mozna poznac studiujac historyczne mapy, poniewaz nie jest

® Por. tenze, Fortschritt, w: Geschichtliche Grundbegriffe. Historisches Lexikon der
politisch-soz ialen Sprache in Deutschland 1I (red. O. Brunner — W. Conze - R. Koselleck).
Stuttgart 1975; N. Luhmann, The differentiation of society, New York 1982, s. 274: wedlug
niego, czas to ,.the social interpretation of reality with respect to the difference between
past and future”
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w nich zapisana. Jesli czlowiek jest w stanie ja poznaé, to dlatego, ze
jest w stanie ja urzeczywistniaé: czlowiek zna przyszlo$¢, bo potrafi ja
budowac wlasnym dzialaniem. W ten oto sposob czas, porzadkowany
zgodnie z idea postgpu, staje si¢ czyms$, co daje si¢ ksztaltowac.
Mozliwos¢ ksztaltowania przysziosci jest jednoczes$nie postrzegana
jako obowiazek. Postgp jawi si¢ zatem jako imperatyw; czlowiek
powinien ze wszystkich sit dazy¢ do maksymalnego — i mozliwie
najszybszego — rozwinigcia swoich mozliwosci.

Nowa konfiguracja czasu byla bez watpienia czyms$ bardzo pocia-
gajacym. Pozwalala czlowiekowi poszerzy¢ jego horyzonty, zwigkszala
jego mozliwosci do granic dotad niespotykanych. Ale nowa wersja
niosla jednocze$nie zagrozenia. Przyczyna wielu z nich byla samotnos¢,
ktora teraz towarzyszyla czlowiekowi w jego zmaganiach z problemami
stawianymi przed nim przez przyszio§¢. W nowym réwnaniu czasu
bylo juz miejsce tylko dla czlowieka i jego wolno$ci rozumianej jako
czyste samostanowienie. Znikio natomiast odniesienie do natury i do
Boga, ktore pomagato dotad odnajdowac si¢ w Swiecie.

Wezmy na przyklad nowy sposdb mierzenia czasu, z wykorzys-
taniem zegara mechanicznego. Sprzyjal on idei czasu niezaleznego od
rytméw przyrody wyznaczanych wschodem i zachodem stonca. Jedno-
czesnie czas staje si¢ uniwersalny, mierzony jedng miara we wszystkich
zakatkach Ziemi, a lokalne strefy czasowe ulegaja stopniowemu
ujednoliceniu. Mozliwe jest zatem stworzenie pustego pojecia czasu,
wolnego od wszelkich uwarunkowan, bedacego jak duza dziatka
budowlana, gotowa do zasiedlenia.

Uruchomiono proces, ktory coraz bardziej wciagal. Samotny czlo-
wiek stangl przed zadaniem kreowania wlasnej przyszlo$ci; wlasnie
w tej przyszlosci widzial sens swojej egzystencji. Stad wziglo si¢
pojmowanie sensu historii jako koncowego rezultatu procesu realizo-
wanego przez czlowieka, tak jakby chodzilo o jeszcze jeden produkt
ludzkiej wytworczosci. W ten oto sposob czlowiek zaczal sklaniac sig
do utozsamiania wartos$ci swojego czasu z wartoscig tworzonych przez
siebie procesow technicznych’

Doprowadzilo to do powstania specyficznej konfiguracji czasu
jednostki. Moment terazniejszy jest czym$ nowym, mozna Wigc Spoj-
rze¢ na przeszio$¢ calkowicie obiektywnie, tak jak si¢ patrzy na obca
osobe. Wczora) pomoglo zbudowac dzisiaj, ale przestalo mie¢ wplyw

° Por. H. Arendt, Between past and future: eight exercises in political thought, New York
1977, s. 75-86.
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na owo ,dzisiaj” 1 jest jak jaki§ odpad w procesie przemyslowym.
A przyszlo$c? Jest czyms, co mozna uksztalttowad, zaplanowac 1 posias¢
z wyprzedzeniem — jak jaki$ element na tasmie produkcyjne;j'

1.2. Utopia i obawa przed przyszilosciq

Tego rodzaju ewolucja sprowadzi w koncu ide¢ postgpu do para-
doksu. Zobaczymy to odwolujac sie do tej wspodlczesnej formy mowie-
nia o czasie, jaka jest utopia. Autor utopii jest przeciwienstwem
historyka, o ile bowiem ten drugi spoglada w przeszlo$¢, to ten
pierwszy koncentruje si¢ na przyszlosci. Utopista przypomina proroka
lub marzyciela. A czym si¢ od nich r6zni? Utopia nie ogranicza si¢ do
patrzenia w przyszlos$¢ i jej wymyslania: opisujac t¢ przysztos¢, chce jg
jednoczesnie kreowac. Jest wigc gatunkiem literackim odpowiadajacym
ide1 postgpu: czlowiek wyprzedza przyszlosc, jesli t¢ przyszios¢ urze-
czywistnia, jesli jest jej autorem'!

Z utopig wiaze si¢ jednak pewna trudno$¢€. Jak juz powiedzielismy,
czlowiek postrzega postep jako powinnos¢: od niego zalezy nadejscie
nowych czasow. Gdzie ten obowiazek si¢ konczy? Jako narzucony
czlowiekowi przez jego wlasna wole, nie ma granic: im szybszy postep,
tym lepiej. Taka jest logika produkcji przemyslowej: trzeba skracac
czas, aby zwigksza¢ jego wydajnos¢. Stad typowe dla naszych czaséw
przyspieszenie historii'>. Wlasnie z powodu owego przyspieszenia nie
da si¢ dokladnie przewidzie¢, jak beda wygladaly kolejne osiggnigcia.
Przyszlos¢, ktora mozemy pozna¢ dzigki postgpowi, znowu staje si¢
otwarta za sprawg tego samego przyspieszonego postgpu. Czlowiek
nadal odczuwa niepokd) w obliczu tego, co go czeka.

Matlo tego. Skoro przyszlto$¢ podporzadkowala si¢ marzeniom
czlowieka, to czy nie mogloby si¢ zdarzyC, ze marzenia zostana
zastapione koszmarami? Wskazuje na to zmiana w sposobie pisania
kronik postgpu, jakimi sa utopie. Nadal panuje przekonanie, ze
ludzko$¢ kroczy droga postgpu. Ale jest to wylacznie postep technicz-
ny, ktéry nie implikuje poprawy calosciowej. Osiagnigcia na polu
kultury 1 moralnosci nie s3 przekazywane z taka latwoscia, jak
osiagniecia techniczne. Pojawiaja si¢ utopie negatywne, pokazujace
swiat odczlowieczony, w ktorym czlowiek jest niewolnikiem logiki
maszyn. Oto paradoks postgpu: kiedy czlowiek uznal, ze jest juz

Y Por. N. Luhmann, The differentiation, dz. cyt., s. 281.
"' Por. R. Koselleck, The Practice of Conceptual History, dz. cyt., s. 84-99,
12 Zob. P Ricoeur, Time and Narrative, Chicago 1988, t. III, s. 325.
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w posiadaniu klucza do calej swojej przysztosci, przyszlos¢ ta okazala
si¢ jego najwigkszym zagrozeniem.

Doprowadzilo to w koncu do niezwyklej dysocjacji czaséw. Z jed-
nej strony istnial czas publiczny, odpow1adajacy czasowi postgpu
technologlcznego charakteryzujacy si¢ przyspieszonym rytmem
i wspolny dla wszystkich ludzi. Ale czas prywatny, czas kazdego zycia
jednostkowego, nie chcial upodobni¢ si¢ do tego pierwszego, od-
znaczajacego si¢ nadmierna brutalnoscia i niepokojacego' Jakie bylo
wyjscie? Poniewaz jedyny czas globalny miat charakter neutralny, tylko
w jego ramach kazda jednostka mogla wykreowaé swdj wlasny czas.
Kazda kultura ujawniata swoje liczne czasy. Czas jednostkowy od-
dzielal si¢ od czasu uniwersalnego i mogt by¢ ksztaltowany na swa
wlasna miare'* Oprocz czasu jednego i globalnego, powstawaly wiec
liczne czasy czastkowe, relatywne.

1.3.Kryzys zwigzany z konfiguracjq czasu

Naszkicowany tu obraz pozwala na postawienie diagnozy: przezy-
wamy dzi$ kryzys zwigzany z konfiguracja czasu.

Zgodnie z mentalnoscig techniczng, przyszlo$¢ lezy w rekach
czlowieka, a ten korzysta z niej tak, jakby byla jednym ze $rodkow
produkcji. Czas, ktéry nie daje si¢ sprezy¢, ktory narzuca swoje tempo
wymuszajac okresy oczekiwania, jest postrzegany jako przeszkoda dla
ludzkie; wolnosci. Dlatego czlowiek chce przyspieszy¢ przyszlosc,
przeksztalci¢ ja jak najszybciej w teraZzniejszo$¢. Tym samym jednak
eliminuje rozciaglos¢ czasu. A czas skurczony traci swojg strukture.

Krotkie historie prywatne rowniez nie sg w stanie skonfigurowac
czasu jednostkowego. Pozbawione ostatecznego sensu, w ktéorym
moglyby znalez¢ swoje miejsce, dziela si¢ na drobne przypadki.
Pomigedzy bezwladna 1 nieruchoma przeszloscia oraz przyszloscia,
o ktorej nie mozna nic powiedzie, pozostaje juz tylko szukanie
schronienia w przelotnej chwili'> W dominacji tego, co bezposrednie,

"' Do tego dochodzila jeszcze swiadomos¢ $mierci, ktéra uniemozliwiala jednostce
pojmowanie postgpu jako czego$ nieograniczonego. Istniala poza tym sfera milosci do
drugiej osoby, pozbawiona odniesien do techniki. Por. R. Koselleck, The Temporalization,
s. 98.

" Interesujaca analiz¢ na ten temat przedstawil S. Kern, The Culture of Time and Space
1880-1918, Cambridge 1983, s. 20.

" W ten sposob czas zostaje skonfigurowany jako zbiér czaséw terazniejszych, ktore
nalezy przezywac jako ciag emocji. Nie ma tu miejsca na zwyczajne godziny. Te ostatnie
nie wchodza, w sklad wigkszej konstrukcji, ktora nadalaby gi¢bi¢ chwilom powszedmm
staja si¢ zatem nie do zniesienia 1 musza byC zastapione pasmem bezustannych emocji
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brakuje poczucia tworzenia zycia, brakuje cierpliwosci, jakiej wymaga
dojrzewanie i wzrastanie: nie bez powodu zarzucano temu spoleczen-
stwu, Ze utrwala wiek mlodzienczy'®

Czy teologia jest w stanie jako$ odpowiedzie¢ na nieskonfigurowa-
ny czas czlowieka wspélczesnego?

2. Teologia narracyjna a konfiguracja czasu

Nowy sposob rozumienia czasu i histonii musial oczywiscie znalez¢
odzwierciedlenie w teologii. Stad tez prowadzono badania nad zyciem
Jezusa, w ktorych chodzilo o powrét do autentycznego Jezusa histo-
rycznego, ukrytego za zastona koscielnego dogmatu. Pomysl, ze czas
aktualny jest nowy, niezwiazany z minionymi stuleciami, sprzyjal
przekonaniu, iz mozliwe jest calkowicie obiektywne podejScie do
przeszlosci, jak gdyby przeszlo$¢ ta byla zewnegtrznym przedmiotem.
Abstrahowano od wspolczesnego kontekstu, w jakim zyje historyk,
i przeskakiwano stulecia dzielace nas od Jezusa'’ Ale tak postrzegana
przeszlos¢ jest wlasnie dlatego niezdolna — jako taka przeszios¢ — do
wywierania istotnego wplywu na nasze dzis. Tak jak w przypadku
archeologii: mozna odkopywa¢ kosci, ale nie zywych ludzi'®

Dlatego zaprzestano doszukiwania si¢ znaczenia Jezusa w tym, co
zdzialal i wycierpial (acta et passa Iesu), probowano natomiast uchwy-
ci¢ Jego przeslanie 1 trwale Jego znaczenie. Nalezalo oddzieli¢ to, co
charakterystyczne dla Chrystusa atemporalnego, a wigc wazne w kaz-
dym czasie. Inna okazywala si¢ roOwniez wizja przyszlosci. Przysztosc
zalezy w istocie rzeczy od czlowieka, ktéry uwaza, ze jest w stanie
wydoby¢ prawdziwe przestanie Jezusa 1 kiedy$ je urzeczywistnic.

Wiadomo juz, czym ta proba si¢ skonczyla. Jesli Jezus przemawial
do wszystkich, to dlatego, ze w rzeczywistosci kazdy przypisywal Mu
cechy, ktore sam w Nim widzial. Pozbawiano Ewangeli¢ typowej dla
niej interpretacji wiary 1 dogmatu, ale tylko po to, by natychmiast
doda¢ wlasng interpretacj¢, uwazang za jedyng obiektywna. Podobnie

dostarczanych przez rozrywki: por. G. Greshake. Duchowos¢ Nazaretu. Communio 25
(2005) nr 1, s. 111n.

"¢ Zgadzam si¢ z analiza zawarta w: S. Cntes, The narrative quality of experience, Journal
of the American Academy of Religion 39 (1971), 291-311, s. 308-309.

"7 Por. R. Koselleck, The practice of conceptual history: timing history, spacing concepts.
Stanford, CA 2002, s. 167.

' Por. rozwazania J. Ratzingera, Zur Lage von Glaube und Theologie heute, IKaZ 25
(1996), 368 (359-372).
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jak wspolczesnose, ktorej sladem podazala, taka teologia gubila w kon-
cu sens historii, nie dawala zatem zadnej odpowiedzi na problem
konfiguracji czasu. Potrzebne bylo inne ujecie, ktdre zamiast kierowaé
si¢ zalozeniami filozoficznymi, przedstawiloby punkt widzenia, wlas-
ciwy chrzescijanstwu. Temu wlasnie zadaniu poswiecila si¢ znaczna
cze$¢ teologii XX wieku'

Jedno z rozwiazan przyjelo nazwe teologii narracyjnej. Jej ujecie
jest dla nas o tyle ciekawe, ze skupia si¢ ono na konfiguracji czasu
ludzkiego zycia. Prowadzi tym samym do znalezienia chrzescijanskiej
odpowiedzi na postawione przez nas problemy.

Istnieje nie jedna, lecz wiele teologii narracyjnych, roznych co do
metody i zapewne co do stawianych sobie celow?. Korzystaja one
z wynikéw badan licznych dyscyplin, poczawszy od krytyki literackie;j,
poprzez historig, na psychologii skonczywszy. Moze to mie¢ swoje
dobre strony, ale oznacza réwniez pewne ryzyko: teolog powinien
zachowac ostroznos¢, aby nie zapomnie¢ o wiasciwym mu punkcie
widzenia.

Teologia narracyjna wywodzi si¢ przede wszystkim z protestantyz-
mu. Do jej pojawienia przyczynily sie rozne czynniki?'; tutaj zwrécimy
uwage tylko na niektore z nich.

Poczatki teologii narracyjnej zwigzane sa z przedluzajaca si¢ dys-
kusja, jaka rozgorzala migdzy uczniami R. Bultmana. O ile teologia
liberalna poszukiwala przede wszystkim faktu historycznego, starajac
sie znalez¢ go poza tekstem biblijnym, to Bultman podkreslat znaczenie
wiary i przepowiadania. I to do tego stopnia, ze sama historia
Zbawiciela tracila znaczenie: wystarczalo wiedziec, ze istnial 1 ze umartl
na krzyzu. Teologia narracyjna stara si¢ skorygowac t¢ osobliwos¢
mysli Bultmana; musi zatem si¢ zmierzy¢ z problemem relacji migdzy
faktem historycznym a jego sensem. W tym celu postulowac¢ bedzie
inny sposob odczytywania Biblii®.

No wiasnie. Nie mozna korzysta¢ z Pisma §wigtego jakby chodzilo
o kamieniolom, w ktorym znajduja si¢ $lady rzekomo prawdziwe)
historii Jezusa — a takich §ladéw poszukiwala teologia liberalna. Ten

" Por. przeglad, jakiego dokonal W. Kasper, Jezus Chrystus, Warszawa 1983, s. 20-34.

% Por. G. J. Fackre, Narrative theology: an overview, Interpretation 37 (1983), 340-352.

2 Por. tamze, s. 342.

2 Wazna praca jest tu H. Frei, The eclipse of biblical narrative: nineteenth century
hermeneutics. New Haven 1974. Analize ewolucji pogladéw Freia na temat Bultmanna
mozna znalez¢ w W. C. Placher, Introduction, w: H. W Frei, Theology and Narrative:
selected essays (red. W C. Placher — G. Hunsinger), New York 1993, s. 11-13.
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spos6b myslenia oznacza rozbijanie tekstu i brak poszanowania dla
jego swoistego, W znacznej mierze narracyjnego, charakteru. Nie
mozna nie uwzglgdnia¢ formy, w jakiej Ewangelie porzadkuja opo-
wies¢, albowiem forma ta jest istotna dla okreSlenia prawdziwe;
tozsamosci Jezusa.

Aby zrozumie¢, dlaczego tak si¢ dzieje, musimy zwroci€¢ uwage na
inny element bardzo ceniony przez teologie narracyjna. Kazde zycie
jest samo w sobie narracja; inaczej mowiac: jednym z jego istotnych
wymiarow jest struktura czasowa, sposob, w jaki przeszlosc, terazniej-
szo$¢ 1 przyszlos¢ splataja si¢ ze soba. Tylko opowies¢ pozwala
uchwyci¢ ten decydujacy wymiar egzystencji. W posiadanie klucza do
zrozumienia historii Jezusa wejdzie ten, kto begdzie umial odczytaé te
historic w taki wlasnie sposob, respektujac narracj¢ ewangeliczng
w ksztalcie, jaki nadali jej Ewangelisci. Teraz lektura Biblii bedzie
w stanie odmieni¢ jego wlasne zycie: dajac wiar¢ ewangelicznej opowie-
$ci, wierzacy uczy si¢ konfigurowac swoja tozsamos$¢ w czasie, odkrywa
warto$¢ swojej przeszlo$ci 1 znajduje sposéb na to, by nie straci¢
orientacji w przyszlosci.

Opowies¢ dziala zatem na tej samej zasadzie, co symbol 1 metafora.
Sa dla czlowieka zrozumiale, a jednoczes$nie odsytaja go do najgleb-
szego wymiaru egzystencji. Sa forma, w jakiej Bog uobecnia si¢
w fizycznym $wiecie czlowieka. Cechg wlasciwg teologii narracyjne;j jest
akcentowanie wymiaru czasowego: metafora 1 symbol wlaczaja si¢
w czas 1 przeksztalcaja si¢ w ten sposdb w opowies¢. Dlatego mozemy
mowic o sakramentalnym charakterze narracji: mamy teraz do czynie-
nia z sakramentami ozywionymi, opowiedzianymi i wprowadzonymi
w zycie w formie historii. Bog objawit si¢ w historii Jezusa, a historia
ta jest jedynym sposobem dotarcia do Bozej tajemnicy.

Wszystko, o czym tu mowimy, pokazuje, ze teologia narracyjna
otwiera ciekawe mozliwosci i ze jest w stanie rzuci¢ §wiatlo na relacj¢
miedzy byciem Boga i czasem czlowieka. Ale aby takie ujecie wydalo
owoce, trzeba wyjasni¢ dwie niejasnosci, ktore — jak si¢ wydaje — sa
z nim nieodlacznie zwigzane.

Po pierwsze, jednym z czynnikow, ktory przyczynit sie¢ do narodzin
teologii narracyjnej, jest swego rodzaju opozycja wobec racjonalnego
dyskursu w teologii. Opozycja ta zbiega si¢ z preferowaniem tego, co
intuicyjne, tego wszystkiego, co mozna uchwyci¢ bez rozumowania,
a co jawi si¢ tym samym jako zywsze i bardziej wyraziste®® Z tego

2 Por. G. J. Fackre, art. cyt., s. 342 n.
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punktu widzenia w objasnianiu aktu wiary bardzo wazna jest wyobraz-
nia*

Nie wolno negowaé waznosci takich prob, nalezy jednak zwrocié
uwage na niebezpieczenstwo, jakie ze soba one niosa: usuniecie
z teologii systematycznego i racjonalnego dyskursu nie pozwala na
jednolity oglad chrzescijanskiej tajemnicy, uniemozliwiajac w ostatecz-
nym rozrachunku jej przekazywanie. Teologia narracyjna nie moze
pozostawac w sprzecznosci z rozumem ani z danym systemem; powin-
na wzbogaca¢ rozum pokazujac, jaki rodzaj rozumowania i systemu
mozna wypracowac, aby nie uniewaznia¢ czasowego i narracyjnego
charakteru ludzkiego zycia”

Po drugie, teologia narracyjna przypisuje duze znaczenie elemen-
tom literackim, porzadkujacym opowie$¢. Mozna dzigki nim uchwycié¢
watek zycia 1 sposob, w jaki lacza sie¢ w tym zyciu terazniejszosc,
przeszlosC 1 przyszlos¢. Takie zainteresowanie ma swoje wytlumacze-
nie: od chwili powstania tej teologii w centrum jej uwagi znajduje sie
egzegeza biblyna. Stad podkreslanie, ze tylko tekst biblijny moze
uswiadomi¢ nam wlasciwy charakter opowiesci o zyciu Zbawiciela.
Teologia narracyjna chce dotrze¢ w ten sposob do przekazanej nam
przez Pismo konfiguracji czasu. Taki dostep jest mozliwy tylko za
posrednictwem tego, co opowiedzieli Ewangelisci.

Zainteresowanie metodami narracyjnymi jest uzasadnione, ale ko-
rzystajac z jego efektéw nalezy zachowa¢ rownowagg. Trzeba bowiem
zawsze pamigta¢ o tym, ze Objawienie, ktorego centrum jest zycie
Jezusa, wykracza poza tekst, ktory o tym zyciu zaswiadcza. Pismo $w.
pelni role stluzebng wobec spotkania z Chrystusem 1 nie mozna stawiac
go ponad to spotkanie®® Niektore nurty teologii narracyjnej sklonne
byly klas¢ tak duzy nacisk na spisang relacje, ze zaniedbywaly rzeczy-
wistos¢, jaka bylo zycie Jezusa. Niektorzy uwazaja za trudne 1 byc
moze niepotrzebne nadawanie historii zbawienia jednolitego charak-

¥ Por. M. L. Cook, Christology as narrative quest, Collegeville, MI 1997, s. 8-17.

» Wydaje mi si¢ na przyklad wielka przesada stwierdzenie Cooka (dz. cyt., s. 67), ze
na poczatku byla historia, ktéra pozostawata w relacji do Boga, i Ze historia byla Bogiem.
Na poczatku istniala bowiem nie historia, lecz Logos. Dopiero potem Ewangelista pisze,
ze Logos stal si¢ cialem. Z pewnoscia 6w Logos nie jest prosta racjonalnoscia kultury
greckiej, lecz skutecznym i zbawczym Slowem Pisma, zbawiajacym dekretem Bozym,
zdolnym do rozwinigcia si¢ w histori¢ zbawienia. Na pewno chodzi o Logos, ktéry nie
przeciwstawia si¢ historii, ktéry t¢ histori¢ przyjmuje. Ale tego Logosu nie mozna
sprowadzac¢ do historii, ani stawia¢ Go po historn, oznaczaloby to bowiem, ze nie ma
dystansu mi¢dzy tajemnica Boga a ekonomig zbawienia.

» Por. J. Ratzinger, Revelation and Tradition, w: K. Rahner — J. Ratzinger, Revelation
and Tradition, New York 1966, s. 35-36.
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teru, mialoby to bowiem oznacza¢ zamach na wiele opowiesci zawar-
tych w Pi$mie”’

Aby wydaé¢ owoce, teologia narracyjna powinna si¢ uwolni¢ od
trudnosci, ktére tu naszkicowaliSmy. Nie brakuje wysitkéw 1dacych
w tym kierunku® Nasze zainteresowanie koncentrowato si¢ na poka-
zaniu, jak ujccie narracyjne odpowiada na problem konfigurowania
czasu. Takie uJ¢c1e ma punkty stycznosci z teologia misteriow, o ktorej
bedziemy méwié ponizej.

3. Teologia misteriow a konfiguracja czasu Jezusa

Rowniez teologia tajemnic daje odpowiedz na problem historii 1 jej
sensu. Zycie Jezusa jest $rodkiem czasu rozumianego jako historia
salutis, w ktorej Bog objawia si¢ 1 udziela cztowiekowi. Dlatego da si¢
naswietli¢ czas kazdego czlowieka tylko przez ustalenie, jak skon-
figurowany jest czas Pana.

Kluczowym pojeciem jest teraz nie opowies¢, jak to mialo miejsce
w teologii narracyjnej, lecz misterium®. Stowo to wskazuje na odwiecz-
ny, zbawczy zamyst Ojca, objawiany i realizowany w historii, ktorego
kulminacja jest osoba Chrystusa. Misterium mowi rOwniez O przenie-
sieniu na Kosciol obecnosci zmartwychwstalego Pana, w sposob
sakramentalny, moca Ducha Swigtego.

Kiedy méwimy, ze konkretne fakty z zycia Jezusa sa misteriamu,
oznacza to, ze objawia si¢ w nich Ojciec, ktory zbawia czlowieka.
Zauwazmy: nie chodzi tu o rozumienie ,misterium” jako wyzszego
poziomu rzeczywistosci w sensie platonicznym, czyli takiego poziomu,
ktorego ziemskie wydarzenia bylyby tylko stabym odbiciem. Tuta)
misterium ma sens, jeSli laczy si¢ z konkretnym zyciem Jezusa. Tak
samo zycie Jezusa interesuje nas tylko jako misterium, to znaczy jako
cos, co — ogladane oczami wiary — jest w stanie doprowadzi¢ nas do
poznania Ojca®

Synteza tego, co Boskie, oraz czasu, Logosu i historii, zajmuje wigc
centralne miejsce w kazdej teologii misteriow. Dlatego tez nie moze si¢

2 Por. P. Ricoeur, Time and Narrative, Chicago 1988, t. 3, nr 15, s. 332,

*® Uwazam za wywazong propozycje Fackre’go, art. cyt., s. 343.

¥ Z pewnos$cig mozna tu znalez¢ punkt stycznosci z teologia narracyjna, jako zZe ta
ostatnia bierze pod uwage sakramentalng wartos$c¢ relacji. Stad zainteresowanie tej teologii
metafora i symbolem; por. J. B. Metz, A short apology of narrative, s. 87.

* Por. wykiad na temat teologii Rahnera w: A. R. Batlogg. dz. cyt., s. 260-261; por.
Ch. Schénborn, dz. cyt., s. 234: misteria naleZy rozpatrywa¢ wychodzac od wiary.
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przeciwstawia¢ spekulacji i systemowi (a z takim ryzykiem mamy do
czynienia w przypadku teologii narracyjnej). Teologia spekulatywna,
ktora by stad si¢ wziela, pozwoli na umieszczenie w swoim centrum
historii Jezusa bez rozmywania jej w prawdach atemporalnych.

Akcentuje si¢ teraz nie opowies$é biblijna, lecz zaswiadczone przez
Pismo $wiete zycie Jezusa: Jego misteria. Jest to ujecie, dzigki ktoremu
opowiedziana w licznych relacjach biblijnych historia salutis moze by¢
objasniona calosciowo: ta jedno$¢ jest wyraznie widoczna w samym
zyciu Jezusa. Tradycja patrystyczna méowita zardwno o ,,Ewangeliach”,
jak i o jednej Ewangelii Jezusa Chrystusa®

Mysle, ze w ten sposdb eliminuje si¢ niektére problemy teologii
narracyjnej. Ale jest pewien aspekt, ktorego do chwili obecnej teologia
misteriow nie potrafita w pelni uwzgledni¢: znaczenie konfiguracji
czasu dla okreslenia tozsamoS$ci osoby oraz warto$¢ tej konfiguracji
w chrzescijanskim zbawieniu.

Zwr6¢my na przyklad uwage na zbiorowe dzietlo Mysterium Salu-
tis”>. Autorzy tego teologicznego projektu starali si¢ przedstawi¢
misteria jako zwornik calej konstrukcji chrystologicznej. Jednakze
— jak sami przyznali — préba ta nie zakonczyla si¢ oczekiwanym
sukcesem® Powo6d? Nie udalo si¢ pokazaé calego zycia Jezusa — mis-
teria nadal byly bowiem traktowane jako oddzielne, niezwykle fakty.
Niemal caly cigzar spoczywal na dwoch odwiecznych filarach: na
Woecieleniu z jednej strony 1 na Smierci i Zmartwychwstaniu z drugie;j.
W ten sposéb tracito wartos¢ twierdzenie, ktore teologowie ci cheieli
uwypukli¢: cale zycie Jezusa jest misterium. Zabraklo skonfigurowania
zycia Chrystusa, wyartykulowania okreséw tego zycia, polaczenia ich
w taki sposéb, by stanowily jedng historig.

To samo zjawisko obserwujemy w chrystologicznej prébie podjete;)
przez Ch. Schonborna™ Jego dzielo przywraca trafny poglad na temat
misteriow zycia — wskazujac na ich bogactwo. Moze wigc podejs¢ do

' Por. pozostajacy w zgodzie z tradyc)a $w. Ireneusza tekst Chromincjusza z Akwilei,
Tractatus in Mathaeum, Prolog, 11 (CCL IX A, 191): ,,Et quamvis propter numerum
evangelistarum quattuor evangelia dicantur, unum tamen in omnibus evangelium est,
dicente Domino: Et praedicabitur hoc evangelium per universum orbem. Non dixit
evangelia, sed evangelium [...] Unde manifestum est quattuor quidem libros esse evangelii,
sed in quattuor istos libros unum evangelium computari {...] Verum unum evangelium iuxta
auctoritatem Domini vel apostoli et confitemur et credimus”

2 J. Feiner — M. Lohrer (red.), Mysterium Salutis. Grundriss heilgeschichtlicher Dog-
matik 1I1/2. Das Christusereignis, Einsiedeln — Ziirich — K6ln 1969.

¥ Por. synteze dokonang przez Batlogga, Die Mysterien...

¥ Por. Ch. Schénborn. dz. cyt.
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chrystologii z punktu widzenia historia salutis, przez co chrystologia
ta staje si¢ bardziej konkretna i bliska. Jednocze$nie potrafi uwzglednic
w niewymuszony sposob egzegeze, liturgi¢ i $wiadectwo patrystyczne.

Niezaleznie od tych wszystkich plusow, trzeba jednak wskazac na
niedociggnigcie potwierdzajace naszg diagnozg. Schonborn poswigca
jeden z rozdzialéw misteriom ziemskiego zycia Jezusa. Ale misteria te
nie sa ze soba polaczone, nie pada pytanie o zachodzace migdzy nimi
relacje. Tym samym nie widaé, jak zycie Nauczyciela bylo kon-
struowane w czasie®

Sadzg, ze generalnie rzecz bioragc mozna przyjac, iz teologia miste-
ribw nie rozpatruje zycia Jezusa jako jednego ciagu, jako ludzkiego
watku zawierajacego istotna tre$¢. Ten element zostal za to uwzglednio-
ny przez teologie narracyjng. Powinnismy zatem zadac pytame czy nie
da si¢ wyeliminowac¢ tego niedociagnigcia? Dlaczegoz by nie rozwmac
takiej teologii misteriow, ktora uwzglednialaby relacj¢ migdzy nimi, ich
kolejnos¢ 1 nastepstwo, jako etapéw konstruowania zycia Jezusa?

Interesujace byloby przypomnienie w tym miejscu autora, ktory
przywiazywal duzg wage do historycznego rozwoju zycia ludzkiego.
Mam tu na mys$li Romano Guardini‘ego. Ten filozof i teolog niemiecki
przedstawil wyniki swoich zainteresowan w pracy Die Lebensalter,
w ktorej dokonal analizy réznych, nastgpujacych po sobie w czasie
form egzystencji. Chodzi o kluczowe momenty dojrzewania osobowe-
go* Guardini jest $wiadom tego, ze pelnia zycia wymaga przejicia
przez etapy, przejscia prowadzacego do dojrzalosci. Zycie ludzkie jawi
si¢ tym samym jako konstrukcja zlozona z kolejnych szczebli, w ktére)
znaczenia nabiera uplyw czasu.

Sprawdzmy, czy daloby si¢ zastosowaé t¢ metod¢ w przypadku
Chrystusa. Czy mozna objasni¢ Jego misteria, §ledzac ,,okresy zycia
Jezusa™?

Okazuje si¢, ze podobne pytanie zadal sobie Guardini®’ Przyjal za
punkt wyjscia kryzysy, przez ktore kazdy czlowiek przechodzi w swoim
zyciu. W tych kryzysach podmiot ulega transformacji, glebokiej zmia-
nie, jesli chodzi o sposéb bycia. Po wyjsciu z kryzysu ma si¢ wrazenie,
ze jest si¢ kim$ nowym, a jednocze$nie kims, kim musi si¢ by¢. Czy
w zyciu Jezusa istnialy rowniez takie sytuacje? Guardini odpowiada,

Por. Ch. Schonborn, dz. cyt., s. 233-262.
% Por. R. Guardini, Die Lebensalter- Ihre ethische und pedagogische Bedeutung,
Wiirzburg *1959.
Y Por. R. Guardini, Die menschliche Wirklichkeit des Herrn. Beitrige -u einer Psycho-

logie Jesu, Wirzburg 1958, (78-85).
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ze nie. Zbadal on trzy wydarzenia, ktére mozna by uwazaé za takie
sytuacje: chrzest, kuszenie na pustyni i modlitwe w Ogrodzie Getsemani.
Guardini w zadnym z nich nie dostrzega jednak oznak prawdziwego
kryzysu. A jest tak dlatego, ze w Jezusie kazdy rozwdj zaklada uprzednia,
juz dana, obecnos¢ pelni. To, co u Chrystusa jest na koficu, bylo juz na
poczatku, nie mozna wigc mowic o autentycznej ewolucji w Jego zyciu®®

Guardini broni pewnego punktu o Zywotnym znaczeniu: nalezy za
wszelka cen¢ uniknaé naturalistycznej redukcji misterium Chrystusa.
Inaczej méwiac, nie mozemy przyjac za punkt wyjscia czysto ludzkiej
psychologii, okreslajacej normalny rytm rozwoju danego zycia, z jego
momentami wzlotéw 1 upadkow, 1 wychodzac od takie) psychologii
probowac rozumie¢ Chrystusa. Nalezy pojs¢ w przeciwnym kierunku:
objasni¢ w $wietle Chrystusa bieg i stawanie si¢ naszego zycia. Mowi
sig, ze zycie Jezusa wymyka si¢ wszelkim probom wyjasnien historycz-
nych, poniewaz jego korzenie wyrastaja z woli Ojca, ktoéra od poczatku
jest w samym centrum osoby Jezusa®

Tak tlumaczymy sobie odpowiedz udzielona przez Guardini’ego.
Ale wychodzac z tych samych zalozen mozemy zadaé jeszcze jedno
pytanie: czy byloby mozliwe odkrycie teologicznego prawa tego roz-
woju zamiast prawa czysto naturalnego? Czy da si¢ uszeregowac okresy
zycia Jezusa, wychodzac od faktu objawionego? Adekwatnym sposo-
bem dokonania tego rodzaju zabiegu, pozwalajacym unikna¢ juz na
samym poczatku ujecia naturalistycznego, powinno by¢ wlasnie po-
traktowanie zycia Chrystusa jako misterium.

MusielibySmy zatem przyjrzec si¢ dokladnie rozwojowi Jezusa. Jesh
Guardini negowal istnienie prawdziwej ewolucji, to w gruncie rzeczy
tylko dlatego, ze dzieki unii hipostatycznej wszelki mozliwy postep jest
juz zawarty w samym poczatku. Nalezaloby jeszcze sprawdzi¢, czy
istnieje inny jeszcze czynnik natury teologicznej, ktéry przy uznaniu
pogladu bronionego przez Guardini’ego pozwolilby nam przyjac inna,
szerszg perspektywe.

*» Por. R. Guardini, ,,Die Daseinsgestalt Jesu [1941]”, w: Romano Guardini. Unter-
scheidung des Christlichen. Band 3: Gestalten (wyd. H. Waltmann), Mainz 1963, s. 177-187,
s. 184: ,Bildet dieses Leben [das Leben Jesu] die Entfaltung einer grossen Gestalt? Offenbar
nicht. Einmal deshalb, weil von einer eigentlichen Entfaltung iiberhaupt keine Rede ist. In
Jesus zeigt sich keine Entwicklung; und nicht nur, weil die Evangelisten kein biographisches
Interesse haben, sondern weil sein Wesen nichts mit Entfaltung zu tun hat. Dann aber,
weil iiberhaupt keine wirkliche «Gestalt» herauskommt. Da ist nichts von «Vollendung»
in irgendeinem Sinn, sondern ein furchtbares Zerbrechen. Man braucht sich nur vorzustel-
len, wie es gewesen wire, wenn Jesus ldngere Zeit gelebt hatte...”

¥ Por. R. Guardini, The Lord, Chicago 1954, V-VII.
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Gdyby taki czynnik istnial, ziemskie zycie Jezusa i jego rozmaite
etapy nabralyby szczegolnego znaczenia*® Mialyby wymierng wartos¢:
historia Chrystusa moglaby pomoc czlowiekowi w konfigurowaniu
czasu jego zycia*' Jedno ze $wiadectw patrystycznych, zgodnie z kto-
rym Jezus umarl na krzyzu w wieku 50 lat, dowodzi, ze takim
postawieniem sprawy interesowano si¢ juz w starozytnym chrzescijan-
stwie. Nauczyciel musial przejs¢ wszystkie okresy zycia, od dziecinstwa
po staros¢, aby uswieci¢ cala ziemska droge swoich uczniow*

4. Miejsce chrztu posréd misteriow

W poszukiwaniu wspomnianego czynnika teologicznego przypo-
mnimy jedyny w swoim rodzaju epizod z zycia Jezusa: Jego chrzest,
moment, w ktérym Duch Swigty zstgpuje na Niego w postaci golebicy.
Zobaczymy, ze moment ten stanowi klucz do konfiguracji czasu Jezusa.

4.1. Duch Swiety a czas przezyty przez Jezusa

Zastanawia fakt, iz w pracach poswigconych misteriom zycia Jezusa
rzadko uwypukla sie epizod, jakim byl chrzest” Zastanawia tym
bardziej, ze epizod ten budzi zainteresowanie z innego jeszcze punktu
widzenia: przy okazji prob rozwinigcia chrystologi pneumatologicz-

“ Tylko tak mozna osiagna¢ jeden z celéw, do jakich dazy teologia misteriow: uniknac
sprowadzania historii Jezusa do dwoch biegunow, Wrcielenia z jednej oraz Smierci
1 Zmartwychwstania z drugiej strony. Jesli teologia misteriow ma odznaczac sie sila, trzeba,
by nabraly znaczenia pozostate momenty historii Pana: cale zycie Jezusa jest misterium.
Por. Batlogg, Die Mysterien.

* Podjecie takiego wysitku zaproponowat K. Rahner, méwiac o stopniach chrzescijan-
skiej doskonalosci: por. K. Rahner, Gradual Ascent to Christian Perfection, w: Theological
Investigations 111, s. 3-23.

* Por. $w. Ireneusz z Lyonu, Adv. haer. II, 22, 4 (SC 294, 220n): ,,Magister ergo existens,
magistri quoque habebat aetatem, non reprobans neque supergrediens hominem neque
solvens suam legem in se humani generis, sed omnem aetatem sanctificans per illam quae
ad ipsum erat similitudinem. Omnes enim venit per semetipsum salvare: omnes, inquam,
qui per eum renascuntur in Deum, infantes et parvulos et pueros et iuvenes et seniores.
Ideo per omnem venit aetatem, et in infantibus infans factus, sanctificans infantes ; in
parvulis parvulus, sanctificans hanc ipsam habentes aetatem, simul et exemplum illis pietatis
effectus et iustitiae et subiectionis ; in iuvenibus iuvenis, exemplum iuvenibus fiens et
sanctificans Domino: sic et senior in senioribus, ut sit perfectus magister in omnibus, non
solum secundum expositionem veritatis, sed et secundum aetatem, sanctificans simul et
seniores, exemplum ipsis quoque fiens ; deinde et usque ad mortem pervenit, ut sit
primogenitus ex mortuis, ipse primatum tenens in omnibus, princeps vitae, prior omnium
et praecedens omnes”.

3 Por. W. W. Miiller, Die Salbung Christi - ein Stiick vergessener Christologie?, FZPhTh
43 (1996), 420-435. Chrystologia Schonborna nie uwzglednia chrztu wéréd omawianych
misteriéw ziemskiego zycia Jezusa.
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nej* W rozmaitych pracach podkreslano, ze cho¢ na Apostoléw Duch
Swigty zaczal dziala¢ poczawszy od Pieédziesigtnicy, to na Jezusa
oddzialywal juz w czasie Jego ziemskiego zycia, zanim jeszcze zstapil
do Wieczernika. Nie brak na to $wiadectw ewangelicznych; najbardzie;
klarownym z nich jest opis Chrztu w Jordanie.

Obecnos¢ Ducha w Jezusie jest rozumiana bardzo roznie. Szcze-
golng potrzeba, jaka pojawila si¢ w tym kontek$cie, jest powigzanie
takiego dzialania Ducha z unig hipostatyczna*

Warto tu wspomnie¢ o probie podjetej przez F. Malmberga, ktory
przeanalizowal wyraznie zaswiadczong w Ewangeliach role Ducha we
Wcieleniu*® Utrzymuje on, iz Duch dzialal jako lacznik miedzy
Logosem 1ludzka natura Jezusa. W ten sposob namaszczenie stalo si¢
wewnetrznym momentem unii hipostatyczne;.

Takie stanowisko spotkalo si¢ jednak z krytyka. Po pierwsze
dlatego, ze nie wprowadza ono wlasciwego rozréznienia migdzy dzia-
laniem Logosu 1 dzialaniem Ducha. Poza tym Pneuma jawi si¢ jako
element laczacy nature ludzka z osoba Logosu, a zgodnie z tradycja
zapoczatkowana przez §w. Augustyna charakterystyczne dla Ducha
jest to, ze jest On weztem mitosci faczacym osoby, a nie osobg z natura.
Dlatego dzialania Pneumy nalezaloby dopatrywac si¢ raczej — o czym
si¢ zaraz przekonamy — w jednosci Jezusa z Jego Ojcem.

Jaki$ czas pdzniej ukazala si¢ inna praca, autorstwa H. Mihlena,
objasniajaca namaszczenie jako wydarzenie odrgbne od Wcielenia*’
Zainteresowania Miihlena mialy charakter przede wszystkim eklez-
jologiczny. Chcial on przezwycigzy¢ poglad, zgodnie z ktorym Kosciol
jest traktowany jako kontynuacja Wocielenia, bez zrywania jednak
wigzow, jakie lacza iycie Chrystusa z iyciem chrzeécijan Tym, co nadal
trwalo posrod uczniow Jezusa, byla nie unia hipostatyczna, lecz
namaszczenie Duchem Swietym. Namaszczenie zakladato zwykla las-

* Por. obszerny rozdzial w: M. Bordoni, La cristologia nell’orizzonte dello Spirito,
Biblioteca di teologia contemporanea 82, Brescia 1995, s. 201-290; por. takze L. F. Ladaria,
La Trinidad, misterio de comunién, Salamanca 2002, s. 186-202. Od tego miejsca mo-
jego artykulu korzystam z tych analiz. Por. takze status quaestionis R. Del Colle’a, Christ
and the Spirit. Spirit Christology in trinitarian perspective, New York — Oxford 1994,
s. 147-184.

* Por. L. F. Ladaria, La uncion de Jesus y el don del Espiritu, Gr. 71 (1990), 547-571,
s. 549.

% Por. F. Malmberg, Ein Leib - Ein Geist, Freiburg i. B. 1960; korzystam tu z analizy
Bordoniego, La cristologia, s. 219-220.

4 Por. H. Miihlen, Una Mystica Persona. Die Kirche als das Mpysterium der hei-
Isgeschichtlichen Identitdit des Heiligen Geistes in Christus und in den Christen, Miinchen—Pa-
derborn-Wien ‘1968, s. 189-200.
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ke, ktora wypelniala Jezusa dzieki Duchowi, lask¢ rézng od gratia
unionis. Chrzescijanie nie mogg uczestniczy¢ w tej ostatniej, bedace]
prerogatywa Chrystusa, moga natomiast uczestniczy¢ w tej pierwszej®.

Oddzielajac Wcielenie od Namaszczenia, Miihlen zakladal jednak,
ze zachodzily one w tym samym czasie chronologicznym: oba mialy
miejsce w Nazarecie. W ten sposob z pelni Ducha Jezus korzysta od
samego poczatku. Oczywiscie Miihlen uwzglednia rozwdj Jezusa:
zaro6wno unia hipostatyczna, jak i namaszczenie Duchem stopniowo
przybieraja konkretny ksztalt w historii; charakterystyczne jest dla nich
to, ze wkraczaja w czas. Miihlen nie wypowiada si¢ natomiast na temat
czynnikéw porzadkujacych i uruchamiajacych t¢ temporalizacje.

Aby to nadrobi¢, zwr6¢my uwage na element, ktory Miihlen pomija
milczeniem: dystans, jaki zgodnie z faktami zawartymi w Ewangeliach
dzieli Wcielenie i chrzest w Jordanie, czyli moment namaszczenia. Nie
wydaje si¢, by mozna bylo skoncentrowa¢ w Nazarecie to wszystko,
co wydarzylo si¢ w innych momentach zycia Pana. Skonczyloby si¢ to
stworzeniem wizji misteriow atemporalnych, ktére moglyby mie¢
miejsce w dowolnym momencie zycia Jezusa 1 w dowolnym porzadku.
Byloby to pozbawieniem historii jej szeregowego charakteru, elimina-
cja sekwencji, jakie w zyciu jednostki tworzg terazniejszos$¢, przesziose
i przyszlos¢®

Czy owo oddzielenie Jordanu od Nazaretu nie jest dla nas tropem
prowadzacym do wyjasnienia rozwoju misterium Chrystusa w czasie?
Rzeczywiscie, pelna obecnos¢ Syna Bozego ma miejsce juz w momencie
dokonania si¢ unii hipostatycznej, natomiast dzialanie Ducha wiaze si¢
z gradacja czasowa, z innym sposobem postepowania i dawania Siebie
w czasie. Zamiast mOwi¢ za Miihlenem o dwoch rownoleglych tempo-
ralizacjach (temporalizacji unii hipostatycznej i temporalizacji namasz-
czenia) mozna by przyja¢é, ze istnieje tylko jedna, w ktorej Syn i Duch
odgrywaja rdzne role®® Ponizej wyjasnimy, co mamy tu na mysli.

% Mowienie za D. Coffeyem o ,,wcieleniu” Ducha w Jezusie (por. D. Coffey, The
.Incarnation” of the Holy Spirit in Christ, TS 45 [1984], 466-480), oznacza zapominanie,
ze Duch jest w Jezusie tym, w czym mozemy uczestniczy¢ (a to jest co$ innego niZ unia
hipostatyczna). Coffey poréwnuje obecno$¢ Syna z obecnoscig Ducha w Jezusie: jeden
i drugi sprawia, ze Nauczyciel rozni si¢ od swoich uczniow (por. s. 476). W ten sposob
zmierza si¢ w strone rozmycia tego, co charakterystyczne dla kazdej Osoby Boskie;.

* Tak o tym mowi L. Ladaria w: La uncion..., s. 556: ,, To, ze doczesnemu zyciu Jezusa
poswigca si¢ mato miejsca, sprawia, ze zanika poczucie zbawczego znaczenia tego misterium
[chrztu] — (podobnie jak wielu innych)”

% Por. H. Miihlen, , Das Christusereignis als Tat des Heiligen Geistes”, w: Mysterium
Salutis. Grundriss heilgeschichtlicher Dogmatik 111/2. Das Christusereignis (ed. J. Feiner and
M. Léhrer), Einsiedeln — Ziirich — Koln 1969, s. 513-544, zwl. s. 532: ,von dem Verhiltnis
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Po pierwsze, zwro¢my uwage na znaczenie rozwoju Jezusa w czasie.
Skoro cale ziemskie zycie Jezusa ma co$ rzeczywiscie znaczy¢ jako
misterium, to w calym tym zyciu musi zachodzié co$ decydujacego dla
zbawienia czlowieka. Dlatego nie wystarcza uznanie istnienia postepu,
ktory dotyczy rzeczy akcydentalnych, nie zwigzanych z sednem misji
Jezusa.

Zapytajmy zatem, czym jest to sedno. Misja Jezusa polega na
usynowieniu czlowieka przez Boga, na doprowadzeniu go do komunii
z Bogiem. Rozwdj Jezusa winien zatem oddzialywaé na ten wlasnie
wymiar. Pojawia si¢ przeto pytanie: czy wolno nam traktowac ziemskie
zycie Jezusa jako poglebianie Jego jednosci z Ojcem?

Takie postawienie sprawy znajduje punkt oparcia w Liscie do
Hebrajczykow, wedlug ktorego Jezus, mimo iz jest Synem, nauczyt si¢
postuszenstwa, przez co stal si¢ doskonalszy (por. Hbr 35,8-10)
W synowskim posluszenstwie zawarte jest stawanie si¢ doskonalszym,
a to oznacza wzrastanie w jednosci z Ojcem. Synostwo Boze zachodzi
juz w chwili Wcielenia, Jezus jest bowiem Synem Bozym od samego
poczatku. Ale musi ono jednocze$nie urzeczywistniac si¢ w porzadku
wolnosci, stawac si¢ historiag w oddawaniu si¢ Ojcu’’. Zycie Chrystusa
mozna wigc traktowac jako uczenie si¢ synostwa. Jego rozwdj nie
dotyczy zatem rzeczy drugorzednych; przeciwnie, dotyka sedna nasze-
go zbawienia, ktére polega na stawaniu si¢ synami w Synu, przez
uczestnictwo w Bozym synostwie Jezusa®

zwischen der geschaffenen Gnade Jesu und ihrem sich selbst gebenden Ursprung, dem
Heiligen Geist, muss eine dhnliche Dialektik von Unveranderlichkeit und Geschichtlichkeit
ausgesagt werden, wie in Bezug auf das Verhiltnis des Logos zu seiner menschlichen
Natur” W podobnym kierunku idzie D. Coffey, The ,, Incarnation” of the Holy Spirit in
Christ, TS 45 (1984), 466-480: ,Parallel to the progressive actualization of the divine
Sonship, there was a progressive actualization of the Holy Spirit in Jesus’ transcendental
love of the Father” (s. 477).

' Por. A. Vanhoye, La lettre aux Hébreux. Jésus-Christ, médiateur d'une nouvelle
alliance, Paris 2002.

22 Por. J. Ratzinger, Behold the Pierced One. An approach to a Spiritual Christology,
San Francisco 1986, s. 38-39: , The Council of Constantinople [...] resolutely maintains
that, as man, Jesus has a human will which is not absorbed by the divine will. But this
human will follows the divine will and thus becomes one will with it, not in a natural
manner but along the path of freedom. The metaphysical two-ness of a human and a divine
will is not abrogated, but in the realm of the person, in the realm of freedom, the fusion
of both takes place, with the result that they become one will, not naturally, but personally.
This free unity - a form of unity created by love - is higher and more interior than a merely
natural unity”; por. takze Ladaria, La uncion..., s. 556-557.

$* Tym sposobem doswiadczenie Chrystusa nie jest dalekie od doswiadczenia chrzes-
cijanina, rowniez wlaczonego w czas. Aby to pokaza¢, wyszlismy od idei synostwa. Nie
musieliSmy tym samym naraza¢ si¢ na problemy, z jakimi borykaja si¢ teorie mowiace
o rzekomej wierze Jezusa, przedstawione w: G. Canobbio (red.), La fede di Gesu. Atti del
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Po drugie, dzialanie Ducha w zyciu Jezusa nalezy rozpatrywac
w kontekscie synostwa Bozego. W epizodzie chrztu glos Ojca (,,ten jest
moj) Syn” — Mt 3,17 i rownolegle) zaswiadcza o istnieniu takiego
powiazania. Mowi o nim Lukasz, kiedy opowiada o modlitwie Jezusa
(por. Lk 3,21) i wskazuje jednocze$nie na tajemnicg synowskiej
relacji*® Ten sam Duch bedzie oddzialywaé¢ potem na chrzescijan,
kazac im wolaé: , . Abba, Ojcze” (por. Ga 4,6). Poza tym jest rzecza
logiczna, ze Duch taczy Jezusa z Ojcem, zgodnie ze swoja rola Lacznika
Milosci.

W tradycji patrystycznej nie brak przykladow, ktore potwierdzajg
to, co tu powiedzielismy. Wedlug Justyna Megczennika, Duch zstgpujac
na Jezusa na brzegu Jordanu doprowadza do powtdérnych narodzin
Chrystusa, o czym zaswiadcza gtos Ojca: ,,Ty§ Synem moim, Ja Ciebie
dzi§ zrodzitem” (Ps 2,7). Wyrazny sprzeciw tego meczennika wobec
nauk ebionickich wystarcza, by przesta¢ podejrzewaé go o adop-
cjonizm: Chrystus istnieje przed stworzeniem Swiata, a od momentu
Wcielenia jest Synem Bozym* W Jordanie (dzi$) Syn rodzi si¢ ,,dla
ludzi”** Ma to oznaczaé: moca daru Prneumy czlowieczenstwo Jezusa
przygotowuje si¢ teraz do przekazania synostwa Bozego chrzescija-
nom. Boze synostwo Jezusa rozwija si¢ 1 doskonali, a Nauczyciel jest
w stanie przekazaé je swoim uczniom”’

Podobna teologie znajdujemy u $w. Ireneusza®® Szczegblnie wymo-
wne pod tym wzgledem sa niektore teksty §w. Hilarego z Poitiers,
mowig one bowiem wlasnie o rozwoju 1 postgpie Pana. Ten rozwoj,
zachodzacy dzigki namaszczeniu chrztu, nie dotyczy tego, co jest
w Nim Boskie, lecz tego, co przez wzrastanie w tajemnicy wymaga

convegno tenuto a Trento il 27-28 maggio 1998, Bologna 2000; por. egzegeze Listu do
Hebrajczykow, zaproponowang przez F. Manziego, La fede degli uomini e la singolare
relazione filiale di Gesu con Dio nell’Epistola agli Ebrei, Bib. 81 (2000), 32-62.

* W tym sensie rozwinigcie projektu chrystologii ,, duchowej”, zaproponowane przez
J. Ratzingera, Behold the Pierced One..., traktujace modlitwe Jezusa jako miejsce, gdzie
objawia si¢ Jego misterium, powinno uwzglednia¢ dzialanie Ducha Swietego w Zyciu
Chrystusa.

% Por. Dial. 87-88, wyd. Bobichon, s. 422-428.

% Por. Dial. 88, 8, wyd. Bobichon, s. 428; por. przypis Bobichona do tego fragmentu,
t. 2, s. 809-810.

37 Por. Dial. 49-51, wyd. Bobichon, s. 304-314; Dial. 87-88, wyd. Bobichon, s. 422-428.
Na temat tych tekstow por. komentarz A. Ore’a, La uncion del Verbo. Estudios Valen-
tinianos III AnGr 113, Roma 1961, s. 21-94; wyniki zawarte w naszej pracy Los misterios
de la vida de Cristo en Justino martir, ktora wkrotce ukaze si¢ drukiem, potwierdzaja punkt
widzenia Orbe’a.

** Por. A. Orbe, ;San Ireneo adopcionista? En torno a adv. haer 111, 19, 1, Gr. 65 (1984),
5-50.
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post¢pu powodowanego przez namaszczenie. Chrystus zostal namasz-
czony, aby zosta¢ uswieconym jako czlowiek, taki jak my*. Owo
uswiecenie jest w Jezusie powiazane z doskonalym synostwem®

Mozemy teraz zebrac fakty: postep w synostwie Chrystusa zachodzi
dzi¢ki dzialaniu Ducha w postusznej wolnosci Jezusa. Pneuma jest
Tym, ktory ksztaltuje w czasie Boze synostwo Chrystusa i powoduje
dojrzewanie w historii Jego synowskiego postuszenstwa Ojcu. Nawig-
zujgc do klucza, jakim postuzyl sie¢ Miihlen, mozna powiedzieé, ze
Duch jest Sprawca temporalizacji unii hipostatycznej, jest Sprawca
przetozenia tej unii na jezyk czasu.

W tym samym kierunku idzie M. Bordoni 1 jego chrystologia
pneumatyczna. Aby zrozumie¢ miejsce Ducha w Nazarecie, nalezy
przyjac dynamiczna koncepcj¢ Wcielemia. To ostatnie nalezy traktowaé
jakby chodzilo nie o konkretny moment, ale o co$, co obejmuje cale zycie
Pana® Duch jawi si¢ jako Ten, ktéry laczy etapy rozwoju Jezusa
w calym Jego zyciu, jako dynamiczny element uwypuklajacy zbawczy
charakter calego zycia Pana. Rozrdéznienie migdzy unig hipostatycznag
1 namaszczeniem Duchem wskazuje na zbawcze znaczenie calej ziemskie;j
wedrowki Jezusa, a nie tylko chwili, w ktérej dokonalo sie¢ Wcielenie.

Zauwazmy, ze rozw0] Jezusa mozna wytlumaczy¢ w inny sposob.
Mozna by powiedzie¢, ze po Wcieleniu jedyna rzecza, jaka uniemoz-
liwia doskonalg zgod¢ Jezusa na wole Ojca, jest fakt, iz czlowieczen-
stwo Jezusa jeszcze si¢ nie rozwinglo. Zycie Jezusa polegaloby zatem
na naturalnym rozwijaniu tego czlowieczenstwa az do chwili, kiedy
mozliwe bedzie doskonale oddanie si¢, do ktérego Syn jest zawsze
gotowy. Z tego punktu widzenia racji rozwoju nalezaloby si¢ do-
szukiwa¢ przede wszystkim w czlowieczenstwie Pana. Ale w takim
przypadku jakakolwiek proba przypisania szczegdlnego znaczenia
rozwojowi samemu w sobie, uczynienia go fundamentalnym dla zba-
wienia, godzilaby w prymat dziatlania Boga. Proces zbawczy zalezalby

% Por. De Trinitate XI, 18-19 (CCL 62A, 550); tekst polski: Sw. Hilary z Poitiers,
O Tréjcy Swietej (PSP 64), Warszawa 2005, s. 369-371. Por. tez komentarz do tego i innych
tekstow: L. F. Ladaria, La Trinidad, misterio de comunién, Salamanca 2002, s. 178.

® Por. Tract. Psal. 2,29 (CCL 61, 57-58): ,,Scriptum est autem cum ascendisset ex aqua:
Filius meus es tu, ego hodie genui te. Sed secundum generationem hominis renascentis tum
quoque ipse Deo renascebatur in filium perfectum...”

* Por. M. Bordoni, La cristologia..., dz. cyt., s. 239: ,,vorrei richiamare ’attenzione su
questa opera di attuazione ed espressione storica della liberta dell'uvomo Gesu, sulla sua
«personalizzazione», per cui egli vive attivamente la grazia della sua assunzione ipostatica
attraverso un esercizio concreto-storico della sua volonta umana sotto 1’azione dello Spirito
Santo. Parlando dell’incarnazione sotto questo aspetto dinamico, I'unzione dello Spirito
costituisce una stretta unita con !'incarnazione stessa”
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bowiem w ostatecznym rachunku od czlowieczenstwa, od jego natural-
nych praw rozwoju. W tym kontekscie nalezy takze wykazac zro-
zumienie dla obaw, jakie u niektorych autoréw wzbudzila teologia
rozwoju i wzrastania Jezusa®.

Bronimy tu calkiem innego stanowiska. Naturalny rozw¢j ludzki
nie wystarcza przeciez do wzrastania Jezusa. Owszem, jest on potrzeb-
ny i jest on w doskonaly sposob respektowany przez Ojca. Ale sam
w sobie moze stanowi¢ tylko warunek, a nie przyczyng wzrastania
Jezusa w Jego synowskim postuszenstwie. Czynnikiem, ktory czyni
mozliwym takie wzrastanie, jest Duch poslany przez Ojca® Bedzie to
mialo — o czym si¢ zaraz przekonamy — donioste konsekwencje dla
formy, w jakiej Jezus konfigurowatl swoj czas.

Zauwazmy na wstepie, ze dzialanie Ducha, nawet je$li ma miejsce
w ciagu calego zycia Jezusa (por. Lk 2, 52), nie jest jakims regularnym
continuum, lecz ma swoje momenty kulminacyjne. Jednym z nich,
odznaczajacym si¢ szczegdlna intensywnoscig, jest chrzest w Jordanie.
Nie jest to wyizolowany epizod: Chrzest naznaczy dalsze zycie Jezusa,
w ktorym zaczna si¢ Jego nauczanie 1 cuda.

Stajemy tu przed mozliwoscia wyznaczenia — z teologicznego
punktu widzenia — okresow zycia Jezusa. To wlasnie nierOwnomiernie
rozlozone dzialanie Ducha wyraznie uwypukla niektore etapy zycia
Jezusa, wyrodzniajac je sposrod innych. Istnieje pewien plan owego
udzielania Ducha Jezusowi, zgodnie z ktorym mozna podzieli¢ i1 upo-
rzadkowac czas Jego zycia. Chrzest jest jednym z tych momentow,
w ktérym Duch zmienia sposob dzialania Jezusa 1 rzuca $wiatto na
pOzniejsze lata Jego zycia publicznego. Do teologii misteriow nalezeé
bedzie okreslenie innych sposobow udzielania si¢ Pneumy 1 rozpat-
rzenie kazdego misterium wedlug jego miejsca, jakie zajmuje w calosci.

 Odnotowalismy juz wczesniej przypadek Guardiniego. Co$ podobnego mozemy
powiedzie¢ o sprzeciwie Ch Schonborna wobec teorii Pannenberga na temat postgpujacego
synostwa Jezusa: por. Ch Schénborn Aporie der Zweinaturenlehre? Uberlegungen zur
Christologie von Wolfhart Pannenberg, FZPhTh 24 (1977), 428-445, zwl. s. 439: ,Es ist nicht
einsichtig, wie der Ubergang von der Vertrauenshaltung des irdischen Jesus zur totalen
Selbstpreisgabe im Kreuzesstod als menschliches Geschehen aufrecht erhalten werden kann.
Wie ist hier der Schritt von der psychologischen Sicht von Jesu menschlichem Vertrauens-
verhalten zum Vater zur ontologischen Wirklichkeit der trinitarischen Selbsthingabe des
Sohnes zu vollziehen? Wird hier nicht Jesu menschlichem Verhalten ein Sprung zugemutet,
der in seiner Tragweite eben gerade das Mesnchenunmdogliche ist: eine Ganzhingabe an den
Vater, ein nichts fiir sich zuriickbehalten, wie es dem Mesnchem schlechthin unméglich
ist?”.

% Chrystologia ,,wst¢pujaca”, ktoéra proponujemy, jest nie tylko chrystologia oddolna,
ale takze odgorna. To Duch postany przez Ojca jest prawdziwym Tworca postepu Jezusa.
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PowiedzieliSmy juz, ze stowo ,,misterium” zawiera odniesienie do
Ducha Swigtego. To Duch czyni Chrystusa obecnym w sakramentach
Kosciola. Juz ten fakt wystarcza, aby stwierdzié, ze teologia misteriéw
jest nierozlacznie zwiazana z pneumatologia. Prébowali$my tu po-
szerzy¢ zasigg tego ostatniego pojecia: nalezy analizowaé obecnosé
1 dzialanie Ducha réwniez w zyciu Pana na ziemi.

4.2. Konfiguracja czasu Jezusa

To, co do tej pory powiedzieliémy, pozwala nam zarysowac prawa
porzadkujace czas Jezusa.

a) W pierwszym rzedzie nalezy uwzgledni¢ istnienie unii hipo-
statyczne], ktora sprawia, ze juz w Nazarecie Jezus jest Synem Bozym.
Mozna by uznac, ze czas Jego zycia jest czyms$ niepotrzebnym, jaka
bowiem mialby mie¢ warto$¢ dla wiecznego Boga, ktory wkracza
w histori¢?

W rzeczywistosci mamy do czynienia z czyms zupelnie przeciwnym:
Wcielenie tworzy mozliwos$¢ zaistnienia czasu w zyciu Jezusa. Dzieje
si¢ tak dlatego, ze Wcieleniu podlega nie tyle bosko$¢, co Osoba Syna
Bozego, to znaczy Ten, ktorego bycie polega na otrzymywaniu wszyst-
kiego od Ojca. Wlasnie dlatego, ze Syn pozostawia zawsze inicjatywe
Ojcu, jest w Jego zyciu miejsce na czas. Czas jako wymiar, ktory nie
podlega kontroli czlowieka 1 dlatego moze by¢ przezywany jako
oczekiwanie 1 cierpliwos$¢, przeklada si¢ w zyciu Jezusa na gotowos$¢
do wypelnienia woli Ojca, ktéra to gotowos¢ nalezy do istoty bycia
Synem.

U podstaw czasu chrzescijanskiego lezy zatem relacja: Ojciec — Syn.
Podkreslal to Hans Urs von Balthasar w swojej Teologii historii.
W przeciwienstwie do grzesznego czlowieka, ktory chce zawladnad
rzeczami natychmiast, bez czekania, Syn otwiera si¢ akceptujgco na
czasy Ojca, przezywa caly swoj czas jako otwarcie na wypelnianie woli
Ojca. Z tego punktu widzenia czas jest Srodkiem umozliwiajacym bycie
postusznym wobec planow Boga®

b) Trzeba teraz pojsc krok dalej. Jesli Wcielenie stanowi fundament
istnienia czasu, to jest rzecza konieczng, by ten czas zostal uruchomio-
ny, by 6w dystans zostal pokonany az do osiggnigcia pelnej komunii.
I tu wkracza do akcji Duch.

Na czym polega Jego rola? Duch sprawia, ze czas Syna jest nie
tylko czasem oczekiwania i cierpliwosci, ale takze czasem przyjscia

* Por. H. U. Balthasar, 4 Theology of History, New York 1963, s. 25-33.
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Boga do czlowieka i odpowiedzi danej przez czlowieka Bogu, w po-
stepujacym urzeczywistnianiu komunii. Bé6g moze dawac Siebie stop-
niowo, to znaczy moze oddawa¢é Siebie, szanujac doczesng kondycje
swojego stworzenia. Moze to czynié¢ wlasnie dlatego, ze ma Ducha.
Duch jest moznosécia Boga wyjscia z Siebie samego i wezwania do
komunii z Soba tego, co jest od Niego odmienne, z poszanowaniem
jego wilasciwosci.

Tak oto Duch wprawia czas w ruch i laczy Jezusa z Ojcem w coraz
bardziej doskonalym synowskim postuszenstwie, ktérego kulminacja
bedzie Krzyz i Zmartwychwstanie. Duch jest prawdziwym czynnikiem
postepu w egzystencji Pana. Okresy zycia Jezusa, z ich kryzysami
1 wzlotami, uwzgledniaja rozwoj czlowieka, ale ich ostateczne usytuo-
wanie dokonuje si¢ dzigki udzieleniu ojcowskiego Ducha. Dlatego
psychologia naturalistyczna nigdy nie bedzie w stanie ich okreslic®
W ten sposob przyszlo$é Jezusa jest faktycznie otwarta, poniewaz jest
ustalana przez Boga w sposéb zawsze nowy, wykraczajacy poza
zwykla, czysto ludzka mozliwo$¢ rozwijania sig.

c) Pozostaje jeszcze sprawdzenie, jakie etapy w zyciu Jezusa
poprzedza dzialanie Ducha. Etapy te — okresy zycia Jezusa — sg
momentami komunii migdzy Bogiem i czlowiekiem.

Ziemska droga Pana zaczyna si¢ od zycia ukrytego. Nie ma tu
nadzwyczajnych dzialan Ducha. Jezus dorasta, jak wszyscy ludzie. Ten
etap jest jednak wazny, pokazuje nam bowiem, jak Duch, bedac
prawdziwym Sprawca wzrastania Jezusa, szanuje w pelni prawa ludz-
kiego rozwoju®® Udzielanie Ducha wiasnie dlatego, ze jest postepujace
1 stopniowane, chroni jednocze$nie dwa bieguny: po pierwsze — okresy
czasu ludzkiego sa respektowane; po drugie — prawdziwy postep
w ramach tych okreséw, bedacych miejscem komunii Boga i czlowieka,
zawsze jest uruchamiany odgornie, przez milos¢ Ojca, ktora wywoluje
dobrowolna reakcje Jego stworzen.

To ostatnie jest szczegdlnie widoczne nad Jordanem. Scena ta
zainteresowala nas dlatego, ze chrzest jest novum w zyciu Jezusa,

6 Zgadzamy si¢ tu z punktem widzenia Guardiniego. Zrozumiala staje si¢ teraz na
przyklad tajemnica $mierci sprawiedliwego mlodzienca, ktory swoj najdoskonalszy wzor
ma w Chrystusie. Podzial na okresy naturalne daje si¢ przezwyciezy¢, albowiem pod-
stawowym czynnikiem, ktory je wprawia w ruch, jest Duch. Moca Bozego dzialania
mlodzieniec moze osiagnaé madro$c starca. Dlatego okresy zycia chrzescijanskiego wy-
kraczaja poza to, co odkrywa analiza filozoficzna. Zachodzi tu cos, co dla cztowieka wydaje
si¢ niemozliwe: petna dojrzalos¢ z pominigciem naturalnych okreséw dorastania.

% Por. niektore artykuly opublikowane w: Communio 25 (2005) nr 1: Ukryte Zycie
Jezusa.
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szczegOlnym dzialaniem Ducha, ktére rozpoczyna nowy okres zycia
Chrystusa. Okres ten, jak juz powiedzieliSmy, wigze si¢ z nowg cechg
— Jego Bozym synostwem. Istotnie, poczawszy od chrztu Jezus bedzie
glosi¢ stowo Ojca i1 odstaniac¢ poprzez swoje cuda oblicze Ojca Stworcy.
Nalezaloby dokona¢ analizy publicznego zycia Jezusa, aby dokladnie;
okresli¢ charakterystyczne cechy tego okresu i pokaza¢ nowe rysy,
jakie Pneuma odciska na relacji Jezusa z Jego Ojcem. Taka analiza
rzucitaby jednocze$nie $wiatlo na to, co wydarzylo si¢ nad Jordanem.

Teologia misteriow musi analizowa¢ dalsze zycie Jezusa jako
wzrastanie w synostwie. Duch be¢dzie zmienia¢ sposoby swojego dzia-
lania, zawsze zgodnie z planem Ojca, aby doprowadzi¢ czlowieka do
komunii z Bogiem. Historia Jezusa jest historiag dzialania w Nim
Preumy. Nie bedziemy opisywaé tutaj tych okreséow, wspomnimy
jedynie, ze kiedy wybija godzina Chrystusa, w obliczu krzyza, rozpo-
czyna si¢ kolejny etap. Zbawiciel nie dokonuje woéwczas cudow, ani
nie udziela swoim oskarzycielom uczonej odpowiedzi. Duch dziala
w sposob ukryty, o czym zaswiadczaja teksty nalezace do tradycji
patrystycznej®” Nadal doskonali swoje synostwo, ale czyni to teraz
w ciszy 1 niemocy. Juz tutaj mozemy dostrzec to, co bedzie prawem
chrzescijanskiego istnienia w czasie: ,,Gdy byles mlodszy, opasywales
si¢ sam 1 chodziles, gdzie chciales. Ale gdy si¢ zestarzejesz, (...) inny
ci¢ opasze 1 poprowadzi” (J 21, 18). Nalezaloby p6js¢ dalej, analizujac
pozostale misteria, poczawszy od Zmartwychwstania, aby pokazac
inny jeszcze sposdb, w jaki Duch ksztaltuje dzielo synostwa.

d) Nie koniec na tym. Chrzest moze pomdc nam ukazac inna jeszcze
wazng wlasciwos¢ czasu Jezusa.

Po pierwsze, Duch, ktory zstgpuje na Zbawiciela nad Jordanem,
jest tym samym Duchem prorockim, ktory przenika calg histori¢
Izraela. W chrzcie nie tylko nastgpuje zwrot czasu Jezusa, ale konczy
si¢ takze pewien etap historii calego narodu, etap Prawa 1 poprze-
dzajacych Jana Chrzciciela prorokéw (por. Lk 16, 16).

Po drugie, zarowno w tekstach biblijnych jak i w najstarszej tradycji
patrystycznej scena nad Jordanem ma wymiar eklezjalny. Istnieje
bowiem wyrazny zwigzek migdzy chrztem Chrystusa i chrztem chrzes-
cijan. Otrzymany przez Jezusa Duch jest Tym samym, ktorego Jezus
da pozniej swoim wyznawcom, aby odtworzy¢ w nich prawa swoje]

“ Por. np. niektore wypowiedzi §w. Justyna Meczennika, z ktorych jasno wynika, ze tg
ukryta sila Boga, ktora dziala na Jezusa ukrzyzowanego, jest Duch Swigty (por. Dial. 49,
1-8, wyd. Bobichon, s. 304-308).
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ziemskiej egzystenciji. Gotowos$¢ 1 otwarcie si¢ na wole Ojca, urzeczy-
wistnione przez Ducha w Jezusie, zostana pozZniej przekazane Jego
uczniom.

Przyjscie Ducha oznacza zatem koniec pewnej ekonomii — ekonomii

Starego Testamentu, i poczatek nowej — ekonomii Kosciola. Oba te
etapy réznia si¢ sposobem, w jaki dziala w nich Duch, ktory po
Wielkanocy bedzie Duchem synostwa (por. Ga 4,6), wylanym na
wszelkie cialo (por J1 3,1-2).
Jordanu jest Tym samym, ktéry — wedlug Ksiegi Rodzaju — unosit si¢
nad pierwszymi wodami, 1 bgdzie Tym samym, ktory odnowi stworze-
nie na koncu czaséow. Jest to Duch Zycia, dynamiczny Sprawca
wszelkiego wzrastania stworzen ku Bogu. Czas Chrystusa mozna wigc
okresli¢ jako spojny z czasem kosmicznym, z calg dynamika stworze-
nia, pobudzana przez Ducha.

Tak oto przeszlos¢ i przyszlos¢ Jezusa wykraczaja poza Jego zycie
ziemskie 1 ogarniaja, cala historie. Jego czasu nie da sie konﬁgurowaé
w granicach zycia prywatnego. Opisujac okresy Jego zycia 1 ich
wzajemne powigzania, ukazujac zasady porzadkujace Jego czas, teo-
logia misteriow moglaby wydoby¢ fundamentalne prawa, ktore kon-
figuruja nie tylko chrzescijanska egzystencje, ale takze sens czasu
historii 1 czasu $wiata.

5. Whioski: od czasu Chrystusa do czasu czlowieka i kosmosu

Projekt, jakim byla wspolczesnos¢, roztaczal przed cziowiekiem
obiecujace perspektywy: przyszlos¢ byla otwarta i do jego dyspozyciji.
Taka zmiana niosla ze soba pilne zadanie: stworzenie takiej kon-
figuracji czasu, ktéra pozwoli zrozumie¢ ludzka egzystencje w nowe]
sytuacji 1 we wlaSciwy sposdb polaczy terazniejszos¢, przeszlosé i przy-
szlos¢.

Préby znalezienia takiej formuly konczyly si¢ najczesciej niepowo-
dzeniem. Przyczyny nie nalezy szuka¢ w specyficznym znaczeniu, jakie
przypisywano wowczas przyszlosci, lecz w probie budowania tej
przysziosci w samotnoéci® Kiedy cztowiek zostal sam, zdal sobie
sprawg, ze pomniejszyt swoje czlowieczenstwo przez utozsamianie si¢

% Czlowiek przestaje traktowac swoja wilasna histori¢ jako conversatio Dei w stylu $w.
Augustyna. Zaczyna opowiadac¢ ja w formie monologu, stuchajac samego siebie: por. M.
Lamb, The resurrection and Christian identity as conversatio Dei, w: Reincarnation and
resurrection (red. H. Hiring — J. B. Metz), Maryknoll, NY 1993, s. 112-123.
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ze swoimi kreacjami, i Ze mierzy swoj czas bezosobowym zegarem
techniki. Czas jest rozumiany tutaj jako jeszcze jeden element lancucha
produkcyjnego, a czlowiek zabiega o mozliwo$¢ wplywania na jego
stale wartosci. Obok tego czasu uniwersalnego powstaje mndstwo
czasOw prywatnych, nie powiazanych ze soba, konfigurowanych do-
wolnie przez kazdg jednostke. W nich wydaje si¢ znajdowaé schronie-
nie to, co ludzkie w pelnym tego slowa znaczeniu. Ale nie znajdujac
sensu poza sobg, czasy takie czgsto rezygnuja z konstruowania egzys-
tencji, uznajac chwile obecna za jedyna wazna.

Czy chrzescijanstwo udziela odpowiedzi na tego rodzaju niepokoje?
Odwotujac si¢ do teologii misteriow Zzycia Jezusa, staraliSmy sig
pokazaé, ze tak. Takie ujecie stawia na celowniku wiasnie zycie
Chrystusa, poniewaz jest ono centrum historii 1 prowadzi do jej
spelnienia: do komunii z Ojcem.

Teologia misteriow winna wzia¢ pod uwage element, o ktorym
nieco zapomniano: forme, w jakiej konfiguruje si¢ czas Jezusa. Oznacza
to konieczno$¢ uwzglednienia momentu, w ktorym zachodzi kazde
misterium, 1 sprawdzenia, w jaki sposob poszczeg6lne misteria lacza
si¢ ze soba. Tylko tak Chrystus rzuci $wiatlo na sposob, w jaki czlowiek
powinien budowac swoj czas. Konieczne jest w tym celu odnalezienie
w Chrystusie nie tylko wzoru zycia, ale takze sposobu, w jaki zycie to
nalezy budowac. Doskonale czlowieczenstwo Pana powinno si¢ ob-
jawi¢ rowniez jako zbudowane w czasie. Bedzie cziowieczenstwem
doskonalym, poniewaz jest cztowieczenstwem doskonalonym.

Nie uwzglgdniliSmy w niniejszej pracy calej ztozonosci poruszanego
tu tematu. OgraniczyliSmy si¢ tylko do przeanalizowania epizodu
Chrztu. Objawil on nam kilka decydujacych tropow dotyczacych
konfiguracji czasu Jezusa.

a) Stwierdziliémy, ze chrzest wywoluje rezonans wykraczajacy poza
granice ziemskiego zycia Jezusa. Przyjscie Ducha wpisuje historig
Zbawiciela w kontekst calej historii zbawienia, poczynajac od stworze-
nia $wiata. Czas Pana jawi si¢ wiec jako centrum czasu. W osobie
Chrystusa zanika przeciwstawienie czasu publicznego 1 czasu prywat-
nego, czasu osobowego i czasu kosmicznego. Prawa czasu Jezusa daja
nam tym samym mozliwo$¢ calosciowego rozumienia czasu $wiata®

® Por. J. A. Di Noia, American Catholic Theology, The Thomist 54 (1990), 499-518,
zwl. s. 516-517: ,,Universal meaning is embedded in the particularistically depicted and
narrated story of the passion, death, resurrection and glory of Jesus of Nazareth, delivered
to us as Christ and Lord. The motto of von Balthasar’s theology is pertinent here: the
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b) Tajemnica czasu Jezusa objawia si¢ nam najpierw w kontekscie
Jego Bozego synostwa, czyli w samym centrum Jego misterium.
Modlacy si¢ Jezus styszy glos Ojca — tu wilasnie sytuuje si¢ chrzest.
Pokazalismy, ze Boze synostwo Jezusa stanowi fundament Jego czasu,
dzigki temu synostwu czas staje si¢ czasem oczekiwania 1 dawania
— czasem, w ktdrym Syn uczy si¢ by¢ Synem, otrzymujac to, co ma,
od Ojca.

Nasza epoka, poszukujaca formuly czasu, zapomniala o tym
wymiarze osobowym. Czas czlowieka mierzony jest na podstawie czasu
rzeczy, czyli jako $rodek, nad ktérym nalezy zapanowac. Chrzescijan-
skie przeslanie zach¢ca nas do innego spojrzenia. Czas pojmowany jest
tu w kontekscie komunii. Pozwala ona czlowiekowi otworzy¢ si¢ na
dar Boga, w synowskim oczekiwaniu. Pokazuje wartos¢ czasu kosmicz-
nego, ktory czlowiek sklonny jest postrzegac¢ jako nieuchronng barierg,
jako przeszkodg dla swojej wolnosci. Od odkupienia dokonanego przez
Chrystusa czas ten nabiera przejrzystosci: jawi si¢ nam jako dystans
umozliwiajacy obecnos$¢ drugiego, jako plodne oczekiwanie na dar tej
obecnosci” 1 nie przeciwstawia sie juz wewngtrznemu czasowi jed-
nostki, lecz staje si¢ dzieki niemu zrozumialy

c) Chrzest pokazuje nam jeszcze jeden element porzadkujacy czas
Jezusa. Przyjscie Ducha rozpoczyna nowy etap w Jego zyciu, wzras-
tanie w komunii z Ojcem: ,, Ty$ Synem moim, Ja Ciebie dzi$ zrodzilem”
Zycie Chrystusa polega na powolnym ksztaltowaniu w historii, poprzez
dobrowolne postuszenstwo, Bozego synostwa, ktore Jezus posiada od
samego poczatku. Czas oczekiwania nie jest czasem zmarnowanym,
staje si¢ czasem nowego daru, drogi ku doskonalej komunii.

greatest possible radiance in the world in virtue of the closest possible following of Christ.
The replication of the pattern of Christ, in the imitatio Christi, is not only the vehicle
through which Christian personal and communal identity is shaped. It is also the
particularistic medium in which the universally applicable, though not universally acces-
sible, truth of Christ is made known to the whole world beyond the visible ambit of the
Christian community”

" Konsekwencja grzechu jest to, ze czlowiek postrzega wlasne cialo i ciala innych jako
przeszkode w komunii. Odkupienie przywraca mu pierwotny sposéb widzenia: jest w stanie
zobaczy¢ na nowo, ze cialo ukazuje powolanie czlowieka do milosci. Te idee, zawarta
w katechezach Jana Pawla II, poswigconych ludzkiej mitosci (por. Jan Pawel II, The
Theology of the Body. Human Love in the Divine Plan, Boston, MA 1997, s. 111-114
i nast¢pne), mozna zastosowac rowniez w analizie czasu. Odkupiony daleki jest od tego.
by postrzega¢ jako przeszkod¢ dystans czasowy, ktory nalezy przezyé w oczekiwaniu
i cierpliwie. Odbiera ten dystans jako drog¢ synowskiej komunii.

"' To przeciwstawienie stanowi kanwg¢ pracy P Ricoeura, Time and Narrative, Chicago
1988.
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W ten sposdb czas Jezusa ma réwniez otwarta przyszlo$é, tak samo,
jak czas wspodlczesnego czlowieka. Dokonuje si¢ w nim prawdziwy
postep. Decydujaca réznica polega na tym, ze taki postep ma miejsce
nie tylko dzigki ludzkiej determinacji i woli. To prawda, ze dzialanie
Ducha czyni wyrazniejsza odpowiedz czlowieka, albowiem Pneuma
popycha ku postuszenstwu i dobrowolnemu oddaniu. Ale jednoczes$nie
pozwala jasno dostrzec, ze zaden wysilek czlowieka nie jest wystar-
czajacy, ze prawdziwy wzrost przychodzi z gory. Jest to w rzeczywis-
tosci jedyny sposob, w jaki przyszio§¢ pozostaje prawdziwie otwarta,
teraz bowiem w ludzki czas wkracza sam Bog, aby wznies¢ czlowieka
ponad jego ograniczenia.

Dzigki tym elementom zostala ,,puszczona w ruch” historia Jezusa.
Nalezaloby teraz opisa¢ rozne formy dzialania Ducha w Jezusie.
Poznalibysmy woéwczas etapy na drodze synostwa, prowadzacej do
osiggnigcia pelnej komunii z Ojcem.

Rozwazania te pozwalaja nam stwierdzi¢ moc, jaka daje kontem-
plowanie oblicza Chrystusa w Jego misteriach. Taka kontemplacja
moze nauczy¢ czlowieka, jak ma konfigurowac swdj czas 1 czas §wiata.
Terazniejszo$¢, przeszlo$¢ i1 przyszlo$¢ nie sa juz niepowigzanymi
elementami zycia. Moga laczy¢ sie wedlug swoistego prawa, jakim jest
prawo komunii, do ktorej czlowiek zostal zaproszony. Czas staje si¢
miejscem, w ktorym Bog realizuje swoj projekt synowskiej komunii,
1 w ktorym czlowiekowi dane jest korzystanie z Bozych daréw.

tlum. Grzegorz Ostrowski
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