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SALOMONOWA KSIEGA PIESNI NAD PIESNIAMI
ORAZ JEJ ZNACZENIE W HISTORII
1 WSPOLCZESNOSCI

., Nadszedl czas piesni” (Pnp 2,12)

,,Chrystus miluje Kosciol jako swoja oblubienice” (KK 7)

Metafora o oblubienicy i oblubiencu jako podstawa duchowej odnowy
Kosciola

Opublikowano juz szereg waznych tekstéw na temat nowych
organizacji diecezji. O wielu z nich slyszeliSmy 1 dlatego czyta si¢ na
ogoél tylko te, ktére podaja jakie§ wytyczne pastoralne, jakie na
przykltad w styczniu ubiegtego roku opublikowal Reinhard Max,
biskup Trewiru. W czesci poswigconej duchowej odnowie, ze wskaza-
niem na Lumen gentium 7. ,Chrystus mituje Koscidél jako swoja
oblubienicg”, biskup Trewiru pisze: ,,Duchowa odnowa w oparciu
o obraz Kosciola jako oblubienicy oznacza najpierw powstrzymanie
sie od falszywie pojetego dzialania i ruchliwosci. Mamy bowiem przed
soba Kogo$ milujacego, kto chce nas obdarowac i nakarmié¢. Miltosé
Boga nalezy bra¢ na serio. Trzeba si¢ zblizy¢ do Bozego «Ty». Zanim
Mu odpowiemy jak «oblubienica», jeste§my zaproszeni do otwarcia si¢
na przyje¢cie daru. W wierze powinni§my przyjmowac Jego dary, Jego
samego za$§ przygarnia¢ jako Dar”

Posrdéd wielu obrazow przekazanych nam przez tradycje celem
ukazania tajemnicy Kosciola (por. KK 6), bp Max wybral obraz
oblubienicy i oblubienca, aby nas wezwa¢ do duchowej odnowy

* Franz Jung — ur. w 1966 roku. W latach 1986-1991 studiowal teologi¢ w Monachium
i Rzymie; w latach 1991-1993 odbywal studia licencjackie na Biblicum, a w latach 1994-1997
studia doktoranckie (Nowy Testament) w Monachium. W latach 1998-2002 pracowat jako
duszpasterz. Od roku 2003 kieruje w ordynariacie diecezji Speyer kurialnym Wydzialem
duszpasterskim.
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Kosciota. W ten sposob wchodzi on w wiekowa tradycje, ktora zostata
jednak caltkowicie przerwana w XIX wieku. Obraz oblubienicy i ob-
lubienca, opisujacy relacje Chrystusa do Kosciola, jest dzisiaj rzadko-
sci3. Przyczyna tego sa nie tylko przemiany, jakie si¢ dokonaly we
wzajemnych relacjach mi¢dzy osobami réznych pici i kryzys malzen-
stwa we wspolczesnym spoleczenstwie, lecz takze zmiana w rozumieniu
samej rzeczywistosci Kosciola i tego, jak poszczegdlny chrzescijanin
okresla swoj stosunek do niego.

Zanim postawimy sobie pytanie, jakie impulsy wychodzg z obrazu
oblubienicy i1 oblubienca dla odnowy duchowej, zajmiemy si¢ najpierw
Pismem $w. 1 Tradycja KoSciola, aby poglebic sens tej metafory.
Zwr6cimy przy tym szczegblng uwage na Salomonowa Piesn nad
piesniami. Zaden inny tekst Pisma $w. nie byl bowiem tak czesto
przytaczany w tradycji duchowej, jak wlasnie ten utwor, celem roz-
wini¢cia metafory oblubienicy 1 wyciagniecia z niej duchowych owo-
coOw.

,,Poslubie ci¢ sobie przez wierno$¢, a poznasz Pana” (Oz 2, 22)

Metafora oblubienicy w Starym Testamencie

Najwigkszym cudem Starego Testamentu jest wybranie Izraela
przez Jahwe. Bog jednoczy si¢ z nie przymuszonej niczym woll
w darmowej miloéci z tym ludem. I cho€ tak niepozorny i1 maly jest
Izrael, Bog kocha ten lud i zamknal go w swoim sercu. Obdarzyt go
swoja nierozerwalna wiernoscia, ktore) oczekuje réwniez od Izraela.
Izrael ma naleze¢ calkowicie do Niego i by¢ Jego swigtym ludem (por.
Pwt 7, 6-11). Jak zazdrosny jest Bog o swoja mito$¢ do Izraela, ukazuje
wyraznie pierwsze z dziesigciu przykazan. Izrael nie moze mie¢ poza
Bogiem zadnych innych bogéw (por. Wj 20, 3-6). Historia milosci
miedzy Bogiem a Jego ludem jest ciagle opisywana w tekstach proroc-
kich za pomocg obrazu oblubienca i oblubienicy. Jesli objawia si¢
Izrael w swojej wiernosci Bogu jako pigknie ubrana oblubienica, to
jego niewiernosC i porzucenie Boga przedstawiane sa jako prostytucja.
Najwieksze wrazenie robi 1 najbardziej szokuje to, co przedstawione
zostato w dzialaniu proroka Ozeasza, ktérego Bog wzywa, aby poslubit
kultowa prostytutke i zrodzil dzieci z nieprawego loza, ukazujac w ten
sposOb Izraelowi jego zdrade¢ malzenska (por. Oz 1-2). Nie mniej
drastyczne sa narzekania Jeremiasza (por. Jr 2, 1-3; 3, 1-5) czy tez
Ezechiela (por. Ez 16, 15n), ktérzy w swoim obrazowym przedsta-
wianiu posuwaja si¢ az do granic wytrzymalosci. O ile jednak tak

53



FRANZ JUNG

mocny jest osad zdrady Izraela, dokladnie tak samo czule 1 cudowne
sa obrazy, w ktérych opisane jest ostateczne zbawienie. Niewypowie-
dziana radosc¢ 1 wesele panuja na Syjonie, a poniewaz miasto w Starym
Testamencie personifikuje kobieta, prorok Izajasz moze Spiewac, ze
Bog si¢ cieszy swoim miastem jak oblubieniec cieszy si¢ swoja ob-
lubienica (por. Iz 62, 5).

Temat ten, podejmowany sporadycznie w pismach prorokéow,
zostal w czyste] formie zrealizowany w Salomonowe) Piesni nad
piesniami' Moze to zadziwia¢ nieuwaznego obserwatora. Chociaz
bowiem w Piesni nad piesniami ukochana traktowana jest rowniez jako
,»,slostra oblubienica” (por. Pnp 4, 9. 10. 12; 5, 1), nic nie zapowiada
tam wesela. Poza tym — i to jest znacznie wazniejsze — nigdzie nie ma
odniesienia do Boga, tak ze BOg nie jest wspomniany zadnym slowem?®.
To, co u prorokow traktowane bylo jako porownanie, okazalo si¢ przy
wyjasnianiu Piesni nad piesniami czysta interpretacja, chociaz oparta
na znane] w tradycji metaforze oblubienicy. Oczywistos¢, z jaka
przyjelo si¢ Piesn nad piesniami jako czes¢ Pisma Swietego, zaczela
chwia¢ si¢ wtedy, kiedy poddano w watpliwosé, czy to wyjasnienie
odpowiada rzeczywiscie tresci tej ksiegi.

,Cala pigkna jeste$, przyjaciotko moja, 1 nie ma w tobie skazy”
(Pnp 4, 7)

Walka o autentyczng interpretacje Piesni nad piesniami i jej miejsce
w kanonie hebrajskim

W kanonie hebrajskim Pies# nad piesniami nalezy do ketubim, czyl
do pism madrosciowych i poetyckich. Jej miejsce w szeregu ksiag
biblijnych zmienialo si¢ jednak w ciagu historii. Dopiero masoreci
wlaczyli Piesn nad piesniami do megillot, czyli do piatego zwoju ksiag,
ktore do dnia dzisiejszego czytane sa podczas najwazniejszych §wiat
zydowskich (Rut, Piesh nad piesniami, Kohelet, Lamentacje, Estera).

Za wlaczeniem jej do kanonu przemawialo z jednej strony autor-
stwo Salomona, a z drugiej — alegoryczne rozumienie tego tekstu jako

' W podobny sposéb wypowiada si¢ Psalm 45, ktory faktycznie jest Piesniq nad
piesniami. .

? Wyjatek stanowi werset 8, 6: ,,Zar jej to zar ognia, uderzenie boskiego gromu”, przy
czym przymiotnik ,,pot¢zna” w hebrajskim tekscie wyrazaja stowa , plomien Panski” (hebr.
zalhevet). Ten element stuzy jednak tylko spotggowaniu tego, co nie da si¢ wymierzy¢, bez
implikacji bezposredniego odniesienia do Boga. Por. Zakovitch, Das Hohelied, Freiburg
2004, s. 273.
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opisu stosunku Jahwe do Izraela. A poniewaz jedno wynikalo z dru-
giego, mialo si¢ przekonanie, ze wystarczy tylko inspiracja poety
Salomona do tego (por. 1 Krl 5, 12), aby $wietg histori¢ przymierza
milosci migdzy Jahwe a Izraelem zespoli¢ w poetyckiej formie.

Na przetomie I i I wieku ery chrze$cijafiskiej pojawily si¢ w rabinis-
tycznych kregach judaizmu watpliwosci co do interpretacji Piesni nad
piesniami, ktore w konsekwencji wplynely takze na jej miejsce w ka-
nonie. Zostaly one jednak odrzucone przez wyraznie stwierdzenie, ze
Piesn nad piesniami moze by¢ interpretowana tylko alegorycznie.
Wszelkie Swieckie rozumienie i uzywanie stalo sie w ten sposdb
calkowicie bezpodstawne® Traktat Jadajim babilonskiego Talmudu
odzwierciedla dyskusj¢ na temat znaczenia Piesni nad piesniami. Posrod
wypowiedzi rabinow, ktérzy byli za uznaniem $wietosci Piesni nad
piesniami, wybijaja si¢ czgsto cytowane stowa Rabbiego Aqiba, ktory
tak mowil: ,,Strzez i zachowuj, aby nikt w Izraelu nie spieral si¢ o Piesn
nad piesniami, o to, czy brudzi rece” Trzeba wyjasnié, ze wyrazenie
,brudzi€ rece” jest synonimem na okreslenie $wigtosci, a tym samym
nietykalnosci rzeczy. Rabbi Aqiba kontynuuje: ,,Nigdy caly $wiat nie
byl tak pelen godnosci, jak w dniu, w ktorym przekazana mu zostala
Piesn nad piesniami, gdyz takze hagiografowie sa swieci, ale Piesr nad
piesniami jest najswietsza™,

O alegorycznej interpretacji Piesni nad piesniami $wiadcza cztery
dziela wywodzace si¢ z judaistycznej literatury tradycyjnej: trzy Mid-
rasze, a wsrod nich przede wszystkim Piesn nad piesniami-Rabba, oraz
Targum do Piesni nad piesniami® Piesh nad piesniami-Rabba inter-
pretuje poszczegolne wersety Piesni nad piesniami w sensie spelnienia
religijnego zwyczaju i ukazuje odniesienia do instytucji judaizmu jako
miejsca spotkania Boga. Uzupelniajac takie wymowanie Piesni nad
piesniami, jako wprowadzenia i poglebienia praktyki wiary, Targum do
Piesni nad piesniami uwypukla konsekwentnie historyczna jej inter-
pretacje. W tej perspektywie poszczegolne wersety Piesni nad piesniami
dajg si¢ zrozumie¢ jako wskazania na histori¢ zbawienia, przede

* Por. bSanh 10la: ,Ten, kto werset z Ksiggi Piesni nad piesniami wyspiewuje jako
piosenke albo odczytuje w gospodzie werset Pisma w niestosownym czasie, ten sprowadza
nieszczescie na $wiat”

4 bJad IIL.5. Por. na ten temat Lenhardtvon der Osten-Sacken, Rabbi Akiva, Berlin

1987, s. 251n.
S Por. na ten temat Stemberger, Einleitung in Talmud und Midrasch, Miinchen #1992,

s. 309n, 313.
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wszystkim na Exodus® W wyzwoleniu Izraela z Egiptu, w nadaniu
prawodawstwa na Synaju i w tej ciagnacej si¢ przez cale wieki walce
Jahwe o przychylnos¢ wybranego ludu ukazuje si¢ mitlos¢ Boga do
Izraela. Historia zbawienia staje si¢ w ten sposéb historia milosci. Stad
nie bez racji Piesn nad piesniami ma najchwalebniejsze znaczenie
posrdod wszystkich piesni Izraela. Zawiera ona podwojny hymn uwiel-
bienia, hymn na cze$¢ Stworcy i Zbawiciela, oraz hymn na czes¢
samego ludu, ktory uwaza si¢ za szczgsliwy, gdyz znalazt takiego Pana.
Stad tez Rabbi Jehuda ma racj¢, gdy zdecydowanie twierdzi, ze Piesni
nad piesniami nie nalezy interpretowa¢ w zlym sensie, lecz tylko
w dobrym. ,,Bowiem zostala objawiona jedynie dla chwaly Izraela™’

,,Poslubilem was przeciez jednemu me¢zowi, by was przedstawic
Chrystusowi jako czysta dziewicg” (2 Kor 11, 2)

Metafora o Oblubienicy w Nowym Testamencie
jako podstawa chrzescijanskiej interpretacji Piesni nad piesniami

Metafora o oblubienicy 1 oblubieficu nie jest nieobecna rowniez
w Nowym Testamencie. Teksty nowotestamentowe moga by¢ uwazane
jako punkt oparcia i uzasadnienia dla chrzedcijanskiej interpretacji
Piesni nad piesniami. Na pierwszym miejscu nalezy tu wymieni¢ samego
Jezusa, ktory w dyskusji o prawdziwym praktykowaniu postu okresla
siebie mianem oblubienca (por. Mt 9, 15). Bardziej wyraznie Jezus nie
mogl ukaza¢ swojego mesjanskiego postannictwa, przyjmuje bowiem
w ten sposob role samego Jahwe. W Jego Osobie zostaje ofiarowane
Izraelowi eschatologiczne zawarcie Przymierza. W Nim Boég pragnie
ostatecznie potwierdzi¢ przymierze ze swoim ludem. Obraz ten zostal
podjety 1 rozwinigty w Jezusowych przypowiesciach, przy czym nie
mozna przeoczy¢ nieco upominajacego Jego gltosu. W przypowiesci
o nierozsadnych pannach Jezus zwraca uwage na to, ze mozna
oczywiscle przespac przyjscie oblubienca i by¢ wykluczonym na zawsze
z sali weselnej (por. Mt 25, 1-13). W podobny sposéb mowi tez
w przypowiesci o krélewskiej uczcie weselnej (por. Mt 22, 1-14),
wskazujac na brak gotowosci Izraela na przyjecie zaproszenia wiel-
kiego kroéla na wesele syna. Jesli Izrael odrzuci lekkomys$lnie propozy-
cj¢ przymierza, to musi si¢ liczy¢ z tym, Ze jego miejsce zajmg inni,

¢ Przyklady tekstowe mozna latwo znalez¢ u Stemberger, Midrasch, Miinchen 1989,
s. 116-123.
7 Cyt. przez Franka, Hoheslied, w: RAC XVI, s. 64.
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ktérym Bog kiedy$ to obiecal. Wedlug Ewangelii sw. Jana, Jezus nie
przypadkowo dokonuje pierwszego cudu podczas wesela w Kanie (por.
J 2, 1-12), kiedy to zmienia si¢ nagle z goscia w gospodarza, zgodnie
Janowa logika zmiany rol. Wyraznie jako oblubieniec Jezus zostaje
okreslony przez Jana Chrzciciela. Jako ,,przyjaciel oblubienca” staje
on obok Jezusa, o ktérym moéwi: , Ten, kto ma oblubienice, jest
oblubiencem” (J 3, 29). W Jezusie Chrystusie stowo Boze stalo si¢
Cialem. W Nim Bo6g wypowie swoje ,,tak” wobec Izraela, jesli bedzie
on tylko gotowy przyjac tego Czlowieka jako Mesjasza i Zbawiciela.

Roéwniez w pismach §w. Pawla ukazany jest blizej nasz stosunek
do Chrystusa za pomoca obrazu przymierza malzenskiego. W od-
niesieniu do pojedynczej osoby sw. Pawel juz w Pierwszym Liscie do
Koryntian (zob. 6, 16-17) wyjasnia, ze wiara w Chrystusa oznacza
duchowe zjednoczenie z Panem, a tym samym przenikni¢gcie Nim
calego bytu danej osoby. I stad wilasnie wynika zakaz uprawiana
nierzadu z prostytutka. W Drugim Liscie do Koryntian natomiast,
w ktérym Pawel walczy mocno o wierno$¢ Koryntian, obraz zwigzku
malzenskiego znajduje wspdlnotowe zastosowanie (por. 2 Kor 11, 2-3).
Pawel widzi siebie jako przywddce oblubienicy, ktora ma za zadanie
doprowadzi¢ wspolnote, jako dziewicg, w jej niepodzielnym i czystym
oddaniu, do oblubienca Chrystusa. Majac z kolei na celu pouczenie
moralne, Autor Listu do Efezjan odwoluje si¢ do Ksiggi Rodzaju (zob.
2,24). Milo$¢ mezczyzny 1 kobiety, ktéra czyni ich jednym cialem,
przeniesiona zostaje tutaj na relacj¢ Chrystusa do Kosciota: Kos$cidl
jest Cialem Chrystusa. Z tego przyporzadkowania wynikaja dla zycia
domowego daleko idace konsekwencje w pelnym troski odnoszeniu si¢
wzajemnie do siebie partneréw danego malzenstwa.

W calkowicie prorockiej tradycji sytuuje si¢ ostatnia Ksigga Pisma
swigtego, Apokalipsa sw. Jana. Postuguje si¢ ona stylem personifikacji
zamiast figur kobiecych, jak to czgsto mozna spotka¢ w Starym
Testamencie. Retoryczna posta¢ kobiety jako oblubienicy czy tez
prostytutki oznacza przenosnie relacj¢ czlowieka do Boga i staje si¢
wyrazem wiernosci lub niewierno$ci wobec Boga. W takim wyob-
razeniu Apokalipsa $w. Jana przedstawia ostateczny dramat zbawienia
jako walke nierzadnicy Babilon — personifikacja Rzymu — z czysta
oblubienica, niebieskim Jeruzalem. A poniewaz odrzucone miasto
skazane jest na upadek, przygotowany zostal tym samym grunt, aby
z nieba mogla zstapi¢ na ziemi¢ nowa Jerozolima. Niebieska Jerozoli-
ma, jako czysta oblubienica, nalezy tylko i wylacznie do Boga 1 Baran-
ka. Razem z Duchem oblubienica wola: Przyjdz! I zaprasza wszystkie
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oblubiencze dusze do wejicia do miasta $wietego (por. Ap 22, 17), ktore
ukazuje si¢ jako miejsce Boga o niewyczerpanej pelni zycia. W znaku
metafory oblubienicy pozostawia Apokalipsa sw. Jana wspanialy punkt
koncowy calego Pisma $wietego.

Czy mamy zatem chrystologiczny punkt widzenia, jak w Ewan-
geliach, czy tez indywidualistyczno-etyczny i mityczny, jak u $w. Pawla,
czy tez w koncu wspolnotowo-eklezjologiczny, jak na przyklad w 4po-
kalipsie, wszystkie te trzy sposoby zastosowania metafory o oblubie-
nicy i oblubiencu w Nowym Testamencie znajdujg odzwierciedlenie
w chrzescijanskiej interpretacji Piesni nad piesniami. Zajmiemy si¢ tym
w nastepnej czesci naszych refleks;ji.

,Jam milego mego i ku mnie zwraca si¢ jego pozadanie” (Pnp 7, 11)

Krotka historia interpretacji Piesni nad piesniami
w chrzescijanskiej tradycji

Podstawe do chrzescijanskiego wyjasniania Piesni nad piesniami
stanowil tekst Sepruaginty (greckie tltumaczenie Starego Testamentu).
Réwniez Septuaginta zaliczala Piesn nad piesniami do ksiag madros-
ciowych. Stawiala j3 jednak na koncu tych trzech ksiag, ktorych
autorstwo przypisywano Salomonowi. W ten sposob powstala na-
stgpujaca kolejnos¢ ksiag: Ksigga Przysiow, Koheleta i Piesni nad
piesniami. Takie uszeregowanie tych ksigg bylo sprawa bardzo wazna
dla Ojcéw Kosciola. To, ze dzisiejsze badania wykazaly pewne braki
tak w greckim jak réwniez pdzniejszym tekscie lacinskim, oraz to, ze
oddawaly one tylko czgsciowo oryginal hebrajski, nie odgrywalo dla
egzegetow zadnej roli. Jak to czgsto bywa u Ojcow Kosciola, wiasnie
te ciemne punkty Pisma Swigtego pobudzaly ich do interpretacj
o charakterze duchowym i przynaglaly do poszukiwania glgbszego
sensu. Sporu o kanoniczno$¢ Ksiggi Piesni nad piesniami, toczonego
w judaizmie, w chrzescijanstwie chyba nie bylo. Alegoryczng inter-
pretacje, a tym samym przynalezno$¢ do kanonu, kwestionowatl tylko
Teodor z Mopsuestii. Po potgpieniu go przez Sobor Konstantynopo-
litanski IT w 553 roku, powolywala si¢ na niego tylko pelagianska
interpretacja Piesni nad piesniami Juliana z Aeclanum, przeciwko
kt(’)rej8 wystepowal zdecydowanie Beda Czcigodny jeszcze w VIII
wieku®.

¢ Por. Ohly, Hohelied-Studien, Wiesbaden 1958, s. 56-58 1 65n.
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Przy wyjasnieniach nalezy rozréznia¢ pomiedzy faktycznymi ko-
mentarzami do Piesni nad piesniami a autorami, ktdrzy wyjasniaja
tylko poszczegélne wersety czy tez fragmenty tej Ksiegi w roznych
miejscach swoich dziel. Do ostatnich nalezy przede wszystkim zaliczy¢
sw. Ambrozego, ktéry mocno wplynal na histori¢ interpretacji Piesni
nad piesniami, chociaz sam nie napisal zadnego komentarza. Pierwszy
komentarz do tej Ksiggi pozostawil nam Hipolit. Jego interpretacja
zastuguje na szczeg6lna uwage, gdyz zdradza ona wplywy judaistycznej
egzegezy tego utworu. Natomiast dzielem, ktore — jak zadne inne
— wplywalo przez wieki na interpretacje¢ Piesni nad piesniami, byt — jak
tego mozna oczekiwa¢ — komentarz Orygenesa. Do starozytnych
wyjasnien, ktére — obok wielu rzeczy fragmentarycznych — w calo$ci
si¢ zachowaly, nalezy zaliczy¢ — obok Hipolita 1 Orygenesa — pigtnascie
homilii, ktére $w. Grzegorz z Nyssy poswiecil Piesni nad piesniami.
Streszczenie starozytnych interpretacji tej Ksiegi przedstawia sw. Grze-
gorz Wielki, ktory pozostawil nam krotkie wyjasnienia do Piesni nad
piesniami. I cho¢ on sam nie byl znany w szerszych kregach, to jednak
liczne notatki z dzieta Grzegorza i jego autorytet przyczynily si¢ do
tego, ze jego mysli oddziatywaly w pozniejszych wiekach. Po Grzegorzu
wiedze starozytnych przekazal wczesnemu $redniowieczu Beda Czci-
godny poprzez swdj komentarz do Piesni nad piesniami.

Pelne komentarze do tej Ksiggi zostaly napisane w szkolach
katedralnych dopiero po 400 latach, bo w drugiej polowie XI wieku.
Zaréwno te komentarze, jak tez wyjasnienia powstale na uniwer-
sytetach w XIII wieku, trzymaly si¢ $ciSle tradycyjnej interpretacji
eklezjologicznej. Nowe podejscie ukazalo si¢ dopiero w monastycznej
interpretacji Piesni nad piesniami. W tym przypadku tlem do wyjasnien
nie byla juz relacja oblubienca — Chrystusa do oblubienicy — Kosciota.
Badania mnichéw nad Piesnig nad piesniami prowadzily raczej do
subiektywnie zabarwionej interpretacji, ktéra w oblubienicy widziata
dusze 1 z tej racji zajmowala si¢ wewnetrznymi przezyciami czlowieka
wierzacego. XII wiek mozna okresli¢ jako najbardziej tworcza epoke
w historii egzegezy tej Ksiggi. Ponad potowg wszystkich zachowanych
komentarzy do Piesni nad piesniami napisano w tym wlasnie okresie,
a bylo ich ponad 30. Nalezy do nich najwazniejsze dzielo wyjasniajace
Piesn nad piesniami, zawierajace 86 kazan, ktére wyglosilt Sw. Bernard
z Clairvaux w latach 1135-1153. Trzeba tu wskaza¢ na inne jeszcze
znane dziela i nazwiska, jak komentarz Wilhelma z St.Thierry, Izaaka
ze Stella i1 innych autoréw z zakonu cysterséw, a takze dzieta Wik-
toriandw i oczywiscie wyjasnienia Ruperta z Deutz.
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Do XVIII wieku, kiedy to alegoryczne wyjasnienia Piesni nad
piesniami zakwestionowali najpierw, a nastgpnie catkowicie odrzucili,
przede wszystkim protestanci, oddzialywala wciaz ta wlasnie tradycja.
Metafora oblubienicy pozostala nadal wazna kategoria interpretacii
tak w eklezjologii, jak rowniez w zyciu duchowym. Obok kolejnych
komentarzy do Piesni nad piesniami, jak np. napisany w p6znym
sredniowieczu komentarz Jana Gersona, rowniez $w. Bonawentura
cytowal ciagle Piesn nad piesniami w swoich pismach mistycznych,
tworzac w ten sposoéb — podobnie jak $§w. Ambrozy — posrednio
odnos$ny komentarz, rozlozony na poszczegdlne jego pisma. Do auto-
row, ktérzy motyw mistycznych zaslubin przyjeli jako wprowadzenie
do zycia wewngtrznego, zalicza si¢ w XIV wieku Jana z Ruusbroec
z jego znanym dzielem Chluba mistycznych zaslubin. W XVI wieku
mistyka milosci znalazla swoj nowy punkt szczytowy w dzielach $w.
Teresy z Avila 1 $w. Jana od Krzyza Swieta Teresa pozostawila nam
swoje Mysli do Piesni nad piesniami w wielu swoich pismach. Swiety
Jan od Krzyza stworzyl poprzez swoja duchowa liryke oryginalna
poezje Piesni nad piesniami, ktora stala si¢ dla niego podstawa do
rozwazan o zyciu wewng¢trznym. W kregach tradycji protestanckie)
nalezeli do grona komentorow Piesni nad piesniami przede wszystkim
przedstawiciele wewngtrznej, nacechowanej pletyzmem, poboznosci.
Konczymy juz te krotkie uwagi na temat historii egzegezy Piesni nad
piesniami 1 zajmiemy sn; teraz sprawa watkow, ktore zostaly wy-
pracowane w ramach jej interpretacji.

,,Glos mojego ukochanego! Oto on! Oto nadchodzi!” (Pnp 2, 8)

Centralne tematy chrzescijanskiej interpretacji Piesni nad piesniami

W kanonicznym uszeregowaniu Ksiegi Przyslow, Ksiggi Koheleta
1 Ksiegi Piesni nad piesniami Orygenes widzi stopniowa droge poznania.
Jezeli bowiem Ksigga Przystow traktuje o sprawach prawdziwej prze-
miany zycia i moralnosci, to kaznodzieja (Kohelet) pomaga ludziom
dostrzec prozno$¢ $wiata i przemijalno$¢ rzeczy ziemskich. Uporzad-
kowana przemiana zycia i sposdb obchodzenia si¢ ze swiatem staja si¢
tym samym zalozeniami niezbednymi do owocnego odczytania Piesni
nad piesniami, ktora prowadzi nas do najwyzszej formy poznania,
wyrazajacej si¢ w kontemplacji Boéstwa. Ta stopniowa droga od-
powiada greckiemu wprowadzeniu do nauki w dziedzinie etyki, fizyki
i enoptyki, przy czym Orygenes wychodzi z zaloZenia, ze Grecy
zawdzigczaja Salomonowi swoja naukowa logike. Piesn nad piesniami

60



SALOMONOWA KSIEGA PIESNI NAD PIESNIAMI

awansuje — wedlug tego przyporzadkowania — do szczytowego punktu
ludzkiej madrosci, ktéra osiaga swoj szczyt w kontemplacji Boskiej
milosci.

Z literackiego punktu widzenia Orygenes okresla Piesn nad pies-
niami jako epitalamium, a tym samym jako piesn weselna, chociaz sam
tekst nie wskazuje na zblizajace si¢ wesele. Oczywiscie, odnosi si¢ to
tylko do sensu literalnego. Aby zrozumieé przeno$ne znaczenie Piesni,
jest rzecza istotng dostrzezenie jej dramatycznej konstrukcji. Tutaj za$
nie jest tak wazna sama uroczysto$¢ wesela, lecz pelna tesknoty mitosc,
jakiej oblubienica i oblubieniec pragng wzajemnie dla siebie. Relacje
mi¢dzy oblubienica a oblubiencem oscyluja miedzy czasem wypel-
nionym wspolnym przebywaniem a czasem, w ktérym przede wszyst-
kim oblubienica z utgsknieniem szuka ukochanego, miedzy poszuki-
waniem, odnalezieniem si¢ i znowu zagubieniem sie. Walka o mitos¢,
ktorej nie posiada si¢ na zawsze, lecz ciaggle na nowo ma by¢ niejako
wywalczona, fascynuje interpretatoréw. Taki sposob postgpowania
staje si¢ bowiem przypowiescia niezwykle cenna dla okreslenia relacji
Kosciola, jak tez kazdego chrzescijanina, do Boga, ktoéra to relacja nie
jest bynajmniej stalym posiadaniem, lecz zna najrozniejsze fazy swojej
intensywnosci. Majac to na mysli, Orygenes probuje ukazac alegorycz-
ne przyporzadkowanie osob, ktére sa wspominane w Piesni nad
piesniami. Oblubieniec jest Chrystusem, prawdziwym Salomonem
1 ostatecznym synem Dawida. Oblubienica odpowiada w sensie wspol-
notowym Kosciolowi, jak réwniez poszczegélnej duszy — w swej
indywidualistycznej interpretacji. Dziewczgta w krggu oblubienca uka-
zuja sie w relacji do niego jako wierni, ktorzy nie osiagnegli jeszcze
dojrzalej milosci Boga; towarzysze oblubienca natomiast sa doskona-
lymi aniotami.

Orygenes, podobnie zreszta jak pdzniejsi interpretatorzy, nie roz-
rozniaja $cisle miedzy wspolnotowo-eklezjalna interpretacja oblubien-
ca w relacji do Kosciola czy tez raczej indywidualistyczno-mistyczna
interpretacja w relacji do poszczegdlnej duszy. Obie te rzeczywistosci
sa w zasadzie zespolone ze sobg. Prawdziwa poboznos¢ jest bowiem
nie do pomyslenia poza Tradycjg i poza przestrzenig zycia Kosciola.
Dlatego tez chodzi w koncu zawsze o anima ecclesiastica, czyli o duszg,
ktora chce by¢ catkowicie Kosciotem 1 jest zywa czastka Ciala Chrys-
tusa. Interpretatorzy stawiaja jednak rozne akcenty. Swigty Grzegorz
z Nyssy preferuje interpretacj¢ w odniesieniu do poszczegélnej duszy.
Piesn nad piesniami postuzy mu przy tym do rozwinigcia nauki
o epektasis, czyli o nieskoniczonym postepie i wzroscie duszy w zjed-
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noczeniu z Bogiem. Podobnie postapia po wielu wiekach cystersi, kladac
akcent na doswiadczenia poszczegolne] osoby. Swicty Bernard opow1ada
ciagle o chwilach najglebszego szczg$cia w przezywaniu wiary’, ktore
utozsamia z przyjgciem oblubienca przez oblubienicg. Ale zna tez
momenty zalamania i ciemnos$ci, kiedy to czuje si¢ podobnie jak
oblubienica, ktora cierpi na skutek oddalenia si¢ oblubienca. Wydaje sig,
ze taka interpretacja bardziej odpowiadala jego wspotbraciom zakon-
nym, ktoérzy wielokrotnie wzywali go do tego, aby wyszedl poza
historyczno-zbawcza i alegoryczng interpretacjg i przeszedl do moralne;,
a wiec do duchowego sensu w indywidualnym doswiadczeniu wiary'®

Metafora oblubienicy doswiadcza ciagglego ograniczania poprzez
swe odniesienie do chrzescijanskiego dziewictwa. Stan dziewic ucieles-
nia bowiem w szczegdlny sposdb wymaganie dziewicze] duszy. Dzie-
wice sg uprzywilejowanymi oblubienicami Oblubienca — Chrystusa, do
ktorego naleza calkowicie i1 niepodzielnie. Posrod wielu, sSw. Ambrozy
1 Metody z Olimpu sa donioslymi przedstawicielami takiej interpretacji.
Juz Platon zajmowat si¢ w swoim dialogu Symposion miloscig oraz sila
erosu, a Metody przedstawil w swoim dziele o takiej samej nazwie
chrzescijanskie ujgcie poganskiego Symposion, ktore konczy si¢ po-
chwala dziewic w ich relacji do ukochanego Chrystusa i glosi dosko-
nalos¢ mitosci w Chrystusie.

Jezeli Rupert z Deutz i Alanus ab Insulis interpretowali w srednio-
wieczu Piesn nad piesniami wylacznie mariologicznie, to mogli oni
z powodzeniem nawigza¢ do tradycji, ktéra siggala sw. Ambrozego
1 $w. Hieronima. Mariologiczna interpretacja laczy tu ascetyczny
motyw dziewictwa z interpretacja eklezjalna, gdyz Dziewica i Matka
Maryja moze by¢ stusznie uwazana za prototyp Kosciota'!

Ale Piesn nad piesniami bywala réwniez interpretowana chrys-
tologicznie. Opowiada ona przeciez o tajemnicy Wcielenia. W obrazie
oblubienica mozna bowiem widzie¢ w tej perspektywie ludzka naturg
Chrystusa, ktora teskni za tym, aby si¢ zjednoczy¢ z Boskim Logosem.

Wesele z Oblubiencem — Chrystusem widoczne jest z liturgicznego
punktu widzenia i doswiadczane takze w uroczystos$ci chrztu oraz
w przystapieniu do stolu Pana w Eucharystii. Stad tez nie nalezy sig
dziwi¢, ze w katechetycznych homiliach sw. Cyryla Jerozolimskiego
1 $w. Ambrozego ukazany jest zwigzek, jaki zachodzi miedzy za-

® Bernard z Clairvaux, SC 74. 5n 1 54. 8.
1 Bernard z Clairvaux, SC 80. 1.
" Por. H. de Lubac, Die Kirche, Einsiedeln 1968, s. 317n.
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Slubinami i zjednoczeniem z Chrystusem w obmyciu chrztu i w Ko-
munii. Jesh czyta si¢ slowa mitosci w Piesni nad piesniami w tym wlasnie
kontekscie, objawiaja si¢ one wowczas jako pragnienie duszy dazace;j
do spotkania Boga, ktore w chrzescijanskiej inicjacji staje si¢ rzeczywis-
toscig'’.

W koncu mozna powiedzie¢, ze alegoryczna interpretacja Piesni
nad piesniami jest zadziwiajaco niezmienna przez prawie 1600 lat. Krag
poszczegdlnych tematéw, ktore pojawily si¢ juz w pierwszych wiekach
chrzescijanskich, nie ulegl w ciagu historii duchowosci prawie zadnemu
rozszerzeniu. Nowosci wynikaja najwyzej z wariantow istniejacych juz
motywow albo z mocniejszego akcentowania i preferencji uzytych
w okreSlonym sposobie interpretac;ji.

Jesh chodzi o zakres komentowanych tekstow, to nalezy jeszcze
doda¢, ze — pomijajac dziela scholastyki — najmniejsza liczba komen-
tatoroOw starozytnych 1 sredniowiecznych opracowuje caly Piesn nad
piesniami. Na przyklad sw. Bernard w swoich 86 kazaniach dochodzi
jedynie do Pnp 3, 1, podobnie zreszta jak Wilhelm z St. Thierry. Mozna
to uzasadni¢ wzgledem na szczegolne cele komentarzy, przede wszyst-
kim tych z tradycji monastycznej'’ Raczej nie wyjasniaja one tekstu
w sensie literalnym, ale pragng raczej pobudzi¢ czytelnika do mitosci
Boga i zwrocic si¢ przy tym do calego czlowieka. Do tego za$ wystarczy
na ogol niewiele wersetow, w ktérych komentatorzy widzg krotko
i zwi¢zle sformulowang tajemnice zycia chrzescijanskiego. Niekomp-
letne komentarze staja si¢ w ten sposob zwierciadlem ludzkiej niedo-
skonalosci. Bowiem miara mitosci Boga jest 1 pozostanie — jak to
podkreslit sw. Bernard — rzeczywisto$¢ nie znajaca miary, ktora ciagle
dazy do wigkszego jeszcze udoskonalenia.

,Ogrodem zamknigtym jeste$, siostro ma, oblubienico” (Pnp 4, 12)
Wspolczesna egzegeza a Piesri nad piesniami

Jesli alegoryczne wyjasnienie przekazalo klucze, otwierajac ciagle
nowe przyblizenie do Piesni nad piesniami, to wydaje si¢, ze historycz-
no-krytyczna egzegeza stracila cale to bogactwo. Po tym jak Herder
w swoim dziele o Piesniach milosci (1778) opowiedzial si¢ zdecydowanie
za tym, aby wzia¢ na powaznie sens literalny, historyczno-krytyczna

2 Obszernie na ten temat pisze J. Daniélou, Liturgie und Bibel, Miinchen 1963,

s. 193-208.
" Leclercq, Wissenschaft und Gottverlangen, Disseldorf 1963, s. 99-102.
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egzegeza przyjela ten jego punkt widzenia. Piesn nad piesniami jest do
dzi$ dla niej $wiecka pieSnig mitosci, ktora nie potrzebuje zadnej
alegorycznej interpretacji, aby utrzymaé swoje miejsce W kanonie.
W badaniach stawialo sie 1 stawia si¢ nadal wylacznie pytania doty-
czace ukladu tekstu, daty jego powstania, umiejscowienia w zyciu
i teologicznych intencji zawartych w jego wypowiedziach. Odpowiedzi
na te tematy roznig si¢ jednak mocno w zaleznosci od oceny 1 na-
stawienia poszczegolnych egzegetow. Zgodnos¢ zdaje si¢ dzi§ zazna-
cza¢ w tym, Ze odstapiono juz od proby dokonania w tekscie jakiegos
zwigzlego jej ukladu. Piesn nad piesniami przedstawiala si¢ bowiem
dotad jako luzny zbior pie$ni, ktore zostaly pozniej redakcyjne zlaczo-
ne w jedna calos¢. Stad tez uwazano, ze jej struktura kompozycyjna
zostala dokonana w pdzniejszym czasie. Jednakze co do tego nie
wszyscy sa dzisiaj zgodni. Sukces tego wysitku polegal gtownie na tym,
ze mozna juz bylo rozrézni¢ gatunki literackie poszczegolnych piesni.
Jesli za§ chodzi o ustalenie daty jej powstania, to wigkszos¢ inter-
pretatoréw jest zdania, iz jest to tekst powstaly po wyjsciu Zydow
z Egiptu, chociaz wysuwa si¢ takze inne hipotezy: jedni wskazuja na
wczesny czas krolow, natomiast inni — na rok 700. Dyskusyjne
pozostaje w dalszym ciggu pytanie o umiejscowienie tej Ksiegi w zyciu
1 0 intencje zawartych w niej wypowiedzi.

Historyczno-religijna interpretacja Piesni nad piesniami jako kul-
tyczne) piesni bogdw nie jest przekonujaca. Réwniez w matym tylko
stopniu daje si¢ rozpoznac¢ jej funkcja apologetyczna, wedlug ktorej
mialaby ona za zadanie obron¢ prawa Izraela do milosci w kontekscie
odrzucenia kultycznej seksualnosci. Ale jakie jest teologiczne znaczenie
tej najpigkniejszej ze wszystkich pie$ni? Czy ma by¢ ona protestem
przeciwko jakiejkolwiek wrogosci do ciala? Gdzie jest jednak o tym
mowa w PiSmie $wigtym? Czy ma by¢ ona wyzwoleniem milosci
z patriarchalnej dominacji nad kobietag? A moze opowiada ona o po-
wrocie do raju? Jesli za$ tak, to do jakiego raju? Wyspiewuje ona Boska
moc milosci? Jezeli rzecza trudna jest wydobycie teologicznego jej
znaczenia, to jakie racje przemawialy za tym, ze wiaczono ja do
kanonu? Ostateczng odpowiedzia na to ostatnie pytanie pozostaje
tylko wskazanie na autorstwo Salomona.

Wszystkie odpowiedzi najnowszych komentarzy'* nie podaja w rze-
czy samej zadnych przekonujacych racji 1 wygladaja raczej dosy¢ blado

"“ Por. na ten temat: Zenger i inni, Einleitung in das Alte Testament, Stuttgart 1995,
s. 270-2717.
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wobec bogactwa tradycyjnego wyjasnienia w sposdb alegoryczny.
I cho¢ Swigtowano w XIX i XX wieku wyzwolenie tego tekstu
z teologiczne) inwazji obcych elementdéw pruderyjnego Kosciola, to
powstaje nastgpne pytanie: czy ten jubel nie byl troch¢ przedwczesny?
Jest bowiem rzecza trudna do zaakceptowania, zeby dato si¢ wydoby¢
jakiekolwiek korzysci z tego nowego, catkowicie §wieckiego sposobu
czytania — wobec poetyckiej pieknosci tego tekstu, ktory cenili przeciez
takze komentatorzy innych wiekow.

Co prowadzi do poszukiwania tak znikomej korzysci wobec zycio-
wego bogactwa tej Piesni? Odpowiedz jest prosta: sprzeciw co do tego,
azeby czytaC Piesn nad piesniami w ramach kanonu starotestamental-
nych pism, a tym samym w ramach biblijnej metafory oblubienicy.
Historyczno-krytyczny sposdb zapatrywania pyta si¢ tylko o okolicz-
nosci powstania Pie$ni i tym samym izoluje jg od kontekstu, w ktorym
jest usytuowana i1 w ktorym — wedhug Tradycji — ma by¢ czytana.
Dopiero w ramach biblijnego kanonu staje si¢ ona prawdziwie piesnia
nad pieSniami, najwyzszym wyrazem Tajemnicy, o jakiej méwi Ob-
jawienie, a mianowicie wyrazem darmowej milo$ci Boga do swojego
ludu.

Fiksacja na wstecznie skierowang estetyke produkcji 1 pominigcie
historii przyjecia ograbily Piesn nad piesniami z tla, z ktorego moglaby
by¢ doprowadzona do pelnego brzmienia. Bowiem tylko na podstawie
Objawienia mozna milosci miedzy mezczyzna a kobieta nadac¢ charak-
ter transcendentalny. Dopiero w zwrodceniu si¢ Boga do czlowieka
ukazuje si¢, ze nieskonczone pragnienie mitosci, ktéra w tej Piesni jest
wyspiewywana jak w zadnej innej, nie jest skierowane na pustke, lecz
ma rzeczywiscie swoj cel 1 dopiero w Bogu znajduje prawdziwg
odpowiedz.

Majac na uwadze nowsze osiagnig¢cia w dziedzinie literatury 1 wie-
dz¢ o tym, Ze tekst przedstawia zawsze otwarte dzielo sztuki, ktore nie
moze by¢é wyjasniane w sposéb statyczny i jednoznaczny, poniewaz
wyjasnianie zalezy m. in. takze od kontekstu, trzeba stwierdzi¢, ze
metoda alegoryczna jawi si¢ wlasnie jako bardzo nowoczesna. Alego-
ryczne wyjasnienie uratowalo si¢ przed anarchiczna operacja nad
tekstem i calkowita samowola w jego wyjasnianiu poprzez swe od-
niesienie do regul wiary. To wlasnie ustalilo zakres mozliwych inter-
pretacji i otworzylo szerokie przestrzenie do wyjasniania. Te prze-
strzenie nalezy takze dzisiaj na nowo wysondowac i faktycznie odzys-
kac.
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»Nadszed! czas piesni” (Pnp 2, 12)
Impulsy Piesni nad piesniami dla KoSciola dzisiaj

Nie roszczac sobie praw do powszechnosci lub kompletnosci,
refleksje przedstawione w dalszej cz¢$ci nawiazuja do poszczegélnych
wersetow Piesni nad piesniami i stawiaja je w relacji do aktualnych
problemow i kwestii w Kosciele.

,»Jak lilia posroéd cierni, tak przyjaciotka ma” (Pnp 2, 2)
Milos¢ zaklada dojrzalos¢

Whbrew antycznemu zwyczajowi, Orygenes wskazuje w prologu do
Komentarza do Piesni nad piesniami nie na uzyteczno$¢ tej biblijne;
Ksiggi, lecz na jej szkodliwosé, jesli czytelnik nie osiagnal koniecznej
dojrzalosci do bezpiecznego jej czytania. Orygenes jest w tym zgodny
z zydowskimi nauczycielami, ktorzy byli zdania, ze Piesni nad piesniami
nie nalezy bra¢ do reki przed trzydziestym rokiem zycia. Rowniez $w.
Hieronim w swoim biblijnym planie czytania, ktory opracowal dla malej
Pauli, umieszcza Piesn nad piesniami na samym koncu. Natomiast $w.
Bernard przypomina, ze Ksigga ta nie jest pomyslana dla dziecinnych
dusz, lecz tylko dla takich, ktorzy osiagne¢li juz wiek upowazniajacy ich
do zawarcia malzenstwa. Czytanie czy tez rozwazanie Piesni nad
piesniami zaklada wigc dojrzalos¢ w wierze. Chodzi tu o wszechstronna
wiedzg na temat wiary, ktéra wykazuje si¢ dobra znajomoscia dokumen-
tow Objawienia, jak tez zycia Kosciola. Poza tym, dojrzatos¢ w wierze
mierzy si¢ takze tym, na ile dany czlowiek jest w stanie odpowiedzie¢
wlasnym Zyciem na milos¢ Boza. Droga do takiego stanu jest dluga, jak
to ciagle podkreslal §w. Bernard z Clairvaux. Prowadzi ona po stopniach
wiary od niewolnika, ktéry stuzy tylko z postuszenstwa, poprzez
robotnika, ktory patrzy na zarobek, az do syna, ktory spekuluje na
temat dziedzictwa. Dojrzalo$¢ oblubienca natomiast osiaga tylko
niewielu. Ta diagnoza jest chyba zawsze miarodajna i nie zna zadnych
ogranicze¢ czasowych. Kosciét zyje bowiem dzigki tym zaslubionym
duszom, ludziom, ktorzy poswigcili si¢ tylko Bogu 1 to jedynie z mitosci,
aby si¢ odwdzigczy¢ Panu przynajmniej w czgsci za dobro nam
uczynione. Sledzac dyskusje nad tym, czym jest Kosciol i co dzi$ sie
uwaza za rzeczy istotne, ma si¢ niekiedy wrazenie, ze jest si¢ jeszcze
daleko od tej dojrzalosci w wierze, o jakiej mowil sSw. Bernard. Nadszed!
wigc czas, aby odpowiedzie¢ sobie szczerze na pytanie, gdzie si¢ wlasciwie
znajduje i jakie miejsce zajmuje Pan Bég w moim zyciu?
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»Usta jego przestodkie i caly jest pelen powabu” (Pnp 5, 16)

Rzecza decydujaca jest osobista relacja do Chrystusa, gdyz milo§é
wymaga jasnosci

Kto si¢ potrudzil, aby si¢ przyjrze¢ obrazom koscielnych instytucji,
ten moze si¢ tylko dziwi¢. Czgsto si¢ mOwi o naszym zaangazowaniu
dla krolestwa Bozego. Ale samo znaczenie stéw: ,krolestwo Boze”,
zaczyna juz by¢ problemem. Tak wiec krolestwo Boze musi sie samo
jako$ utrzymywac, przy czym ciagle stawia si¢ pytania: Czy jest to
typowe dla chrzescijanstwa? Czy ma to widoczny katolicki profil? Co
odroznia faktycznie te koScielne instytucje od innych agencji, poza tym,
ze przywoluje si¢ w nich krélestwo Boze? O tym, czy instytucje maja
koscielny profil, nie decyduja abstrakcyjne programy, lecz ludzie,
ktorzy przezywaja w pelni i z zapalem swoje zjednoczenie z Chrys-
tusem. Nie tylko wspolpracownicy, lecz $wiadkowie sa pilnie po-
szukiwani.

»Jakiz to jest ten twdj mily z najmilszych, Ze nas tak zaklinasz?”
(Pnp 5, 9)

Kochajacy moga Swiadczy¢ o sobie wzajemnie

Osoby kochajace znaja si¢ 1 rozumieja, zyja we wzajemnym zaufa-
niu. Takich kochajacych si¢ potrzebuje dzi§ Koscidl: ludzi, ktorzy
rozmawiaja o swoim przezywaniu wiary, ktorzy swiadcza o tym, jak
Chrystus przemienil i ubogacit ich zycie; ludzi, ktorzy zyja moca
modlitwy. Jest wielu takich, ktorzy podaja same tylko informacje.
Rynek religijnych publikacji jest nasycony, a nawet zapelniony. Ale
niekiedy po przeczytaniu tylko kilku czy kilkunastu zdan ma si¢
uczucie pustki. Szybko mozna bowiem wyczué, czy ten, kto pisze,
przezyl rzeczywiscie to, co opisuje, czy tez tylko powiela to, co gdzie$
wyczytal.

, Wroc si¢, wroé¢, Szulamitko, niech sie twym widokiem nacieszymy!”
(Pnp 7, 1)
Kochajacy cieszg si¢ z pigknosci ukochanego
Osoby kochajace ciesza si¢ pigknem. Kochajacy $piewaja 1 si¢
raduja. Ten, kto przyglada si¢ dzisiaj koscielnym przestrzeniom,

najbardziej bolesnie odczuwa brak radosci wyplywajacej z wiary,
rado$ci z Jezusa Chrystusa, radosci z daru zbawienia. Nie z tego
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powodu, Ze cigza mu szczegdlnie problemy wewnatrzkoscielne, lub ze
odbudowa dawnych struktur staje sie w duzej mierze powodem do
smutku. Przeciez Kosciol nie jest celem samym w sobie, za$ przemiana
stanowi samo centrum wiary. Jesli krazy si¢ tylko wérod wlasnych
probleméw, zapomina si¢ szybko o tym, w jakim celu Kosciol zostal
zalozony. Jedno jest pewne: ludzie z zewnatrz nie zamartwiaja si¢
problemami wewnatrzkoscielnymi. Pokiwaja glowa i przyjma je do
wiadomosci. Sprawa o wielkim znaczeniu jest tylko to, czy Koscidl
dzisiejszych czasow ma im co$ do powiedzenia, czy tez nie; czy
chrzescijanie sa napelnieni tym org¢dziem, ktére chca przekazac¢ innym,
czy tez nie; Kosciol, ktory narzeka, jest godny politowania.

,Czarna jestem, lecz pigkna” (Pnp 1, 5)
Ten, kto kocha, akceptuje drugiego z wszystkimi jego slaboSciami

Kosciol jest Swigty 1 dlatego pigkny. Jednocze$nie Koscidl jest
Kosciolem grzesznikéw, ktorzy zaciemniaja jego pigkno. Kto kocha,
moze jako$ z tym zy¢. Zna bowiem bledy innych i moze ich jako$ znosic.
W tym wlasnie si¢ wyraza prawdziwa milos¢. Akceptacja przemijalnosci
i omylnosci Kosciola, tej czystej nierzadnicy, jak go nazywaja Ojcowie,
jest czyms, czego trzeba si¢ uczy¢ na nowo takze w naszych czasach.
Pomimo wielu bledow, jakie Kosciét popelnil w przesziosci, jest on
i pozostanie godnym milos$ci. Wymaga to od poszczegdlnego chrzescija-
nina pewnej dozy pokory. Nic bardziej nie szkodzi Kosciolowi, jak
istnienie ,,sprawiedliwych”, ktorzy w rozczarowaniu z tego powodu, ze
Koscidl nie jest taki, jak oni sobie tego zycza, czynia samych siebie miarg
wszystkich rzeczy i wbijaja kliny podzialow w Kosciele. Ostatecznie
Chrystus nadal nowy blask takze naszej ,,czarno$ci”

,» Wstang, obejd¢ miasto po ulicach i placach, szukaé bede ukochanego
mej duszy” (Pnp 3, 2)

Milos¢ nie daje sig¢ pocieszy¢ niczym, co nie nalezy do ukochanego

Na naszych terenach coraz trudniejsze bywa zapewnienie sprawo-
wania Eucharystii. Jest coraz mniej ksi¢zy, ale takze i wiernych. Jesl
Ko$cidl decyduje si¢ na to, aby podtrzymaé opieke nad wiernymi
w takim samym wymiarze, jak dotad, bywa czgsto zmuszony do
zastepowania Eucharystii innymi nabozenstwami. Prawdziwa milo$¢
nie daje sie jednak pocieszy¢ takimi zastgpczymi Srodkami. Kazda
forma pragmatyzmu jest jej obca. Spor o to, jak zorganizowal
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duszpasterstwo w sytuacjach naglacej potrzeby, wskazuje wyraZnie na
to, co si¢ uwaza za sprawg istotng. Czy kryterium jest tylko ilo$¢, a wiec
zakres koscielnych ustug, czy tez jakos¢ jest sprawg wazniejsza. Skoro
za$ Eucharystia przedstawia najwyzsza forme spotkania z Chrystusem,
to nie ma dla niej odpowiedniej formy zastepczej. W konsekwencji
zatem powinno si¢ podja¢ wszelkie mozliwe wysilki, ktére popieraja
najwyzszy nasz szacunek dla Eucharystii. Z tego za$ wynika takze
uznanie powolania kaplanskiego, ktore jest dla Ko$ciola powolaniem
koniecznym 1 nie moze by¢ niczym innym zastgpione.

»Jeste§ zrodlem ogrodow, zdrojem wod zywych splywajacych
z Libanu” (Pnp 4, 15)

Liturgia Kosciola jako najwyzszy wyraz milosci

W dyskusji na temat ,,zasadniczego dzialania” Kosciola podnosi
si¢ ciagle glos, ze Koscidl nie powinien ograniczaé¢ swoich kompetenc;ji
tylko do dziedziny liturgii, lecz jest wezwany do rozwijania swojej
dzialalnosci takze w innych dziedzinach, przede wszystkim w dziedzinie
socjalno-charytatywnej. Stad ma si¢ niekiedy wrazenie, jakoby liturgia
1 caritas byly dwoma dziedzinami, ktoére istnieja obok siebie. Slyszy si¢
niekiedy rowniez takie stwierdzenie: liturgia jest dobra i piekna, ale
postuga milosci blizniego jest wazniejsza 1 przynosi wigcej korzysci.
Taka opini¢ wypowiada dzi§ wigkszos¢ ludzi, ktorzy szanuja Kosciol
ze wzgledu na jego socjalng stuzbe. Jesh jednak ktos tak mysh, to
ukazuje tym samym, ze nie wierzy w przemieniajaca moc liturgil.
Liturgia schodzi wtedy do poziomu kultycznej akcji, ktora nie laczy
si¢ weale z wymaganiami rzeczywistego zycia. Historia Swigetych poucza
nas jednak o czym$ innym. Zycie ludzi, ktorzy przyznali liturgi
najwyzsza wartos¢ w swoim zyciu, stalo si¢ samo liturgia, postugiwa-
niem bliznim ze wzgledu na Boga. A poniewaz liturgia jest miejscem,
w ktorym mitos¢ Bozg przezywa si¢ najpelniej, pozostanie ona zawsze
podstawg wszelkiego koscielnego dzialania, ktérym jak przy zyciodaj-
nym zrodle karmig si¢ wszystkie inne dzialania.

,Nie budzcie ze snu, nie rozbudzajcie milosci, poki sama nie zechce”
(Pnp 2, 7)

Milosci nie da si¢ wymusi¢

Cho¢ Pismo $wiete podziwia niezglebiony cud milosci Boga do
czlowieka, to jednocze$nie stawia pytanie, czy Bég znajdzie ludzi,
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ktorzy si¢ otworza na Jego mitos¢ i Mu sie odwzajemnia poprzez swoje
zycie. Czego$ takiego nie da si¢ bowiem wymusi¢. Milo$¢ pozostanie
zawsze najbardziej wolnym darem. Nie bez powodu werset Pnp 2, 7
przewija si¢ jak refren przez cala Ksiege Piesni nad piesniami. Jesli
bowiem nawet musi pozosta¢ sprawa otwartg to, czy milo$¢ spotka sig
z odwzajemniona miloscig, to przeciez sama medytacja tej najpickniej-
szej ze wszystkich piesni pomaga nam zZywo podtrzymac iskr¢ prag-
nienia milosci az do czasu, kiedy spodoba si¢ Oblubiencowi wzbudzi¢
w nas milo$¢. Tymczasem naszym zadaniem jest zachowac czuwajace
serce, jak oblubienica: ,,Ja $pie, lecz serce me czuwa” (Pnp 3, 2).

thum. ks. Jan Kupka SAC



