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TRYNITARNA JEDYNOSC

I UNIWERSALNOSC JEZUSA CHRYSTUSA
Wokoét dyskusji na temat
chrystologicznych postulatow pluralistycznej teologii religii

1. Pluralistyczne tezy — 2. W przestrzeni catholica — 3. Chrystologiczno-soteriologiczne
otwarcie / zamkniecie — 4. Perspektywy

W Ewangelii mozemy ustysze¢ niezwykle przenikliwe pytanie Jezusa postawio-
ne w podwdjnej formie, ogdlnej: ,,Za kogo uwazaja Mnie ludzie / thumy?”, oraz oso-
bistej: ,,A wy za kogo Mnie uwazacie?” (por. Mt 16,13-20)'. Ewangeliczne pytanie
Jezusa nic nie stracilo ze swojej egzystencjalnej ekspresji. Od odpowiedzi na to pod-
stawowe pytanie zalezy cala tozsamos¢ chrzescijanskiej wiary, zanurzonej w plura-
listyczna rzeczywisto$¢. W ostanim czasie przybralo na sile pytanie wokét ,,chrystolo-
gicznej tozsamosci chrzescijanstwa”. Z jednej strony mozna zanotowac, ze wyznawcy
innych religii podnosza pretensje co do waznosci i wyzszosci swoich wierzen, z dru-
giej strony w obrgbie samego chrzescijanstwa notuje si¢ propozycje, ktére relatywi-
zuja osobg i postanie Chrytusa w imi¢ malo okreslone;j tolerancji.

Tak wiec wiara chrze$cijanska, a szczegdlnie wiara katolicka, staje wobec po-
dwéjnego wyzwania. Nalezy na nowo podkresli¢ i uzasadni¢ jedynos¢ 1 uniwersal-
nos¢ Jezusa Chrystusa oraz okresli¢ miejsce i relacje innych religii wobec trynitar-
nej tajemnicy Chrystusa. Odpowiedzi na te pytania pozwolg wlasciwie zdefiniowaé
1 odrézni¢ obiektywna prawde od hipotetycznej opinii, przede wszystkim ,,prawdg
o Chrystusie” i ,,prawde Chrystusa”, ktéra zasadniczo konstytuuje chrzescijanskie
doswiadczenie wiary i oddziela je od religijnej iluzji. Dopiero poznanie prawdy wyz-
wala i ofiaruje prawdziwg wolnos¢ i twércza tolerancjg. Wstuchujac si¢ w filozoficz-
ne, teologiczne oraz etyczne postulaty ,,pluralistycznej my$li”?, nalezy krytycznie

' Por. tez: Mk 8,27-30; £k 9,18-21.

* Gléwnymi eksponentami pluralistycznej teologii religii sa: J. HICK, Wurde Gort Mensch?, Giiters-
loh 1979; R. PANIKKAR, The Unknown Christ of Hinduism: Towards an Ecumenical Christophany, L.ondon
1981; P. KNITTER, No Other Name. A Critical Survey of Christian Attitudes towards the World Reli-
gions, New York 1985; I. HICK, P.-F. KNITTER (red.), The Myth of Christian Uniqueness. Toward a Plu-
ralistic Theology of Religions, New York 1987; P. KNITTER, Ein Gott — vielen Religionen. Gegen den
Absolutheitsanspruch des Christentums, Miinchen 1988; J. HICK, An Interpretation of Religion. Human
Responses to Transcendent, London 1989; J. DUPUIS, Verso una teologia cristiana del pluralismo
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zastanowic si¢ na ich wiarygodnoscia, aby wiasciwie sformutowac osobista decyzje
wiary w Jezusa Chrystusa w dzisiejszym czasie®

1. Pluralistyczne tezy

Zaglebiajac si¢ w pluralistyczne zalozenia, mozna je przedstawi¢ w trzech per-
spektywach: Bég objawienia, wcielenia, oraz autentycznos$¢ cztowieka, czyli teolo-
giczne zalozenia i ich antropologiczne konsekwencje. Na pozor dowodzenie powin-
no przebiega¢ bez powaznych intelektualnych dewiacji, jednakze w rzeczywistosci
sprawa przedstawia si¢ inaczej.

Punktem wyjs$cia pozostaje fakt istnienia cztowieka wobec wielos$ci religii, ktory
staje sie gldbwnym motorem do skonstruowania pluralistycznej teologii. Tak wiec
juz na samym poczatku mozna zanotowac intelektualny poslizg, tracacy gnoza, w kté-
rym praktyka jest twércg teorii. Paradoksalnie antropologia objawia teologig i teo-
logia dostosowuje si¢ do antropologii, tak wigc ortodoksja jest ubocznym wynikiem
ortopraksji.

W pluralistycznym swiecie wszystkie religie 1 wierzenia sa bezkrytycznie row-
nowazne de iure i de facto. Wobec powyzszego co najmniej niestosowne jest pod-
noszenie tematu jedynoS$ci 1 uniwersalnosci. Kategoria jedynosci jawi sig jako ele-
ment ograniczajacy mozliwosci samego Boga, gdyz jedynie pluralistyczna wielo$¢
moze wydoby¢ pelne mozliwosci Absolutu. Tak wigc nie jedynos¢, ale pluralizm jest
proporcjonalnym atrybutem Bozego istnienia i dzialania. To istnienie rozlewa sig
w réznorodnosci religii 1 wierzen, jak réwniez aktualizuje sie¢ w wielosci wcielen
Boga, mowienie za$ o jedynosci wcielenia nalezy odlozy¢ do terminologii mitu, a nie
faktu*

religioso, Brescia 1997; TENZE, Jedynos¢ i pluralizm: chrzescijanstwo a religie, w: M. RUSECK], K. KAU-
CHA, Z. KRZYSZOWSK]I, I.S. LEDWON, J. MASTEJ (red.), Chrzescijanstwo jutra, Lublin 2001, s. 721-743;
P. SCHMIDT-LEUKEL, Grundkurs Fundamentaltheologie. Eine Einfiihrung in die Grundfragen des christ-
lichen Glaubens, Miinchen 1999.

’ W takim teologicznym klimacie pozostaja m.in.: JAN PAWEL I, Redemptoris missio, Rzym 1990;
COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Il cristianesimo e le religioni, ,,Enchiridion Vaticanum”
15 (1996), nr 986—-1113; P. CoDA (red.), L’Unico e i molti. La salvezza in Gesu Cristo e la sfida del
pluralismo, Roma 1997; G. GADE, Vielen Religionen — ein Wort Gottes. Einspruch gegen John Hicks
pluralistische Religionstheologie, Giitersloh 1998; M. ALIOTTA (red.), Cristianesimo, religione, religioni.
Unita e pluralismo dell’esperienza di Dio alle soglie del terzo millennio, Milano 1999; KONGREGACJA
NAUKI WIARY, Dominus lesus, Rzym 2000; M. CROCIATA (red.), Gesit Cristo e l'unicita della
mediazione, Milano 2000; M. SERRETTI (red.), Unicita e universalita di Gesi Cristo. In dialogo con le
religioni, Milano 2001; J. RATZINGER, Fede Verita Tolleranza. Il cristianesimo e le religioni del mondo,
Siena 2003; P CODA, Il Logos e il nulla. Trinita, religioni, mistica, Roma 2003.

* Por. HICK, Wurde Gott Mensch, s. 190nn; P. KNITTER, La teologia cattolica delle religioni a un
crocevia, Conl 22 (1986), s. 137nn; TENZE, Nochmals die Absolutheitsfrage, EvTh 49 (1989), s. 509;
w sposob bardziej kompleksowy: J. HICK, P.-F. KNITTER (red.), The Myth of Christian Uniqueness. Toward
a Pluralistic Theology of Religions, New York 1987.
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W przypadku pluralistycznej chrystologii osoba Jezusa Chrystusa staje si¢ Zba-
wicielem fakultatywnym, a co najwyzej normatywnym. Chrystus, w przekonaniu
KNITTERA, jest jednym z wielu, pewnym ,,oknem”, przez ktére objawia si¢ uniwer-
sum boskiej tajemnicy’ Podobnie dla HICKA Jezus Chrystus jest ,,fakultatywnym
miejscem”, czyli jednym z wielu, w ktérym dziatat Logos ze swoja zbawcza moca®
Tak wigc, zdaniem Kanittera, nalezatoby porzuci¢ wywody na temat jedynosci, uni-
wersalnosci, chrystocentryzmu, a odkry¢ ,,pluralistyczng” wartos¢ ,,krélestwo-cen-
tryzmu” lub ,,sotero-centryzmu” (kingdom-centrismo, soterio-centrism)’ ‘W podobny
spos6b prébuije si¢ uniezalezni¢ osobg i postanie Ducha Swigtego od osoby i postania
Logosu. W mglisty 1 abiblijny sposéb usiluje si¢ odkry¢ dziatanie i istnienie Ducha
przede wszystkim w ,,$wigtych pismach” innych religii®. Celem takich trynitarnych
deformacji jest pokojowe wspdétistnienie ludzi o réznych orientacjach religijnych.
Kiedy znika pretensja ekskluzywizmu i inkluzywizmu, pojawia si¢ tolerancyjna sila
pluralizmu wraz z jego postulatem autentycznej egzystencji, ktéra zyje doswiadcze-
niem Absolutu’

Tak wigc pluralistyczne tezy doskonale poruszaja si¢ w racjonalistyczno-subiek-
tywistycznej perspektywie Boga i czlowieka, w ktérej Absolut ,,nie moze dac si¢ w je-
dynosci 1 uniwersalnosci ekonomicznej”, a czlowiek nie moze go poznac i przyjac,
jedynie moze go subiektywnie odczuwac. Osoba i postanie, a przede wszystkim wy-
darzenie paschalne Jezusa Chrystusa zostaja uniepotrzebnione. Wobec tego Ko$ciét
jako instytucja i sakrament staje si¢ magiczng farsa wymyS$long przez ludzi, tak
samo jak prawdy podawane do wierzenia (wlaczajac tajemnic¢ Maryi). Cala
tajemnica wiary, jako osobistej decyzji i jako $wiadectwo, jawi si¢ jako fanatyczne
uposledzenie'

Czlowiek mial by¢ pierwszym spadkobierca pluralistycznie ulozonego Swiata,
a w rzeczywistosci stat sig jego pierwsza ofiara. Pozbawiony punktéw odniesienia,
ktére daje Logos i Pneuma, nie wie, kim jest 1 dokad zmierza, gdyz wszystkie ,,dro-
gi/ prawdy” sa réwnowaznie. Jego umyst jest niewolnikiem hipotezy. Jego wolnos¢
jest zawieszona, wigc poruszana jest przez instynkt. Jego religijnos¢ jest wytworem
uczucia. Pluralistyczny cztowiek Zyje w relatywizmie, a relatywizm to chaos. Tak wigc
tolerancja w wydaniu pluralistycznej teologii to tylko sprytnie sfabrykowany mit,
ktéry nie jest w stanie daé poszukujacemu czlowiekowi poczucie sensu''.

S KNITTER, Ein Gott — vielen Religionen, s. 42.

¢ HICK, Wurde Gott Mensch, s. 190.

" KNITTER, La teologia, s. 133—-144.

8 Por.: HICK, KNITTER, The Myth, s. I-XII.

® Por. HICK, An Interpretation of Religion, s. 322nn.

' Por. G.L. MULLER, Le basi epistemologiche di una teologia delle religioni, w: M. SERRETTI (red.),
dz. cyt., s. 35-65.

"' Por. M. Fuss, Nuovi salvatori per tempi nuovi? La ricerca di salvezza nella nuova religiosita,
w: CODA (red.), dz. cyt., s. 35-48.
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Nie mozna budowac ,.etyki”’ bez odniesienia do osobowego Boga, poniewaz sam
cztowiek pozbawia si¢ osobowego wymiaru. Osobowy Bo6g otwiera si¢ w swoim
osobowym Stowie 1 w swojej osobowej Mitosci na cztowieka. Objawia mu prawde
o sobie samym 1 o nim samym. Dopiero prawda moze wyzwolié, to znaczy nada¢
wtlasciwg tres¢ i kierunek dla ludzkiej wolnosci, ktora aktualizuje si¢ w Prawdzie
i Milosci, i w ten sposéb buduje autentyczna tolerancjg'

Kiedy gubi si¢ obiektywna prawdg, gubi sig¢ réwniez obiektywny porzadek do-
bra. Czlowiek sie technologizuje, lecz nie teologizuje. Aby odzyskaé utracona row-
nowage, nalezy w calej intelektualnej uczciwosci postuchaé, co méwi trynitame Sto-
wo, by wlasciwie odpowiedzie¢ na pytanie: ,,Kim on jest” i kim jest ,,inny / drugi”
czlowiek, ktéry zyje, wierzy i szuka obok mnie? Wobec $liskiej i pozbawionej jakiej-
kolwiek wiarygodnosci tezy: ,.ekskluzywizm — inkluzywizm — pluralizm / chaos”, po-
winno si¢ odkry¢ inna perspektywe: ,trynitaryzm — chrystocentryzm — communio”

2. W przestrzeni catholica

W $wietle pluralistycznego wyzwania na pierwszym miejscu pojawia si¢ pytanie
o wiarygodnos$¢ takiego zalozenia i o jego zrddla. Nieprzypadkowo J. RATZINGER
pozwala sobie na specyficzng uwagg:

Moja teza jest nastgpujaca: jesli wielu egzegetéw mysli jak Hick 1 Knitter i rekonstruuje his-
torig Jezusa w podobny sposéb, to §wiadczy o fakcie, ze podzielaja ich filozofig. To nie
egzegeza ma potwierdzaé filozofig, ale filozofia ma potwierdza¢ egzegeze"

Egzegeza, to znaczy osoba i postanie Jezusa Chrystusa, po prostu zostaje zdefor-
mowna przez relatywistyczne zatozenia filozofii. Nie ma juz miejsca na jedynos¢
1 uniwersalnos¢ Jezusa Chrystusa, poniewaz Jego miejsce zajela Jego karykatura —
wielopostaciowy logos, ktéry prowadzi do bezosobowego ,,Absolutu’” i posyla nie-
zaleznego ,,Inspiratora”. Kiedy demontuje si¢ Chrystusa, demontuje sig¢ rdwniez cala
Tréjce Swigta. Niszczy sie Boga, wiec sila rzeczy niszczy sie cztowieka. Eliminuje
si¢ prawde, a tylko , trynitarno-chrystologiczna petnia prawdy” moze wyzwoli¢"
To Bég Ojciec daje i zadaje t¢ trynitarno-chrystologiczna pelnig prawdy kazdemu
cztowiekowi w osobie i postaniu Jezusa Chrystusa, odstaniana ja przez osobg i po-
stanie Ducha Swigtego, w sakramentalno-instytucjonalnej przestrzeni Kosciota, wraz
ze swoim eschatologicznym dopelieniem'

!> Por. RATZINGER, dz. cyt., s. 83nn.

'3 TENZE, La fede e la teologia ai nostri gironi, OsRoml (1 XI 1996), s. 11.

' H.U. VON BALTHASAR, Theologik II: Wahrheit Gottes, Einsiedeln 1985, s. 20nn.
15 Zob. Donminus lesus, nr Snn.
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2.1. ,,Chrystologiczna jedyno$¢ / uniwersalnosc”

W trynitarnej osobie i postaniu Jezusa Chrystusa otwarta, zbawcza milos¢ ,,wdar-
la sie / wdziera si¢” do zamknietego, ludzkiego $wiata'®. Chrystus nie tylko zadaje
pytanie: ,,Za kogo Mnie uwazaja / uwazacie?” (por. Mt 16,13), ale sam daje taskg ,,od-
powiedzi” 1 dowody tego, kim rzeczywiscie jest (por. Mt 16,17; J 10,38; 15,5). Jego
poslanie staje si¢ czytelng obecnoscia ,,Krélestwa Bozego, Krélestwa Ojca” (por.
F k 4,18-19), ktérego bliskos¢ / realnos¢ potwierdzaja dokonywane cuda (por. J 5,21).
Tak wigc postanie Chrystusa to Jego stowo i czyn, ktére nawzajem si¢ przenikaja
i wyjasniaja w perychoretycznej relacji. Stowo 1 czyn odstaniajg tejemnicg osoby
i jej Swiadomosci. Takze stowa / czyny i osoba przez nie odkryta pozostaja w pe-
rychoretycznej relacji dopelniania / wyjasniania.

W szczegdlny sposéb mozna do$wiadczy¢ jedynosci i niepowtarzalno$ci osoby
Jezusa w Jego tajemniczym EGO EIMI - ,JA JESTEM” (J 8,24.28.58; 13,19). W tej
chrystologicznej autodefinicji ukrywa si¢ 1 zarazem objawia si€ trynitarna glebia ta-
jemnicy Jezusa. Ta krétka fraza moze postuzy¢ jako klucz, ktdry otwiera rabka tajem-
nicy Chrystusa, tajemnicy Jego osoby, Jego ,.relacji” do Ojca w Duchu Swigtym. Ta
ogromna przestrzen tresci, mozna by powiedzie¢ ,trynitarna przestrzen”, przybrata
w historii wiary bardziej czytelng forme:

Jezus Chrystus to Jednorodzony Syn Bozy, wspdlistotny Ojcu, osoba Boska, prawdziwy Bég
i prawdziwy czlowiek'’

Ego eimi Jezusa Chrystusa to ogromne wyzwanie dla kazdego, kto zbliza si¢ do
tajemnicy Jego osoby. Wstuchujac si¢ w nie, mozna odkry¢ owo tajemnicze ,,Jestem,
ktéry Jestem” Starego Testamentu (Wj 3,13)'8. Tak wiec ten oto konkretny czlowiek
(,,prawdziwy czlowiek’), przez swoja ludzka $wiadomos¢ odstania swoja Boska Swia-
domos¢ (,,prawdziwy Bdg”). Jedyno$¢ osoby Jezusa zostaje potwierdzona jedynos-
cia Jego swiadomosci oraz jedynoscia Jego stowa i czynu. Takze jedynos¢ stowa
1 czynu odstania jedynos¢ §wiadomosci. W ten sposéb jedynos¢ $wiadomego stowa,
swiadomego czynu i jedynos¢ samo$wiadomosci, uwiarygodniaja i potwierdzaja je-
dyno$¢ osoby Chrystusa'® Mozna réwniez powiedziec, ze to wlasnie cala Tréjca ob-

'® Por. m.in.: H.U. VON BALTHASAR, Theodramatik III: Die Handlung, Einsiedeln 1980, s. 404nn;
TENZE, Wiarygodna jest tylko mitos¢, Krakéw 1997, s. 51nn.

'” Por. przede wszystkim orzeczenia Soboru w Chalcedonie (451 r.), DH 301-302, jak réwniez
II Soboru w Konstantynopolu (680-681 r.), DH 424. Aby poszerzy¢ prolematyke zob. wraz z bogata biblio-
grafia A. AMATO, Gesu il Signore. Saggio di cristologia, Bologna 1999, s. 215-387; G.L. MULLER, Katho-
lische Dogmatik. Fiir Studium und Praxis der Teologie, Freiburg im Br. 2001*, s. 254-390; CH. SCHON-
BORN, Dio invio Suo Figlio. Cristologia, Milano 2002, s. 61-135.

'® Zob. m.in.: A. FEUILLET, Les ‘Ego Eimi’ christologiques du quatriéme évangile. La révélation
énigmatique de I’are divin de Jésus dans Jean et dans les Synoptiques, RSR 54 (1966), s. 5-22; 213-240;
AMATO, dz cyt., s. 470—472; R. SCHNACKENBURG, Die Person Jesu Christi im Spiegel der vier Evangelien,
Freiburg im Br. 1993, s. 360nn; H. HUBNER, Teologia biblica del Nuovo Testamento 1, Brescia 1997,
s. 216-217.

% Por. S. MYCEK, Cristianesimo e missione. Dialogo col pensiero teodrammatico di Hans Urs von
Balthasar, Sandomierz 2003, s. 227-231.



242 KS. STANISLAW MYCEK

jawia sig czlowiekowi w tym ,.,Ja Jestem” Objawia ad extra swoja trynitarng praw-
de¢ w mutosci, ktéra ad intra pozostaje dialogiczng, Swiadoma mitoscig Ojca, Syna
i Ducha Swigtego®

Obok , trynitarnej jedynosci” osoby Jezusa Chrystusa nalezy odkry¢ jej ,,tryni-
tarng uwiersalno$¢” Uniwersalno$¢ podmiotu zostaje potwierdzona przez jego jedy-
nos¢, a takze jedyno$¢ podmiotu uwiarygadnia si¢ poprzez jego uniwersalnosé.
W tej perychoretycznej strukturze jedynosci i uniwersalnosci trzeba podkresli¢ ,.tean-
dryczno$¢ ontologii” osoby Jezusa Chrystusa. Jako Syn pozostaje w jedynej, ekono-
miczno-kenotycznej formie relatio subsistens do Ojca. Jako prawdziwy czlowiek
pozostaje w jedynej i niepowtarzalnej relatio do Ojca i do Ducha Swigtego badz
w Duchu Swietym. Jako prawdziwy Bég i prawdziwy czlowiek ustanawia w sobie
jedyna i uniwersalna relatio kazdego cztowieka do Boga w Duchu Swigtym. Tak wiec
»trynitarna ontologia jedynego” i ,,uniwersalnego posrednictwa” Jezusa Chrystusa
jest osadzona na ,,teandrycznej ontologii Jego osoby” jako prawdziwego czlowieka —
jedynos$¢ i prawdziwego Boga — uniwersalno$¢. Bég Ojciec w Boskiej osobie Jezusa
Chrystusa, przez Jego ludzka nature, ogarnia w mocy Ducha Swietego, swoja zbaw-
cza wola kazdego cztowieka (por. 1 Tm 2,4). Tylko Jezus Chrystusa, jako prawdziwy
Bég i prawdziwy cztowiek, w mocy Ducha Swigtego jest jedynym i uniwersalnym
,,Posrednikiem” migedzy Ojcem a kazdym cztowiekiem (por. 1 Tm 2,5-6). Trynitarna
osoba Jezusa poprzez ludzka nature ukonkretnia historycznie Jego jedyne i uniwer-
salne posrednictwo, natomiast Jego trynitarna osoba w boskiej naturze, owo ukon-
kretnienie historyczne, otwiera zbawczo w sposob jedyny i1 uniwersalny na kazdego
cztowieka®

Woeielenie ,,rozpoczyna kenotyczng” jedynos¢ i uniwersalno$¢ Jego osoby w re-
lacji do kazdego cztowieka (por. Flp 2,5-11). Jest to mozliwie, poniewaz podmiotem
tej jedynosci i uniwersalnosci jest ,,trynitarna” osoba Syna Bozego. Jego jedynos$¢
1 uniwersalnos¢ zostaje ,,dopelniona” w ,.trynitarno-soteriologicznym” admirabile
commercium tajemnicy paschalnej (por. Ef 1,1-14; Kol 1,15-20)*

2.2. ,,Soteriologiczna jedyno$¢ / uniwersalnos¢”

Ego eimi Jezusa Chrystusa pozwala poszukujacemu cztowiekowi odkry¢ tajem-
nicg Jego trynitarnej osoby w boskiej i ludzkiej naturze. To wlasnie osoba Chrystusa
jest jedynym i uniwersalnym Zbawicielem kazdego cztowieka. W $wietle trynitarne-
g0 ego eimi, ktdre o$wietlalo osobg Chrystusa, nalezy réwniez poglebic Jego zbaw-
cze, jedyne i uniwersalne posrednictwo objawione na krzyzu. Chrystus swoja osoba

*® Na tle dyskusji wokét , trynitarno-chrystologicznej $wiadomosci” pozwalamy sobie odesla¢ do:
tamze, s. 75-76.

*' Por.: A. AMATO, L'unicita della mediazione salvifica di Cristo: il dibattito contemporaneo,
w: CROCIATA (red.), dz. cyt., s. 35-38; zob. tez: A. GRILLO, La categoria di ‘mediazione’: usi e abusi
filosofico-teologici, w: tamze, s. 73-105.

** Por. tez: AMATO, Gesit il Signore, s. 600—605.
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ogamia kazdego cztowieka, jak gdyby w mocy Ducha Swietego inkardynuje go do
siebie, a przez siebie — do Ojca. Dlatego tez méwi: ,,Gdy wywyzszycie Syna Czlo-
wieczego, wtedy poznacie, ze JA JESTEM™ (J 8,28). Pierwsze ,,poznanie” nastapito
w momencie Inkamnacji, zjednoczenie boskiej natury z ludzka, przyjecia ludzkiej na-
tury przez osobg Logosu. ,,Poznanie” to poglgbialo si¢ w kenotycznym postaniu
Chrystusa. Swéj apogeum osiagngto w mece na krzyzu, dla zbawienia cztowieka.
Obecnie to ,,poznanie” realizuje si¢ w swojej eucharystycznej formie w sakramen-
cie. Tak wigc pojawiaja sig trzy trynitarne momenty, w ktérych realizuje si¢ jedyne,
uniwersalne, zbawcze posrednictwo Jezusa Chrystusa®

Logos staje si¢ cialem, Ojciec posyla Syna, ktdry staje si¢ czlowiekiem w mocy
Ducha Swietego (por. £k 1,26-38; J 1,14). Ten tajemniczy i decydujacy moment
,»,Zbawczego spotkania” czlowieka z Bogiem rzuca wyjatkowe $wiatlo na protolo-
giczna tajemnice istmienia. ,,Na poczatku Bég stworzyl, Bég rzekl — na poczatku by-
lo Stowo, wszystko przez Nie sig stato (por. Rdz 1,1nn; J 1,1nn.; takze Kol 1,15nn).

Ojciec stwarza $wiat, a przede wszystkim cztowieka, w Madrosci i Milosci. Tak
wige kazdy cztowiek w swojej potentia oboedientialis poznaje, kocha, sadzi, zwlasz-
cza kiedy ,,poszukuje”, jest przygotowany na przyjecie w Mitosci jedynego i uni-
wersalnego Zbawciela (por. Hbr 11,6). To zbawcza wola Ojca wyraza si¢ w Milosci
jako pneuma spermatikos, ktéra nosi w sobie paschalne $lady, staje si¢ przewod-
nikiem prowadzacym do ,,poznania” logos spermatikos i przyjecia Logos sarks (por.
1 Tm 2,4-6)*

Centralnym wydarzeniem postania Jezusa Chrystusa byla Jego smier¢ na krzy-
zu, kiedy zostat ,,dany” 1,,wywyzszony”, aby wszystkich przyciagnac do siebie 1 aby
kazdy ,,poznal”, ze On Jest (por. J 3,16; 8,28). Chodzi o poznanie mocy 1 madrosci Je-
go mitosci (por. 1 Kor 1,17-25). Kenotyczne wydarzenie krzyza moze by¢ ,,mierzo-
ne” bdélem i odrzuceniem, ale moze by¢ réwniez mierzone mitoscia (por. Mt 27,46;
J 3,16-17; 19,30). Mito$¢ cierpiacego Boga—Czlowieka staje si¢ jedynym 1 uniwer-
salnym punktem odniesienia. Jej intensywnosc¢ jest nieskoficzona, gdyz kocha / cierpi
Bég dla cztowieka. Jej zasigg jest nieskonczony, gdyz osadza si¢ w nieskonczonej
osobie Syna Bozego. Jej otwarto$¢ jest nieskonczona, poniewaz trynitarna mitos¢
Ojca do kazdego czlowieka jest nieograniczona. Tak wigc kenotyczna mitos¢ Jezusa
Chrystusa, to mito$¢ jedyna i uniwersalna, tak jak jedyny i uniwersalny jest jej pod-
miot. Co wigcej, ta jedynosc i uniwersalno$¢ nabiera nowego wymiaru, kiedy jest
medytowana w swojej trynitarnej giebi. To Syn Bozy jednoczac sig przez Mitos¢,
umiera za i dla kazdego cztowieka w Mitosci, i Jego ludzka mito$¢ jest przetworzona
1 niesiona przez boska Mito$¢ do Ojca. Jedynosc¢ i uniwersalno$¢ zbawczej mitosci
Chrystusa w swojej konkretnosci przekracza historyczne granice i staje si¢ w swojej

**Zob. tez: P. O’'CALLAGHAN, /! cristiano come ipse Christus e I'umanita della grazia, w: J.M. GAL-
VAN, Cristo nel cammino storico dell uomo, Citta del Vaticano 2002, s. 238-254.
* Por. CODA, Il logos, s. 221nn, 322nn.
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glebi wydarzeniem trynitarnej milosci oraz spotkaniem ludzkiej, wolnej mitosci z tréj-
jedyna Agape®

Chrystologiczna i soteriologiczna jedynos$¢ i uniwersalnos¢ nabieraja swojej os-
trosci i wymownosci poprzez tajemnicg zmartwychwstania. Historyczna konkretno$é
jedynosci 1 uniwersalno$ci osoby 1 postania Jezusa Chrystusa zostaje przemieniona
w jedyna i uniwersalna konkretnos¢ zbawienia 1 Zbawiciela wszystkich ludzi oraz
Posrednika miedzy kazdym cztowiekiem i Bogiem (por. J 14,6; Dz 2,36; 4,12).
Zmartwychwstaty Chrystus jest ponad czasem 1 przestrzenia, a jednocze$nie w eucha-
rystyczny sposéb jest obecny w kazdym czasie 1 przestrzeni. Tak jak Jego zbawcza
mitos$¢ przekracza granice czasowe, konkretyzuje si¢ w wydarzeniu krzyza, tak samo
Jego zbawcza, zmartwychwstala, eucharystyczna obecnos¢ jest otwarta na kenotycz-
na mitos¢ kazdego poszukujacego cztowieka (por. Hbr 11,6).

Wobec triadycznej jedynosci 1 uniwersalnosci Zbawiciela, w tajemnicy Jego
osoby, $mierci, i zmartwychwstania, ktéra mierzona jest mitoscia, nie mozna redu-
kowa¢ Chrystusa w proste schematy ,.ekskluzywizmu, inkluzywizmu, pluralizmu”,
gdyz On i Jego mitos¢ jest w nich i zarazem ponad nimi. ,,Eskluzywizm” Jego mi-
losci nie podlega dyskusji, jest jedyny i uniwersalny jak Jego Boska osoba. ,.Inklu-
zywizm’ mitosci Chrystusa to inkluzywizm otwarty na milos¢ kazdego cztowieka,
a milos¢ jest poza jakakolwiek miara. Wreszcie ,,pluralizm’ Chrystusa to jedyny i uni-
wersalny pluralizm Boga—Czlowieka, otwarty na kazdego, kto szuka prawdy — lo-
gosu i mitosci — pneumy, 1 kenotycznie doswiadcza w pneumie obecnosct logosu.

W katolickiej perspektywie harmonia pluralizmu — wielo$ci jest punktem wyj-
Scia, a nie punktem dojscia. To tajemnica trynitarnej, dialogicznej mito$ci stanowi
poczatek i cel. Nalezy réwniez pamigtac o realnosci zla, ktére pluralizm stworzone;,
wolnej wielos¢ zamienia w chaos. Bég Ojciec w Chrystusie i Jego mitoSct nadaje kon-
kretny ksztalt krzyza pluralistycznemu chaosowi, przemieniajac go w mocy Ducha
Swigtego w pluralistyczna komunie (por. Rdz 1,1-2,24; J 1,1-14; 3,16-17; Ap 22,13).

Mozna stwierdzié, Ze zatoZenia pluralistycznej teologii jedynie deformuja jedy-
nos¢ i uniwersalnosc , katolickej” Prawdy. Nie chodzi o gnostyckie wyzwolenie si¢
z ekskluzywizmu, aby osiagnac prowizoryczng wolnos¢ w pluralistycznym relatywiz-
mie; przede wszystkim chodzi o ponowne odkrycie jedynej, uniwersalnej, pluralis-
tycznej trynitarnosci, ktéra wyrusza z protologicznej ,,wielosci”’, zbawia ludzki chaos
i prowadzi go do pelnej, eschatologicznej communio®

3. Chrystologiczno-soteriologiczne otwarcie / zamknigcie

Chrystologiczna jedynos¢ i uniwersalnosé stanowita ontologiczng podstawe dla
soteriologiczej jedynosci i uniwersalnosci osoby i postania Jezusa Chrystusa. Postu-

* Por. tez: JAN PAWEL II, Dominum et vivificantem, Rzym 1986, nr 39—41.
* Por. tez: G. GRESHAKE, Il Dio Unitrino. Teologia trinitaria, Brescia 2000, s. 198nn.
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gujac si¢ okresleniem von Balthasara, mozna stwierdzi¢, ze Chrystus swoja ,,prowo-
kacyjng”’ nowoscia ustanowit ,,nowy rytm istnienia”, ktérym ,,zbiera — dzieli” oraz
,zbiera i dzieli” dotychczasowe religijne poszukiwania kazdego cztowieka® Odkry-
wajac ,.chrystologiczna prawdg” w biblijnej perspektywie osoby i postania Jezusa,
odstania si¢ rowniez caty wachlarz ,,osobowych prawd” To samo mozna stwierdzi¢
w odwrotnym kierunku, kiedy redukuje si¢ Chrystusa, redukuje si¢ caly katolicki
wymiar prawdy, w ktérym Bég i cztowiek pozostaja we wzajemnym otwarciu. Tak
wigc tajemnica osoby 1 postania Jezusa Chrystusa otwiera tajemnicg¢ Boga Ojca, ta-
jemnice Ducha Swigtego, tajemnice Maryi, tajemnicg Kosciota, by w koncu otwarte
pytane, jakim jest kazdy czlowiek, moglo ,,ustysze¢” trynitamo-chrystologiczna ,,sym-
fonie Istnienia” w ,,Prawdzie” i ,,Mitoéci” (por. J 17,3)*

3.1. Teocentryczna jedyno$¢ / uniwersalnos$c

Jezus Chrystus obdarza prawdziwym poznaniem tajemnicy Boga Ojca. Jego oso-
ba odstania prawdg o Ojcu. Tak wigc z jednej strony nast¢puje otwarcie tajemnicy
Boga Ojca, lecz z drugiej strony tajemnica ta staje si¢ hermeneutycznym kluczem,
ktéry otwiera i zamyka. Osoba Ojca objawiona przez Chrystusa weryfikuje kazdy
inny obraz Absoltu obecny w duchowych dziejach czlowieka®

,JDo$wiadczenie Ojca” przez Jezusa stanowi krytyczny punkt odniesienia dla kaz-
dego innego religijnego doswiadczenia cztowieka. Chrystus wnosi swoja jedynos¢
i uniwersalnos$¢. Jedyno$¢ doswiadczenia Jezusa ma swoje zrodto w Jego byciu Sy-
nem Bozym, co podkresla formula ,,0Ojciec méj / Ojciec wasz” (por. Mt 11,25-27;
6,32). Uniwersalno$¢ takiego do$wiadczenia opiera si¢ na ,,postuszenstwie w mitosci
wobec woli Ojca” (por. J 5,19). Tak wigc kazdy cztowiek moze wejs¢ w tg osobowa
uniwersalno$¢ poprzez poznanie ,,prawdy” w ,,;mitosci” i doswiadczyc¢ jej osobowej
jedynosci (por. J 17,3).

W doswiadczeniu Ojca rysuja si¢ trzy elementy, mianowicie Jego ,,personalny”,
wintelektualny” i ,,wolitywny” charakter. Bég jest Ojcem, to znaczy jest osoba, a nie
jakim$ duchem czy idea. W okresleniu ,,B6g” zamyka si¢ Jego transcendencja, nato-
miast Ojciec odstania Jego osobowa blisko$¢, Jego immanencj¢. Tak wigc Bog Oj-
ciec jako osoba poznaje i kocha, jak réwniez moze wchodzi¢ w dialog spotkania.
Doswiadczenie Ojca to poznania jego Prawdy — Stowa — Logosu, przez ktére wszyst-
ko stworzy! i nieustannie podtrzymuje w istnieniu. Do$wiadczenie Ojca to rowniez
doswiadczenie Jego Mitosci i postuszenstwo w Milosci wobec Jego woli, aby poz-
na¢ prawde (por. 1 Tm 2,4).

Kazdy cztowiek moze weryfikowa¢ prawdziwos¢ doswiadcznia Boga. Doswiad-
czenie to nosi chrystologiczno-pneumatologiczne znamiona ,,bliskosci i1 oddalenia”,

*’ Por. VON BALTHASAR, Theodramatik Il/1, s. 361-382; TENZE, Theodramatik 111, s. 404—413.
* Zob. tez: TENZE, Prawda jest symfoniczna. Aspekty chrzescijariskiego pluralizmu, Poznah 1998,
s. 5nn.

¥ Zob. tez: F.A. PASTOR, Credo in Deum Patrem, Gr 80 (1999), s. 469—488.
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w ktérych Duch prowadzi do Stowa, a Stowo odstania Ojca. W szczegdlny sposéb
powinien weryfikowa¢ wiarygodno$¢ swojego do$wiadczenia religijnego kazdy
chrzescijanin, aby méc odr6znié prawdziwa taske wiary od religijnej iluzji’® Tak
wiec Jezus Chrystus, Jego jedynosc i1 uniwersalnosé, ,,otwiera” jedyna droge do praw-
dziwego Ojca, i zarazem ,,zamyka” kazda inna, wymyslona przez fantazj¢ czlowieka
,,Sciezke”, ktéra daje jedynie iluzyjne dosSwiadczenie jakiegos absolutu, lecz nigdy
mitosci Ojca.

3.2. Pneumatologiczna jedynos¢ / uniwersalnos¢

Chrystologia ,,otwiera” pneumatologi¢ 1 pneumatologia ,,wyjasnia” chrystologie.
Jezus Chrystusa obiecuje i posyta Ducha Swietego, i Duch Swigty, bedac ,.darem”
Zmartwychwstalego, staje si¢ Jego ,.interpretatorem” 1 ,,§wiadkiem”, ktéry prowadzi
do Chrystusa (por. J 15,26-26; 16,5-15; 1 Kor 12,3). Trzeba réwniez odkry¢ tajem-
nice Ducha Swigtego w tajemnicy wcielenia Syna Bozego oraz w tajemnicy Jego
zycia publicznego (por. Lk 1,26-38; 4,16-19; Mk 1,9-10)*

Chrystologiczna i soteriologiczna jedynos¢ 1 uniwersalnos¢ Jezusa Chrystusa wy-
jasni sie w pelni w jedynosci Jego relacji do Ojca w Duchu Swigtym. Od momentu
wcielenia poprzez smier¢ na krzyzu az do zmartwychwstania mozna moéwic¢ o pew-
nym osobowym procesie, ktory ksztattowat jedynos¢ Jezusa az do Jego uniwersal-
nosci. Duch Swiety odgrywat w nim istota role, dlatego nie przypadklem moOwi sig
o jednym, nierozdzielnym postaniu Syna i Ducha Swietego®2. Tak wigc jedynosé
i uniwersalnos¢ osoby i postania Jezusa Chrystusa nabiera wlasciwych tresci jedynie
poprzez jedyno$¢ Ducha, a takze dzigki Duchowi staje si¢ jedynoscig uniwersalna.

Wiarygodnos¢ jedynosci i uniwersalnosci osoby i postania Jezusa zalezy od Je-
go oddania w Duchu Swigtym woli Ojca (por. Lk 4,16; T 8,26-29; 14,9-12). Poprzez
Jezusa Chrystusa, Jego konkretna jedyno$¢ i Jego uniwersalnosé, agape Ojca wdzie-
ra si¢ w ludzki $wiat pozbawiony mitoéci. Poprzez Ducha Swietego jedynosé i uni-
wersalnos¢ agape Syna i Ojca rozlewa sie na wszystkich ludzi, i kazdego cztowieka
prowadzi do trynitarnego zrédta (por. 1 Kor 12,3). Jedynoéé Ducha Swigtego zalezy
od jedynosci Ojca i Syna, tak wigc ma ona charakter trynitarno-chrystologiczny,
réwniez Jego uniwersalno$¢ zalezy od uniwersalnej mitosci / woli Ojca wyrazonej
w Synu, czyli ma charakter trynitarno-soteriologiczny. Nie ma wigc mowy o jakiej$
pluralistycznej separacji Pneumy 1 Logosu. Taka separacja niszczy trynitarng komu-
nie i demontuje tajemnicg Tréjcy. W ostatecznosci staje si¢ motywem do pluralis-
tycznego chaosu w cztowieku i czlowieka.

Duch Swiety jest Duchem Ojca i Syna. To Duch, ktéry prowadzi do Ojca przez
Syna. Wiarygodnos$¢ Jego jedynosci i uniwersalnosci zalezy od Ojca i Syna, a znakiem

% Por. G. MOIOLI, Esperienza cristiana, w: S. DE FIORES, T. GOFFI (red.), Nuovo Dizionario di Spi-
ritualita, Cinisello Balsamo 19997, s. 536-542.

*!' Por. tez: Dominus lesus, nr 9nn.

32 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, nr 258-259.
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tej wiarygodnosci jest ,,pneumatologiczny pluralizm” jako communio. Communio
cztowieka z Ojcem przez Syna w Duchu Swigtym, communio, do ktérego kazdy
czlowiek jest powotany w mitosci i prawdzie (por. J 17,3; 1 Tm 2,4-7). Tak wigc
Duch, ktéry nosi w sobie znamiona paschy — $mierci i zmartwychwstania Jezusa,
jest Duchem, ktory otwiera drogg do Ojca i zarazem zamyka wszelkie ,,posrednic-
twa” innych pneumatycznych ,.inspiratoréw”*?

3.3. ,.Eklezjologiczna jedyno$¢ / uniwersalno$¢”

Od trynitarnej jedynosci 1 uniwersalnosci Jezusa Chrystusa przez chrystologicz-
no-soteriologiczna jedynosé i uniwersalno$é Ducha Swigtego dociera si¢ do jedy-
nosci 1 uniwersalnosci Kosciota. Jedyno$¢ i uniwersalno$¢ Kosciota zalezy od je-
dynosci 1 uniwersalnosci Jezusa Chrystusa. To Jego osoba i postanie ustanawiaja
trwanie Jego prawdy 1 mitosci w Jego Kosciele, i przez Koscidt w swiecie (por. Mt
28,16-20; J 20,22-23; Dz 2,14-47; 3,6)** Tak wiec jedynos¢ i uniwersalno$¢ Kos-
ciota ma charakter trynitarny, chrystologiczno-soteriologiczny i pneumatologiczny™

Trynitarnos¢ jedynoSci i uniwersalnosci wyraza si¢ w otwartosci Kosciola na
kazdego czlowieka i kazdg kulturg, ktéra odbija po prostu uniwersalna mitos¢ Ojca
dana przez Chrystusa w Duchu Swietym. Jego jedyno$é w wyjatkowy sposéb osadza
si¢ na jedynosci obecnosci Chrystusa i na jedynosci obecnosci Ducha Swietego,
ktére osiagaja swoéj najpelniejszy wyraz w Eucharystii. Uniwersalnos¢ Kosciola bu-
duje si¢ na soteriologiczno-pneumatologicznej uniwersalnosci Zmartwychwstalego
w Duchu Swigtym>

Tak wigc, uzywajac okreslenia von BALTHASARA, Ko$ciét staje sig ,trynitarng
przestrzenia” w $wiecie i dla $wiata®’, w korej kazdy cztowiek moze i powinien od-
nalez¢ Logos i Pneuma, to znaczy ,,;s po tk a ¢ instytucjonalnie i sakramentalnie”
w Duchu Swietym Zmartwychwstalego, i z nimi do§wiadczy¢ bliskosci Ojca, az do
pelnego zjednoczenia w Jego domu (por. J 14,2-3). W ten sposéb mozemy wraz
z von Balthasarem méwi¢ o ,,logice trynitarnej mitosci”, ktdéra ze swojego trynitar-
nego zrédla rozlewa si¢ w stworzonym $wiecie, daje sig¢ przez osobg Jezusa Chrys-
tusa w Duchu Swigtym oraz promieniuje na caly $wiat przez Kosciét®

* Por. VON BALTHASAR, Theologik 111, s. 395.

3 Por. RATZINGER, Fede Verita Tolleranza, s. 213nn.

* Por. tez: Dominus lesus, nr 16nn.

% Zob. takze wraz z bogata bibliografiag CODA, Il Logos, s. 58—66.

3 Por. VON BALTHASAR, Theodramatik 1172, s. 314nn; zob. tez: TENZE, Verbum Caro. Skizzen zur
Theologie I, Einsiedeln 1960; TENZE, Sponsa Verbi. Skizzen zur Theologie II, Einsiedeln 1960; TENZE,
Pneuma und Institution. Skizzen zur Theologie 1V, Einsiedeln 1974. Dla poglgbienia tematu pozwalamy
sobie odesta¢ do MYCEK, dz. cyt., s. 176-200.

% Por. VON BALTHASAR, Theologik 111, s. 399—410.
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3.4. ,.Mariologiczne otwarcie / spetnienie”

Jedynosc¢ 1 uniwersalnos¢ Jezusa Chrystusa ma swoja niepowtarzalng konkrety-
zacjg w jedynosci i uniwersalnosci Maryi. Mariologiczna jedyno$¢ 1 uniwersalnos¢
maja swoje zrédlo w jej byciu Matka Boga / Kosciota / cztowieka i w jej byciu Wsp6t-
odkupicielka®

Przede wszystkim nalezy przywotac jej ,.kenotyczno-eucharystyczne istnienie”
Warto zaznaczy¢ dwa momenty: zwiastowanie i scen¢ krzyza. Na przestrzeni tych
dwodch decydujacych ,,spotkan z Mitoscig” realizuje si¢ ,.kenotyczna jedynos¢ i uni-
wersalno$¢” Maryi (jej bycie dla Ojca przez Syna w Duchu Swigtym; por. m.in.: Ek
1,26-38; J 19,25-27), jak réwniez jej ,,eucharystyczna jedyno$¢ i uniwersalnosc”,
jej bycie dla cztowieka (por. m.in.: £k 1,39nn; J 2,5; Dz 1,14).

Maryja wie, ze istnieje, i wie, dla kogo istnieje. Jej postuszna wiara w doskonaty
sposOb wspétpracuje z taska, ktéra dynamizuje jej mitos¢. Calkowicie oddaje sig
postaniu swojego Syna. W swoim ,,wsp6t-postaniu” odnajduje i speinia sama siebie,
chociaz musi ,,zgubi¢” swoje ,,ja”, aby je odnalez¢ na nowo. W tym , trynitarnym
rytmie mito$ci” Maryja staje si¢ doskonatym spelnieniem 1 wzorem cztowieka wie-
rzacego, poszukujacego Boga. Mozna méwi€ o ,,maryjnym modelu doswiadczenia
religijnego” oraz jego ,,mariologicznej jedynoéci i uniwersalno$ci™® Maryja jest dos-
konalym wzorem jedynos$ci i unwersalnosci bycia ,,autentycznym chrzescijaninem”
w Kosciele, przez Kosciét, oraz wzorem ,,chrzescijanskiej otwartosci” na $wiat'!.
W koncu Maryja jest wzorem i spelnieniem Kosciota oddanego trynitarnemu Bogu,
Kosciota otwartego na zagubionego czlowieka* Jej jedynos¢ (niepokalana) i uni-
wersalno$¢ (wniebowzigta) potwierdzajg, ze jedyno$¢ i uniwersalno$¢ trynitarne;j
Prawdy 1 Milo$ci nie tworza pluralistycznego chaosu, lecz ,,pluralistyczno-eucharys-
tyczna komunie®

4. Perspektywy
Trynitarna jedyno$¢ i uniwersalno$¢ Jezusa Chrystusa wyznacza jedynos$¢ i uni-

wersalnos¢ chrzescijanstwa. Z tego daru rodza si¢ zadania do spehnienia, zwlaszcza
wobec wspdlczesnego pluralistycznego relatywizmu, w ktérym prawda jest ostatnia

* Por. DH 251, 2083, 3903; LG 56nn.

“©Zob. JAN PAWEL 11, Redemptoris Mater, Rzym 1987, nr 12nn.

41 Zob. tamze, 25nn.

“ Por.: A. AMATO, Spirito Santo, w: S. DE FIORES, S. MEO (red.), Nuovo Dizionario di Mariologia,
Milano 1986, kol. 1350-1352.

“3Por. JAN PAWEL 11, Ecclesia de Eucharistia, Rzym 2003, nr 53-58; TENZE, Ecclesia in Europa,
Rzym 2003, nr 122—124.
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rzecza, jaka sig poszukuje. Chrystus powtarza swoje pytanie: ,,Za kogo ludzie Mnie
uwazaja?”’, aby wprost zapytaé: ,,A wy za kogo Mnie uwazacie?” Piotr otrzymuje
taske prawdziwej odpowiedzi: ,,Ty jestes Mesjasz, Syn Boga zywego” (por. Mt
16,13-20; Mk 8,27-30; £k 9,18-21). Wstuchujac si¢ w postulaty pluralistycznej teo-
logii, zdaje sig, Ze ci, ktérzy sa przy Chrystusie, daja dzi$ ewangelicza odpowiedz
,ludzi”; Jezus to ,,nowy Jan Chrzciciel, Jeremiasz, Eliasz”, jaki$ prorok, ale nie je-
dyny i1 uniwersalny Zbawiciel czlowieka.

Jedyno$¢ i niepowtarzalnos¢ Jezusa Chrystusa nalezatoby poglebi¢ w immanent-
nej, trynitamej perspektywie agape — communio. W trynitarnej, bardziej precyzyjnie:
w chrystologiczno / logos — penumatologicznej / pneuma perspektywie pozostaje row-
niez do odkrycia protologia. Podobne wyzwanie stanowia: trynitarna chrystologia,
pneumatologia i eklezjologia, po to, aby nie oddziela¢ od Logosu Jezusa Chrystusa,
Pneumy i Kosciota. W szerszym kontekscie wytania sie ustalenie wlasciwej relacji
pomigdzy processio — missio — visio, tzn. relacji migdzy porzadkiem immanentnym,
historiozbawczym i eschatologicznym. Nalezy réwniez dotkna¢ powszechosci reli-
gijnego do$wiadczenia czlowieka w jego krytycznym odniesieniu do religijnego do-
swiadczenia Jezusa oraz jego mariologiczej aktualizacji (decyzja wiary wobec prawdy,
nawrdcenie, S$wiadectwo). Trzeba réwniez podkresli¢ realng obecnos¢ ,,zta” w his-
torii religijnych poszukiwan (wielos¢ religii, wierzenia, mity, symbole) oraz wias-
ciwie nakresli¢ eschatologiczne dopeienie czlowieka w osobowym spotkaniu z Bo-
giem Ojcem przez Chrystusa w Duchu Swigtym (eschatologia indywidualna i ogéIna).

Odkrycie trynitarnej jedynosci i uniwersalnosci Jezusa Chrystusa to odkrycie
oryginalnos$ci chrzescijanstwa, ktére jednoczy w sobie wiarg¢ i rozum w harmonijne;j
syntezie.

L’unicita e I’universalita trinitaria di Gesu Cristo
Intorno alla discussione sulle premesse cristologiche della teologia pluralista delle religioni

Riassunto

Questo articolo intitolato ,,L. unicita e ’'universalita trinitaria di Gesu Cristo. Intorno alla
discussione sulle premesse cristologiche della teologia pluralista delle religioni”, disegna
le premesse cristologiche della teologia pluralista in cui Cristo, la sua unicita e I’universalita,
sono messe in discussione. Si tratta soprattutto delle idee di P. Knitter e J. Hick. La parola
guida di tale costruzione teologica ¢ pluralismo. L’era dell’esclusivismo e dell’inclusivismo
¢ gia superata adesso, per costruire una pace interreligiosa, bisogna riscoprire il pluralismo.
In questa prospettiva tutte le religioni sono ugualmente valide e degne di considerazione
per la vita spirituale. Dunque la pretesa di Gesu Cristo d’essere unico salvatore del mondo
diventa equivoca e priva di buon tatto di fronte alle atre religioni e credenza. Cosi viene
creato un Cristo ben misurato e relativo. E facile constatare che in questo taglio intellettuale
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si cancelli automaticamente il mistero trinitario, il mistero di Maria, della Chiesa, e soprat-
tutto dei sacramenti. La testimonianza con la decisione di fede e la missione cristiana diven-
tano inutili e pericolosi per la pace. Il cristianesimo deve lasciare le sue pretese per poter
apparire piu tollerante nel mondo moderno. Purtroppo le proposte pluraliste sono prive
della base biblica e per cid comportano una valanga delle riduzioni e semplificazioni. Biso-
gna in modo trinitario riscoprire il mistero di Cristo, della sua persona e della sua missione,
per poter stabilire la sua unicita e I’universalita in prospettiva trinitaria. Da tale dimensione
trinitaria emerge ’unicita e I'universalita dello Spirito Santo, della Chiesa e anche del cris-
tiano nel mondo. La persona di Maria diventa una perfetta realizzazione della comunione
dell’unicita con I'universalita. Soltanto un pluralismo trinitario dell’amore e della verita di
Gesu Cristo possono salvare un caos pluralista del mondo che rimane senza verita e amore.



