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1. Uwagi wstepne

1.1. Swoisto$¢ nurtu teologicznego, a specjalnie moralnego

Nurty teologiczne w ogdle raczej nie powstaja z dowolnej inicjatywy teologéw,
lecz odzwierciedlaja dominujace problemy danego czasu oraz teologiczne odpowiedzi
na nie. Znamienne jest poza tym dla nurtéw teologii moralnej, ze pozostaja w duzej
zaleznos$ci od innych dyscyplin teologicznych, zwlaszcza od egzegezy i dogmatyki.
Te dyscypliny zajmuja si¢ bowiem podstawowg problematyka teologiczna, miano-
wicie ,,Swigta Tradycja i Pismem Swietym”, o ktérych orzekt Sobér Watykanski IT
w Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei Verbum, ze ,,stanowig jeden
swigty depozyt stowa Bozego (...). Zadanie zas autentycznej interpretacji stowa Bo-
zego (...) powierzone zostatlo samemu tylko zywemu Urzgdowi Nauczycielskiemu
Kosciota™ (nr 10). To zasadnicze orzeczenie chcemy mie¢ na uwadze przy ocenie
nurtow teologii moralne;.

Teologia moralna jest réwniez zalezna od filozofii, bowiem rozum 1 wiara sa dwo-
ma sposobami dochodzenia prawdy i dobra. Wspélczesnie nurty filozoficzne szybko
si¢ zmieniajg i najcz¢sciej przecza mozliwosci poznania prawdy obiektywnej. Trak-
tuja o tym szeroko encykliki papieza Jana Pawla II: Veritatis splendor (1993) oraz
Fides et ratio (1998). Metafizyczne wywody na temat prawdy oraz prawa naturalnego
odgrywaja zasadnicza role w teologii moralnej fundamentalnej. Tylko pod warun-
kiem, Ze istnieje obiektywna prawda, moze by¢ mowa o obiektywnym dobru, jak

' Wyklad wygloszony najpierw na KUL-u w Lublinie 4 VI 2003 r. — uzupelniony dla powtérmego
wykladu w Opolu 8 X 2003 r.
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tez o jego przeciwienstwie — o obiektywnym ztu. T¢ zaleznos¢ oddaje realistyczna
teza: Ens, verbum et bonum convertuntur®

Cata teologia znowu znajduje si¢ pod wpltywem ,,sytuacji ogélnokoscielne;j”,
a nawet pod wptywem ducha czasu. Teologia ma bowiem odpowiadaé¢ na wezwania
danego czasu, a to w jezyku dla danego czasu zrozumiatym. Tq problematyka zajat sie
doglebnie Sobdér Watykanski II (1962-1965), zwlaszcza w Konstytucji duszpaster-
skiej o Kosciele w Swiecie wspolczesnym Gaudium et spes (1965).

1.2. Okres ,,glebokich i szybkich przemian”

Po zniszczeniach II wojny swiatowej nastapit w catej Europie Zachodniej, tym
bardziej w Niemczech, dwudziestoletni okres dazenia do stabilizacji oraz do wzras-
tajacego dobrobytu. Natomiast w polowie lat szes¢dziesigtych rozpoczely si¢ zmiany
we wszystkich dziedzinach zycia. Mlodziez, ktéra wyrosta w dobrobycie i w czasach
pokoju, dazyla do przemian. Zachgcali do tego ideologowie przez media, upigksza-
jac rewolucjg marksistowska, 1acznie z bezgranicznym seksualizmem w imig tzw.
Lustprinzip wedlug S. Freuda — zasady przyjemnosci, zwlaszcza seksualnej. Niemata
grupa, zwlaszcza mtodziezy studenckiej, przyjeta hasto Macht kaputt, was euch ka-
putt macht (,,Zniszczcie, co was niszczy”’) 1 zakwestionowala autorytet instytucji
panstwowych 1 koScielnych, jak rowniez sensownos¢ ich przepis6w prawnych i mo-
ralnych. Celem buntownikéw byta wszechstronna rewolucja polityczna i kulturowa —
tzw. Marsch durch die Institutionen (,,Marsz przez instytucje’’), majacy na celu ich
rewolucyjna przemiang’

Sytuacjg w potowie lat 60-tych XX w., w ktdrych odby1 si¢ Sobor Watykanski I1
(1962-1965), ojcowie Soboru opisali w umiarkowanych stowach nastepujaco:
W chwili obecnej rodzaj ludzki znajduje sig¢ w nowej epoce swojej historii, w ktdrej caly
$wiat ogarniaja glebokie i szybkie zmiany*
Odziedizczone po przodkach instytucje, prawa, sposoby myslenia i reagowania nie zawsze
wydaja si¢ by¢ dostosowane do dzisiejszej rzeczywistosci (...). Nowe warunki (...) wply-
waja takze na zycie religijne. (...) coraz wigksze rzesze odchodza od praktyk religijnych’

1.3. Pytanie o zmienno$¢ i niezmiennos¢ treSci moralnych

W opisanej sytuacji ,.glgbokich i szybkich przemian” teologowie moralisci sta-
n¢li wobec pytania: Co moze, a nawet powinno, zmieni¢ si¢ w konkretnych normach

? Por. BUCHHEM, SCHONBERGER, SCHWEIDLER (wyd.), Die Normativitiit des Wirklichen (FS Robert
Spaemann), Stuttgart 2002, s. 9n.

* Por. H. SCHELSKY, Systemiiberwindung, Demokratisierung und Gewaltenteilung. Grundsatzkon-
flikte der Bundesrepublik, Miinchen 1973; TENZE, Die Arbeit tun die anderen. Klassenkampf und Pries-
terherrschaft der Intellenktuellen, Opladen 1975.

* SOBOR WATYKANSKI I, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspélczesnym Gaudium
et spes (dalej: KDK), nr 4.

KDK 7.
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moralnosci, a co pozostaje niezmienne? Po niemiecku jest to pytanie o Wandelbares
und Unwandelbares in der Moraltheologie®

Wobec szybkosci i glgbi zmian w wielu dziedzinach zycia wspoéltczesnego, nawet
wierzacy ludzie pytaja, czy nie powinna zmienic si¢ réwniez moralnos¢, zwlaszcza
seksualna i matzenska. Ojcowie Soboru Watykanskiego Il w Konstytucji duszpas-
terskiej o Kosciele w swiecie wspotczesnym odpowiedzieli na to:

Kosciét stwierdza (...), ze u podloza wszystkich zmian pozostaje wiele takich rzeczy, kt6-
re si¢ nie zmieniaja, a ktére majg swoj ostateczny fundament w Chrystusie, ktdry jest
wczoraj i dzi$, ten sam takze na wieki’

Z pytaniem o zmienno$¢ 1 niezmiennos¢ wiaze si¢ dalsze: Jaka metod¢ powinna
stosowac teologia moralna, aby to, co niezmienne w normach, odrézni¢ mogta od
zmiennej konkretyzacji norm? Na to pytanie ojcowie Soboru odpowiedzieli, ze Kos-
ci6t — a wiec w nim i teologia —

(...) zobowiazany jest do badania znakéw czaséw i ich interpretowania w $wietle Ewan-

gelii, tak aby w spos6b dostosowany do kazdego pokolenia mégt odpowiada¢ na odwiecz-
ne pytania ludzi o sens zycia doczesnego i przyszlego oraz ich wzajemna relacje®

Innymi stowy, rozum (badajacy znaki czasu) i wiara (wyjasniajaca je w Swietle
Ewangelii) musza wspdtpracowaé w znalezieniu odpowiedzi na wymienione problemy.
Gléwny problem stanowi pytanie o sens Zycia. W ramach tego gtéwnego pytania
mieszczg si§ — zdaniem ojcoéw Soboru — dalsze konkretne sprawy:
(...) matzenstwa i rodziny, kultury ludzkiej, zycia spoleczno-gospodarczego i polityczne-
go, tacznosci rodziny narodéw i pokoju’
Podobne problemy wyliczyt 33 lata p6zniej Jan Paewl II w encyklice Fides et
ratio (art. 80-99, szczegdlnie art. 98).

1.4. Korzenie nurtéw wspoiczesnych

Dotychczasowe wywody juz wykazaly, ze nurty wspélczesne — nie tylko w nie-
mieckiej teologii moralnej — maja swe korzenie w przesztosci, zwlaszcza w latach
sze$édziesiatych XX w., a wiec dziesiatki lat wstecz. Trzeba wigc cofaé si¢ do tych
korzeni, aby uchwyci¢ swoisty charakter tych nurtéw. Dla przejrzystosci trzeba
ograniczy¢ si¢ do zasadniczych cech.

Mo; opis jest wigc wyborem tego, co wspélczesne nurty w niemieckiej teologii
moralnej cechuje najbardziej. Obszemie, oraz w odpowiednim kontekscie, przedsta-
wilem te nurty w zarysie historycznym mojej teologii moralnej: Czlowiek — istota

¢ J. GRUNDEL, Wandelbares und Unwandelbares in der Moraltheologie, Diisseldorf 1967; autor
pozniej byl zdania, ze w tym dziele nie ocenil dostatecznie dogiebnej przemiany struktury spoleczne;j,
a wigc i zmiany wartosci; por. TENZE, Normen im Wandel, Miinchen 1980, s. 5.
7
KDK 10.
* KDK 4.
’ KDK 46.
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moralna (t. I, Opole 2002, s. 89-108), a takze w dalszych tomach (II 1 III). Miejsca
zostang podane w zwiazku z konkretnymi problemami.

1.5. Zasadnicze pytanie 1 cel niniejszych wywodéw

Przekonani o wielkim znaczeniu moralnosci w zyciu Kosciota, jak rowniez
w zyciu publicznym, pytamy: Dlaczego, jak si¢ wydaje, nie udalo si¢ teologom
I pot. XX w. odczytaé ,,znakéw czasu” i ,,wyjasnic¢ je w Swietle Ewangelii” tak, by
wywieraty skuteczny wptyw na zZycie spoleczne 1 polityczne? Czy bylo to zawinione
zaniedbanie teologéw, czy chodzilo tu o normalne granice wplywu teologicznego?

Pytamy tak, poniewaz dwadziescia jeden lat po I wojnie Swiatowej (1914-1918)
wybuchta znowu II wojna $wiatowa, a w obu wojnach zwalczaly sig brutalnie naro-
dy chrzescijanskie. Dlaczego — jak si¢ wydaje — nie udato si¢ Kosciotowi, zwlasz-
cza teologom, przez podkreslenie gtdwnego przykazania mitosci Boga i blizniego,
zapobiec szerzeniu si¢ wsrdd chrzescijan szatanskiej nienawisci oraz batwochwal-
czego nacjonalizmu, ktéremu sktadano coraz wigksze ofiary?

Czy byla to normalna bezsilno$¢ teologii w zyciu politycznym 1 spolecznym, jak
np. najnowsze daremne wysitki papieza w celu zapobiegania wojnie w Iraku? Czy
byla w tym czesciowo takze wina teologéw, ktérzy przeoczyli kairos, tzn. jednora-
zowa godzing wezwania 1 taski (por. £k 19,44; Mk 1,15)?

Pytamy tak nie po to, by osadza¢ innych z pozycji rzekomo madrzejszych, lecz
w tym celu, by jasniej okresli¢ nasze zadanie w odczytywaniu ,,znakéw czasu”
i,,wyjasnienia ich w $wietle Ewangelii” w dzisiejszej sytuacji Kosciola.

2. Poczatek odnowy teologii moralnej przez realizacj¢ dwu postulatéw sobo-
rowych'®

Ojcowie Soboru Watykanskiego II uwazali za wskazane, by przeprowadzono
reformg studium teologicznego. W soborowym dekrecie o formacji kaptanéw Opta-
tam totius (1965), w pigtym rozdziale (art. 13—18), wymieniono konkretne zadania
reformy, szczegdblnie reformy teologii moralnej. Sobér zaznaczyt:

Szczegdlnie nalezy sig zatroszczy¢ o wzmocnienie teologii moralnej. Niech jej umiejgtne
wylozenie, nasycone w wigkszym stopniu nauka Pisma Swigtego, ukazuje wzniosto$é
powotania wiernych w Chrystusie, a takze ich obowiazek przynoszenia plonu w milosci,
ktéra ma na wzgledzie zycie $wiata. (nr 16)

2.1. Pierwszy soborowy postulat: ,(...) wigksze uwzglednienie Pisma Swietego”

A wigc reforma teologii moralnej wymagata — zdaniem ojcéw Vaticanum Il —
,,szczegollnej troski” Na pierwszym miejscu chodzito o wigksze uwzglgdnienie

'° Por. J. PIEGSA, Czlowiek — istota moralna, t. 1, Opote 2002, s. 98-102.
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Pisma Swigtego. Nurt ten pojawil si¢ w niemieckiej teologii moralnej wlasciwie juz
w XIX w. Profesorowie w Tybindze — Joachim Michael SAILER oraz Johann Bap-
tist HIRSCHER, wydali podrgczniki teologii moralnej, w ktorych obszernie nawiazali
do biblijnych zrddet oraz starali si¢ o ukierunkowanie duszpasterskie. Wskazuja na
to juz same ich tytuty. Dzielo Sailera, ktére ukazato si¢ w 1817 r., nosi tytul: Hand-
buch der christlicher Moral zundchst fiir kiinftige Seelensorger und dann fiir jeden
gebildeten Christen (,,Podrgcznik moralnosci chrzescijanskiej najpierw dla przysz-
tych duszpasterzy, a potem dla kazdego wyksztalconego chrzescijanina”). Podrgcz-
nik Hirschera, ktory ukazat si¢ w 1835 r., ma tytul: Die christliche Moral als Lehre
von der Verwirklichung des gottlichen Reiches in der Menschheit (,,Moralnos$¢ chrzes-
cijanska jako nauka o urzeczywistnieniu Bozego Krélestwa wérdd ludzkosci™)!!. Dla-
czego wymienione podrgczniki nie odgrywaty wigkszej roli w niemieckiej teologii
moralnej w nastgpnych dziesiatkach lat?

W potowie XIX w. rozgorzaly metodologiczne spory migdzy teologami niemiec-
kimu, ktére sprawily, ze wymienione podrgczniki wnet ulegly zapomnieniu. Druga
przyczyna bylo to, ze niemala cze$¢ teologdw dziewigtnastowiecznych ulegta ideom
o$wiecenia. Pod przewodnictwem prof. DOLLINGERA, ktéry pézniej przeszedt do
starokatolikow, majacy sig za postgpowych teologowie zwalczali ostra polemika ina-
czej myslacych jako ciemnych tradycjonalistow'% Jedni i drudzy byli oczywiscie prze-
konani, ze stuza Kosciotowi. Lecz z dzisiejszej perspektywy trzeba stwierdzic, ze
dwczesni teologowie, zajeci sporami, naprawd¢ przeoczyli kairos — odpowiedni
czas dla realizacji koniecznych reform, ktérych mniej wigcej sto lat pézniej zazadat
Sobdr Watykanski II. Kard. RATZINGER krytykowat przede wszystkim to, ze dzie-
wigtnastowieczna teologia nie rozprawila si¢ dostatecznie z ideami O$wiecenia, ktére
wowczas pod znakiem racjonalizmu i liberalizmu rozpowszechnialy si¢ w §wiecie
naukowym i w zyciu spolecznym'? Chodzito przede wszystkim o teori¢ ewolucjo-
nizmu DARWINA oraz o rewolucyjna teori¢ Karola MARKSA.

Oswieceniowe idee odrzucit papiez PIUS X na poczatku XX w. pod zbiorowa naz-
wa ,;modemizmu” Uczynil to najpierw w dekrecie Lamentabili (1907), a nastgpnie
w encyklice Pascendi (1907). Do 1967 r. obowiazywala wszystkich ksi¢zy tzw. an-
tymodernistyczna przysi¢ga. Karl RAHNER byl zdania, ze modemizm dostarczat ,,bted-
ne rozwiazania dla poprawnie spostrzeganych probleméw”'*

"' J.M. SAILER, Handbuch der christlichen Moral zundichst fiir kiinftige Seelensorger und dann fiir
Jeden gebildeten Christen, t. I-11l, Miinchen 1817; J.B. HIRSCHER, Die christliche Moral als Lehre von
der Verwirklichung des gotilichen Reiches in der Menschheit, t. I-111, Tibingen 1835.

'* Por. J. PIEGSA, Freiheit und Gesetz bei Franz Xaver Linsenmann, Diisseldorf 1974, s. 15n.

" J. RATZINGER, Glaube und Zukunft, Miinchen 1970, s. 111n; stalo si¢ to gléwnie w polaczeniu
z teong ewolucyjng Darwina, ktérej Emst Haeckel nadal ateistyczng i zarazem antykoscielng wersj¢. W za-
kresie spoleczno-politycznym od polowy XIX w., w zwiazku z narastajacym problemem robotniczym,
fala rewolucyjna nawiedzala wigksze miasta Europy. Idea rewolucyjna Marksa i Engelsa zyskala na
znaczeniu.

' K. RAHNER, Modernismus, w: RAHNER, VORGRIMLER, Kleines theologisches Worterbuch, Frei-
burg im Br. 1962, s. 243.
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W latach 30-tych XX w. teologia moralna znowu wraca do biblijnych zrédet.
Znamienne jest to, ze egzegeta, Fritz TILLMANN, wydal Handbuch der katholischen
Sittenlehre (1933—-1937) — podrecznik katolickiej nauki moralnosci, z dominujaca
idea nasladowania Chrystusa. W kilkutomowym wydaniu podstawowe tomy nosza
tytuly: Die Idee der Nachfolge Christi oraz Die Verwirklichung der Nachfolge Chri-
sti® Wiec tym razem dokonat sie, rozpoczety w Tybindze przed stu laty, skuteczny
powr6t do biblijnych zrédet. W szesciotomowym dziele dwa tomy, napisane przez
innych autoréw, poswigcone zostaty podstawom filozoficznym, a dalszy tom — pod-
stawom psychologicznym, co bylo catkiem nowe. Chodzito przede wszystkim o psy-
chologig sumienia'® Spowodowat to wptyw Sigmunda FREUDA i innych psycholo-
g6éw, lecz przede wszystkim wplyw fenomenologii Maxa SCHELERA. Jego ,,wiedza
serca’” zajal si¢ rowniez obecny papiez w swej pracy habilitacyjnej z 1959 r. Byla
nawet , kluczowa dla przyszlosci wlasnej filozoficznej drogi WOITYLY” — jak twier-
dzi jego biograf"’

Dwa lata po ukazaniu si¢ ostatniego tomu podrgcznika Tillmanna wybuchta
IT wojna $wiatowa. Uniemozliwila dyskusj¢ oraz publikacje teologiczne na kilka lat.
Dla powojennej teologii moralnej zaistnial swoisty problem. Wigkszos¢ studentéw
teologii byla na wojnie i wrdcila, czgsto z obozéw jenieckich, kilka lat po zakoncze-
niu wojny. Dlatego praktycznym postulatem byly podreczniki zwigzle i przejrzyste,
a zarazem mozliwie bliskie konkretnym problemom duszpasterskim.

Jeden z pierwszych podrgcznikéw tego rodzaju wydat w 1953 r. Johannes STEL-
ZENBERGER pod tytulem Lehrbuch der Moraltheologie. Gdny uwagi jest podtytut:
Die Sittlichkeitslehre der Konigsherrschaft Gottes (,,Nauka moralnosci krélowania
Bozego™)'®. Aspekt krélowania Bozego w naszym $wiecie stanowit wiec mysl prze-
wodnia podrecznika. W bolesnie przezytej przesztos$ci panowali bowiem bozkowie
polityczni. Ich ateistyczna ideologia zaslepita wielu ludzi i prowadzita do masowych
zbrodni. Dlatego Stelzenberger zaznaczyl, ze postuguje si¢ nie tylko spekulatywna
metoda scholastyczna i kazuistyczna metoda kanoniczna, lecz ponadto metoda bib-
lijna i ascetyczng'®

Stelzenberger chcial wigc odejs¢ od dominujacej dotychczas teologii nowoscho-
lastycznej XIX w. Reprezentowana byla zwlaszcza przez podrgcznik Summa theo-
logiae moralis jezuity NOLDINA? oraz Manuale theologiae moralis dominikanina

® F. TILLMANN, Die Idee de Nachfolge Christi (t. IIl), Die Verwirklichung der Nachfolge (t. 1V,
cz. I i II); natomiast t. I (cz. I i II) napisal TH. STEINBUCHEL, Die Philosophische Grundlegung;t. 11 —
TH. MUNCKER, Die psychologischen Grundlagen.

' Por. MUNCKER, dz. cyt., s. 5.

' Por. G. WEIGEL, Swiadek nadziei.Biografia Jana Pawta Il, Krakéw 2000, s.170, por. s. 169.

'® J. STELZENBERGER, Lehrbuch der Moraltheologie. Die Sittlichkeislehre der Konigsherrschaft Gottes,
Paderborn 1953, s. 371.

' Por. tamze, § 6, s. 32n.

** H. NOLDIN, Summa theologiae moralis, t. 1-111, Innsbruck 1958
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PRUMMERA?'. Oba podreczniki byty szeroko rozpowszechnione nie tylko w Niem-
czech, gdyz pisane byly w jezyku tacinskim. Czgsciowo uzywane byly jeszcze pod
koniec lat 50-tych na KUL-u przez profesoréw: KELLERA (Priimmer) i POPLATKA
(Noldin).

2.2. Drugi soborowy postulat: ,,(...) uwydatnienie wzniosto$ci powotania chrzes-
cijanskiego”
Nastegpne zadanie teologii moralnej, wedtug ojcéw Soboru Watykanskiego II,

polega na uwydatnieniu wzniostosci powotania chrzescijanskiego oraz powiazanego
z nim obowiazku owocowania mitosci ,.za Zycie $wiata” — pro mundi vita.

W tych stowach uwydatnili ojcowie Soboru odpowiedzialno$¢ spoteczna chrzes-
cijan. Dotychczas bowiem dominowal w podrgcznikach teologii moralnej aspekt
indywidualny. Dlatego ojcowie Soboru zadali przezwycigzenia ,,odrgtwialej bez-
czynnosci”, znamiennej dla etyki czysto indywidualistyczne;.

Swieta rzecza dla wszystkich bedzie zaliczanie solidarnosci spotecznej do szczegélnie
waznych obowiazkow wspélczesnego czlowieka oraz jej przestrzeganie™.

Jeszcze przed soborem, w 1954 r. Bernhard HARING wydatl swojg jednotomo-
wa teologi¢ moralng pod tytutem Das Gesetz Christi, ktéra pdzniej zostala wydana
w trzech tomach. Znamienny jest podtytul: Dargestellt fiir Priester und Laien. Lai-
kat miat dojs¢ do glosu w Kosciele bardziej niz dotychczas, zwlaszcza w sprawach
spoleczno-politycznych. Tego zdania byli jedenascie lat p6Zniej réwniez ojcowie
Soboru, ktérzy apostolstwu swieckich poswigcili obszerny dekret Apostolicam actuo-
sitatem (1965).

Jednotomowe wydanie Das Gesetz Christi zostalo wnet przetltumaczone na jgzyk
polski, wraz z dalszymi dzietami Hiringa. Das Gesetz Christi (,,Prawo Chrystusa”)
byto o wiele bardziej oparte na Pi$mie Swigtym, niz podrecznik Stelzenbergera. Poza
tym zawierato juz zaczatki odpowiedzi na nowe ,,znaki czaséw”, o ktérych pdznie;
wspomni Sobér Watykanski II. Hdring zaznaczyt, ze zawdzigcza wiele swoim po-
przednikom, zwlaszcza podrecznikom Sailera, Hirschera i Tillmanna®

3. Odnowa przez akceptacje¢ uchwat soborowych*

3.1. Po soborze watykanskim II (1962—-1965) HARING wydat swéj podrgcznik Das
Gesetz Christi w rozszerzonej formie — jako trzytomowe dzieto (w 1967 r. ukazato

*' D. PRUMMER, Manuale theologiae moralis, t. 1-111, Barcelona 1961"
** KDK 30.

® B. HARING, Moraltheologie, w: Sacramentum mundi, t. 111, Freiburg im Br. 1969, s. 622-634 —
tus. 630.

> Por. PIEGSA, Czlowiek — istota moralna, t. 1, s. 100-102.
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si¢ 6sme wydanie). Uchwaly soborowe zostaly tak szeroko uwzglednione, jak w Zad-
nym innym podreczniku niemieckim®

Niemiecka teologia moralna przed soborem watykanskim II byta w duzej mierze
oparta na uchwatach Soboru Trydenckiego (1545-1563), gdyz sobdr watykanski I
(1869-1870) nie zostal dokonczony. Sobér Watykanski I, wedtlug wlasnego orzecze-
nia, kontynuowat wprawdzie poprzednie sobory®, lecz uczynil to w pelnej $wiado-
mosci zasadniczych zmian, ktére w migdzyczasie nastapily. Chodzito przede wszyst-
kim o to, ze — wedlug ojcéw Soboru

(...) rodzaj ludzki przechodzi od statycznego poznania porzadku rzeczywistosci do pozna-
nia bardziej dynamicznego i ewolucyjnego, skad wywodzi si¢ nowy, ogromny kompleks
probleméw, ktéry wymaga nowych analiz i syntez*’

Nowe, posoborowe zadanie teologéw moralistOw — a tym samym nowy nurt
teologii moralnej — opisat Haring w posoborowym wydaniu swego podrgcznika
nastegpujaco:

(...) trzeba na nowo przemyslec¢ wielkie tematy teologii potrydenckiej: stworzenia i zbawie-
nia, wiary i rozurmu, ewangelii i prawa naturalnego, laski i natury historycznej cztowieka™

Wizja Hiringa sprawdzila si¢, gdyz poruszone tematy bgda gléwna trescia encyk-
lik papieskich JANA PAWLA 1I: Veritatis splendor (1993), Evangelium vitae (1995)
oraz Fides et ratio (1998).

3.2. Hiring po raz trzeci opracowal nowe ujgcie teologii moralnej podczas profesury
goscinnej w Ameryce. Tam ukazalo si¢ nowe wydanie najpierw w j¢zyku angielskim,
a w Niemczech w 1979 r. pod znamiennym tytulem Frei in Christus. Moraltheologie
fiir die Praxis des christlichen Lebens® Chodzito wiec o podrecznik przeznaczony
nie tylko dla teologicznego studium, lecz po prostu dla praktyki zycia chrzescijan-
skiego. W przedmowie Hiring zaznaczyt, Zze od ukazania si¢ pierwszego wydania
Das Gesetz Christi (1954) mingto 25 lat. W tym czasie dokonalo si¢ wigcej zmian,
niz dawniej za sto lat® Chcial dlatego jasno wykazaé, co w moralno$ci nalezy nie-
odzownie do tradycji chrzescijanskiej, a co jest okoliczno§ciowa nadbudowa, kto-
ra nalezy zmieni¢ lub catkiem odrzucié. Chodzitlo mu ponadto o ekumeniczna ot-
wartos¢ w mysl Soboru, ktéry ekumenizmowi poswigcit specjalny dekret Unitatis
redintegratio®

* B. HARING, Das Gesetz Christi. Moraltheologie. Dargestellt fiir Priester und Laien, t. 1-1lI, Miinchen
1967°

* Por. LG 1.

7 KDK 5.

 HARING, Moraltheologie, s. 630.

* Por. B. HARING, Frei in Christus. Moraltheologie fiir die Praxis des christlichen Lebens, t. 1-111.
Freiburg im Br. 1979-1981.

*® Por. tamze, t. 1, s. 1 7.

’! Dekret 0 ekumenizmie Unitatis redintegratio (1964).
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Na polu teologii moralnej podjeto 1 dalsze wysitki w mysl ekumenizmu, ktére
jednak wykazaly zarazem nadal istniejace wielkie r6znice, gdy chodzi o pojecie pra-
wa naturalnego i skutki grzechu pierworodnego, o rolg sumienia i autorytetu Urzedu
Nauczycielskiego Koéciota, o rolg Tradycji i Pisma Swietego, a w koncu o godnosé
sakramentu matzenstwa®. Zasadnicze dzieto wydat katolik na protestanckim fakul-
tecie w Hamburgu, Otto Hermann PESCH, w 1983 r., gdy obchodzono 500-na rocz-
nice urodzenia Marcina LUTRA®. O specyficznym nurcie ekumenicznym w niemiec-
kiej teologii moralnej jeszcze méwic nie mozna.

Co do nowego tytutu — Frei in Christi, podkreslajacego wolno$¢ w Chrystusie,
Hiring zaznaczyt, ze legalizm zawsze go odstreczal, szczegdlnie od czasu panowania
HITLERA. Dlatego trzeba uwolni¢ si¢ od myslenia kolektywnego. Haring podkreslit
tworcza ideg wolnosci, z wolno$cia sumienia tacznie. Szeroko opisal ja réwniez
Sobdr, gloszac:

Prawdziwa za$ wolno$¢ to wzniosly znak obrazu Bozego w czlowieku™.

Hiring wskazat zarazem na konieczno$¢ przestrzegania idei wiemos$ci oraz wspot-

odpowiedzialnosci, aby wolno$¢ nie pomieszano z indywidualnag dowolnoscia.

Calos¢ teologii moralnej Hiringa cechuje chrystocentryzm. W ten sposéb dazyt
do syntezy pomig¢dzy teocentryzmem a antropocentryzmem, pomig¢dzy Heilsethos
a Weltethos. Zywa synteze stanowi Chrystus, gdyz jest On prawdziwym Bogiem
i prawdziwym Czlowiekiem w jednej osobie® Problematyka zwigzku pomiedzy
Heilsethos a Weltethos zaje¢li si¢ w tym okresie przedstawiciele moralnosci autono-
micznej, o ktérej bedzie jeszcze mowa.

Przez wymienione dzieta Bernhard Hiring przyczynit si¢ najbardziej do odnowy
niemieckiej teologii moralnej w mys$l wskazan soborowych. Jego podreczniki stano-
wig specyficzny nurt w niemieckiej teologii moralnej, gdyz nalezaty do najczgsciej
uzywanych w powojennym okresie, mniej wigcej az do poczatku lat osiemdziesia-
tych. Potem raczej zaniedbano systematycznego wykladu teologii moralnej. To sig
wiazalo z przeakcentowaniem poszczegdlnych probleméw aktualnych.

4. Moderne Theologie®®

W szukaniu odpowiedzi na wspélczesne wezwania pojawit si¢ w teologii moral-
nej dalszy nurt, ktéry mozna okresli¢ jako moderne Theologie. Pod nastgpujacymi

** Por. Zwei Kirchen — eine Moral? (dzielo zbiorowe), Regensburg 1986; por. HERTZ, KORFF I IN.
(wyd.), Handbuch der christlichen Ethik, t. 1-111, Freiburg 1978—1982.

* Por. O.H. PESCH, Frei sein aus Gnade. Theologische Anthropologie, Freiburg 1983; por. tez
W TRILLHAAS, Ethik, Berlin 1970°

* KDK 17; por. KDK 16 — 0 godnosci sumienia.

3 Por. HARING, Frei in Christus,t. 1,s. 17-18, 20-21; por. tamze, Autonome Moral im Glaubens-
horizont, Weltethos und Heilethos, s. 173n.

% Por. PIEGSA, Czdowiek — istota moralna, t.1,'s. 97-99, 102—108, 173—175; tamsze, t. 11, s. 149-150.
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tytutami ukazaly si¢ odpowiedzi teologéw moralistéw na nowe wezwania, ktére
przybraty form¢ najradykalniejsza w okresie posoborowym, pod koniec lat 60-tych:
Die neue Moral — Moral ohne Normen — Normen im Wandel®’

Te tendencje w teologii moralnej zostaly wyprzedzone przez tzw. Entmy-thologi-
sierung w egzegezie protestanckiej®, a nastepnie i katolickiej** Nowa hermeneutyka
egzegetyczna wplyneta réwniez na dogmatyke* Wptywy tych przedmiotéw pod-
stawowych dla teologii moralnej trzeba mie¢ na uwadze dla zrozumienia jej nurtéw.

Nie postuguje si¢ okre$leniami ,,modernizm’ i ,,postmodernizm”, poniewaz sg
niejasne co do tresci i granic migdzy tymi epokami. W encyklice Fides ratio (1998)
papiez zwrdcil uwagg na te braki. Podkreslit, ze filozoficzne nurty postmodernizmu
glosza nihilizm, tzn. ,,swoista rezygnacje¢ z wysitku szukania prawdy i sensu, a nawet
z wysitku dazenia do celu™!. Wspbélczesni filozofowie twierdza bowiem, ze epoka
pewnikdw, w sensie modernistycznego racjonalizmu, mingta bezpowrotnie. Powta-
rzaja hasto: Ende der Metaphysik (,koniec metafizyki”’)*2. Dawniejszy zwolennik tej
teorii, Max HORKHEIMER, profesor szkoty frankfurtskiej, ktdra popierata marksizm
i rewolte studencka, stat si¢ pézniej jej krytykiem. W ksiazce Zur Kritik der instru-
mentellen Vernunft, a jeszcze wyrazniej w ksiazce Die Sehnsucht nach dem ganz
Anderen, odrzucil nie tylko pozytywizm, ktéry pojmuje nasz rozum jedynie jako ins-
trument, a prawde — jako zwyczaj, lecz rOwniez die protestantische wie auch die
moderne katholische Theologie (,,protestancka — jak 1 katolicka teologi¢ modemnis-
tyczng”’), o ile si¢ przystosowuja do pozytywizmu o§wieceniowego. Dodal: Zugleich
mit dem Gedanken an Gott stirbt auch der Gedanke an eine absolute Wahrheit (,Ra-
zem z my$la o Bogu umiera réwniez mysl o absolutnej prawdzie”)*

Tymczasem modemistyczny racjonalizm — jak papiez shusznie zaznaczyt w en-
cyklice Fides et ratio — nadal istnieje w postaci oczekiwania, ze dzigki postgpowi
naukowo-technicznemu ,,cztowiek moze niczym demiurg zapewni¢ sobie catkowitg
kontrole nad swoim losem”™*. Rozprawa z tg ideologia, idaca w parze przede wszyst-
kim z inZynieria genetyczng, wytworzyla rdwniez specyficzny nurt teologii moralnej
w Niemczech. Lecz wczesniejszy nurt stanowi rozprawa z encyklika Humanae vitae
z 1968 r., ktéra trwata bardzo dlugo i z czasem przybrata forme ostrej polemiki.

*7 1. LEPP, Die neue Moral, Wiirzburg 1964, s. 7n; J. FLETCHER, Moral ohne Normen?, Giitersloh 1967,
s. 7n; J. GRUNDEL, Normen im Wandel, Miinchen 1980, s. 5n.

*® Por. Das Programm der Entmythologisierung, w: H. ZAHRNT, Die Sache mit Gott, Miinchen
1966, s. 238n.

® Por. J. GNILKA, Theologie des Neuen Testaments, Freiburg 1994, s. 9n; por. K. BERGER, Theolo-
giegeschichte des Urchristentums. Theologie des Neuen Testaments, Tiibingen—Basel 1994, s. V (Verwort),
s. 3n (Einfiihrung).

“® Por. L. SCHEFFCZYK, Grundlagen des Dogmas. Einleitung in die Dogmatik, Aachen 1997.

“! Por. Fides et ratio (dalej: FR), nr 90-91.

“* Por. E. TOPITSCH, Vom Ursprung und Ende der Mataphysik, Miinchen 1972.

%3 Por. M. HORKHEIMER, Zur Kritik der Instrumentellen Vernunft, Frankfurt am M. 1967, s. 38n,
226; cytaty z ksiazki Die Sehnsucht nach dem ganz Anderen. Ein Interview, Hamburg 1970, s. 42-43.

*“FR91.
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5. Rozprawa z problematyka encykliki Humanae vitae®

5.1. Koniec lat szesédziesiatych XX w. byt okresem nieznanego dotychczas przetomu
pod wzgledem szybkosci i glebi. Z polityczng rewolucjg studencka 1968 r. taczyta
si¢ rewolucja seksualna, tzw. Sexwelle, ktéra zakwestionowata instytucje malzenstwa
i rodziny, wraz z wychowaniem rodzinnym. Jeszcze w péZniejszym sprawozdaniu
niemieckiego Ministerstwa ds. Mlodziezy, Rodziny i1 Zdrowia z 1975 r. ideologom
przypisano tytul ,.ekspertdw’” i cytowano ich zdanie, ze lepszg alternatywa do mat-
zenstwa i rodziny sa komuny — wspdlnoty mieszkaniowe wielu mezczyzn i kobiet.
Krytykowali przede wszystkim to, ze w wychowaniu rodzinnym brak kontroli
panstwowe;j*®
Tendencje 6wczesne znalazty oddzwigk nawet wsréd teologéw. Lecz krytyczne
ustosunkowanie sig do rygorystycznej moralnosci seksualnej siega czaséw przedso-
borowych, a nawet juz czaséw Alfonsa LIGUORIEGO, czyli XVIII w.*” Prowadzono
z rygorystami spér o to, czy w dziedzinie seksualnej kazde przewinienie jest grzechem
ciezkim, czy zachodza takze przewinienia lekkie ze wzgledu na parvitas materiae®.
Natomiast posoborowy spér o moralno$¢ seksualng mial inny akcent. Wyraza

to juz sam temat sympozjum z 1970 r.: Sexualitéiit ohne Tabu und christliche Moral.
Brali w nim udziat réwniez psychologowie 1 przedstawiciele nauk empirycznych. Zna-
mienne bylo wstgpne twierdzenie z punktu widzenia sekularyzacji, ze w dziedzinie
seksualnej jedynie etyk jest kompetentny, a nie teolog, poniewaz chodzi o prawo
moralne, co do ktérego Kosciét rzekomo nie posiada autorytatywnej kompetencji*’
Znany teolog, bioracy udzial w dyskusji panelowej, temu twierdzeniu otwarcie si¢
nie przeciwstawil®® A przeciez pare lat przedtem ojcowie Soboru orzekli, ze na
Kosciele ciazy obowiazek,

(...) aby glosil i autentycznie nauczal Prawdy, ktéra jest Chrystus, a zarazem powaga

swoja wyjasnial i potwierdzal zasady porzadku moralnego, wynikajace z samej natury

ludzkiej®!
5.2. Encyklika Humanae vitae, opracowana z polecenia Soboru Watykanskiego II
przez specjalng komisjg, zostala wydana przez papieza PAWEA VI w dniu 25 lipca
1968 r. Wéwczas w wigkszych miastach niemieckich szalata rewolucja studencka,
a razem z nia rewolucja seksualna. Nawet wsrdd chrzescijan szerzyla si¢ nieznana

*> Por. PIEGSA, Czlowiek — istota moralna, t. 1, s. 150-164; tamze, t. 111, Opole 2000, s. 251n;
J. PIEGSA, Ehe als Sakrament — Familie als ,, Hauskirche”, St. Ottilien 2000, s. 206n.

“ Por. Zweiter Familienbericht. Der Bundesminister fiir Jugend, Familie und Gesundheit, Bonn 1975,
s. 64; por. tamze, s. 27n, 37 oraz 62n.

7 Por. A. ADAM, Der Primat der Liebe, Kevelaer 1954%, s. 155-173.

“® Por. K.-H. KLEBER, De parvitate materiae in sexto, Regensburg 1971.

*“ Por. E. KELLNER, Sexualitiit ohne Tabu und christliche Moral. Gespréiche der Paulus-Gesellschaft,
Miinchen—Mainz 1970, s. 25-28 passim.

 Por. tam:ze, s. 149n (dyskusja).

* DH 14.
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dotychczas atmosfera liberalizmu seksualnego. Wspétzycie przedmatzenskie, a nawet
rozwody, podlegaly coraz mniej ogélnej dezaprobacie. Od kilku lat pigutka antykon-
cepcyjna byla w handlu. Pod wptywem wzmagajacego sie promiskuityzmu mnozyty
si¢ rdwniez aborcje.

Encyklika natomiast stanowczo wypowiedziala sig przeciw liberalizmowi sek-
sualnemu, lacznie z sztucznymi Srodkami antykoncepcyjnymi wszelkiego rodzaju,
i oczywiscie przeciw aborcji’®> Polecata natomiast naturalne planowanie rodziciel-
stwa. Polega ono na seksualnym wyrzeczeniu si¢ podczas dni ptodnych, co znowu
zaklada harmonijnos$¢ partnerstwa matzenskiego. W panujacej wowczas atmosferze
panseksualizmu uchodzito to za warunek nie do przyjecia, nawet wsréd wielu chrzes-
cijan i niektérych moralistéw niemieckich. Chrzes$cijanie dobrej woli watpili znowu
w skuteczno$¢ naturalnej metody, gdyz poczatkowo zawiodla wielu. Stosowano ja
bowiem najpierw jako kalendarzowa metodg lekarzy OGINO 1 KNAUSA. Nie wszyst-
kim bylo wiadomo, nawet lekarzom, ze naturalna metoda w migdzyczasie zostata
udoskonalona i stata si¢ pewniejsza>

5.3. Seksuolodzy, gtoszacy teorie liberalizmu seksualnego, powotywali si¢ na teori¢
Sigmunda FREUDA. Wedlug niej opanowanie popedu seksualnego uchodzilo za szko-
dliwe. Natomiast seksualne wyzycie si¢ miato zapewniac¢ zdrowie cielesne i1 zado-
wolenie psychiczne. Sztuczne srodki antykoncepcyjne ulatwily to. Ponadto w me-
diach i w demonstracjach zadano tzw. Fristenregelung, tzn. bezkamosci dla spgdzenia
ptodu do pewnego okresu ciazy™. To byt po prostu ciag dalszy politycznej rewolucji
lewicowej na polu seksualnym®

Przekonywajaca krytyke ideologii Freuda opublikowat jego uczen, amerykanski
seksuolog Erich FROMM. Usitowat poczatkowo leczy¢ ludzi wedtug recepty swego
mistrza, az zauwazyl, Ze ta terapia nie prowadzi do zdrowia i szczg$cia, lecz przeciw-
nie — do psychicznych anomalii. Jego ksigzka ukazata si¢ w Ameryce juz w 1956r.,
a w Niemczech — chyba nieprzypadkowo — dopiero 24 lata pdzniej, pod znamien-
nym tytulem Die Kunst des Liebens (,,Sztuka kochania’). Fromm doszedt do prze-
konania, Ze jedynie ofiarna mito$¢ prowadzi do szcze¢$cia matzenskiego calosciowo
pojetego®®

Ideologia seksualna z konca lat 60-tych — jak juz wiadomo — nie zostala bez
wplywu na niektérych niemieckich moralistéw. Chcac pozosta¢ w dialogu ze wspot-

32 Por. PIEGSA, Czlowiek — istota moralna, t. I11, s. 152n; tu takze literatura.

% Por. BUNDESMINISTER FUR JUGEND, FAMILIE UND GESUNDHEIT (wyd.), Natiirliche Methoden der
Familienplanung, Bonn 1988, s. 15; por. J. ROTZER, Natiirliche Geburtenregelung, Freiburg im Br.
1985, s. 44n; por. FRANK, RAITH, Natiirliche Familienplanung, 1985, s. Vn.

>* Por. HOFFACKER I IN., Auf Leben und Tod. Abtreibung in der Diskussion, Bergisch Gladbach
1991°

5 Por. R. WILLECKE, Hintergriinde der 68er-Kulturrevolution, Absteinach 2002.

% Por. E. FROMM, Die Kunst des Liebens, Frankfurt am M. 1980, s. 104, 142.
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czesno$cia’’, a nawet cze$ciowo przytakujac jej, posuneli si¢ niektorzy az do twier-
dzenia, Ze normy seksualne naleza do prawa naturalnego, a w tej dziedzinie Urzad
Nauczycielski Kosciota nie ma Zzadnej kompetencji® Nie zgadza si¢ to oczywiscie
z Tradycja Kosciota, ani z nauka Soboru, ktéry w deklaracji o wolnosci religijne;j
Dignitatis humanae wyraznie orzekt, ze Kosciét ,,autentycznie naucza”, ,,wyjasnia”
i ,,potwierdza” ,,zasady porzadku moralnego, wynikajace z samej natury ludzkiej™
W duchu wigkszej lub mniejszej krytyki wobec nauki Ko$ciota — zaleznie od posz-
czegblnego autora — wytworzyl si¢ nowy nurt relatywizmu w niemieckiej teologii

moralnej, zwlaszcza w dziedzinie seksualnej*.

5.4. Miesigc po ukazaniu si¢ encykliki Humanae vitae, mianowicie w sierpniu 1968 r.
zebrali sig biskupi niemieccy w Konigstein z wybranymi teologami, aby wypraco-
wac wspOlng deklaracjeg, cytowang pdzniej jako Konigsteiner Erkldrung (,,Deklara-
cja z Konigstein™)®'. Spieszono sig, poniewaz juz w nastepnym miesiacu, we wrzes-
niu, miat si¢ odby¢ Katholikentag w Essen. W oczekiwaniu na to zdarzenie niektdre
media atakowaly encyklike Humanae vitae w najprymitywniejszy sposéb. Biskupi
wyrazili w Konigsteiner Erkldrung swe zrozumienie dla tych, ktérzy maja trudnosci
pogodzenia papieskiej decyzji, dotyczacej odpowiedzialnego rodzicielstwa, z prze-
konaniem wlasnego sumienia. Tak przekonanych ostrzegali biskupi, ze powinni by¢
swiadomi swej odpowiedzialnosci przed Bogiem i dlatego wystrzega¢ si¢ zarozu-
miatosci oraz zgorszenia®’. Mimo to Katholikentag w Essen odznaczat sie wielkim
protestem przeciw encyklice Humanae vitae, w ktérej nauka o naturalnej regulacji
poczeé byta najwigkszym problemem spornym dla wigkszoéci uczestnikéw®

Protest niektérych niemieckich teologéw moralistéw, ktérzy juz zaraz po soborze
watykanskim II zajgli stanowisko krytyczne wobec koscielnej nauki o seksualnosci,
rozgorzal na nowo w styczniu 1989 r.% w tzw. Kélner Erklirung (,.Deklaracji Ko-
lonskiej”). Poniewaz autorzy tej deklaracji widzieli sumienie w wymiarze autonomicz-
nym, zarzucali Humanae vitae, ze lekcewazy odpowiedzialno$¢ sumienia maizon-

" Por. F. BOCKLE, Menschliche Sexualitdit und kirchliche Sexualmoral, Diisseldorf 1977.

8 Por. ]. DAVID, Christliche Sexualmoral in einer séiikularisierten Welt, w: E. KELLNER (wyd.),
Sexualitiit ohne Tabu und christliche Moral, Minchen 1970, s. 25n, 27n.

* DH 14.

® Por. D. BERNT, Konfliktfeld Sexualerziehung in der Schule, Frankfurt 1983, s. 9 (wprowadzenie),
oraz s. 287 (literatura); por. F. BOCKLE (wyd.), Menschliche Sexualitiit und kirchliche Sexualmoral. Ein
Dauerkonflik:?, Diisseldorf 1977; por. S.H. PFURTNER, Kirche und Sexualitiit, Reinbech 1972.

® Por. Wort der Deutschen Bischéfe zur seelsorglichen Lage nach dem Erscheinen der Enzyklika
~Humanae vitae” (30.08.1968), krétko: Konigsteiner Erkliirung.

% Por. tamze, art. 12—13; por. podobne stanowisko w Gemeinsame Synode der Bistiimer der Bun-
desrepublik Deutschland, Freiburg 1976, s. 435, nr 2.2.2.3: Beschluf: Ehe und Familie.

® Por. A. SEEBER, Katholikentag im Widerspruch, Freiburg 1968, s. 76n.

* Por. J. PIEGSA, Eine Gegenstimme zur ., Kolner Ekldrung ", , Kirchenzeitung fiir die Diozese Augs-
burg” (5.02.1989), s. 9.
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kéw® Nie atakowali nowszej adhortacji Familiaris consortio z 1981 r., wydane;
przez papieza JANA PAWEA II. Moze dlatego, ze papiez potwierdzit Humanae vitae
i przypisat tej encyklice prorocze znaczenie®. Wiec krytyka posrednio trafita i jego
encyklike. Przewodniczacy episkopatu niemieckiego, bp Karl LEHMANN, krytykowat
gléwnych przedstawicieli moralnosci autonomicznej®’, ktérzy w Kolner Erkldrung
publicznie atakowali papieza za to, ze na biskupa Kolonii mianowat kard. MEIs-
NERA, Ze przewidziany nastg¢pca na katedrze teologii moralnej w Bonn nie dostat
potwierdzenia z Rzymu, oraz ze przez encyklik¢ Humanae vitae rzekomo Urzad Nau-
czycielski chce dominowa¢ nad sumieniem wiernych w sprawie odpowiedzialnego
rodzicielstwa®

Jak widaé, dyskusja na temat encykliki Humanae vitae, od jej ukazania si¢
w 1968 r., nie ustata. W listopadzie 1988 r., a wi¢c przed Kdlner Erklirung, prof.
Carlo CAFFARA powiedzial na kongresie moralistéw w Rzymie, ze §wiadome za-
pobieganie ciazy przy pomocy sztucznych srodkéw nie rézni sig intentionaliter od
zabdjstwa. Bowiem intencja stosujacych sztuczne srodki brzmi: ,,Niedobrze, by nowa
osoba przyszla na $wiat”%

Twierdzenie Caffary byloby prawda, gdyby sztuczne zapobieganie ciazy réwna-
to si¢ zawsze wczesnemu spedzaniu ptodu. Autorzy Kolner Erkldrung przedstawiali
uogdlniajace 1 o tyle nietrafne twierdzenie Caffary jako przekonanie Urzg¢du
Nauczycielskiego Kosciota. To samo juz wskazuje, jak bardzo napigcie pomigdzy
gléwnymi przedstawicielami moralnosci autonomicznej w Niemczech a Urz¢dem
Nauczycielskim KosSciota w ciagu lat si¢ wzmagato.

6. Moralno$¢ autonomiczna oraz spér o malum in se™

6.1. W soborowej Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspéiczesnym
Gaudium et spes mowa jest o ,,shusznej autonomii rzeczy ziemskich” (iusta terrena-
rum rerum autonomia)’'. Przez podkreslenie ,,stusznej” autonomii Sobér cheiat ja od-
dzieli¢ od falszywego pojecia autonomii, pochodzacego z racjonalizmu epoki oswie-
cenia’’. Zwolennicy blednej autonomii twierdza — zdaniem Soboru — ,,ze rzeczy

 Por. tamze, s. 9.

* Por. encyklika Familiaris consortio, art. 32, 34.

*7 Por. Bischéfe weisen ,, Kélner Erkldrung” zuriick, ,,Kirchenzeitung fiir die Diozese Augsburg”
(5.02.1989), . 9.

8 Por. J. PIEGSA, Lehramt — Gehorsam — Gewissen, ,,Forum Katholische Theologie” 5(1989),
s. 162-174.

% Por. Theologisches, marzec 1989, s. 147n.

" Por. PIEGSA, Czlowiek — istota moralna, t. 1, s. 165-175.

""KDK 36.

2 Por. A. LOSINGER, lusta autonomia, Paderborn 1989, s. 38n.
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stworzone nie zaleza od Boga, a czlowiek moze ich uzywac bez odnoszenia ich do
Boga™”

Jest to istotne twierdzenie szerzacej si¢ obecnie w Europie Zachodniej ideologii
sekularyzmu, ktéra dazy do wykluczenia wszelkich objawéw religijnych z zycia
publicznego. Najnowszym przyktadem jest skreslenie Boga oraz kultury chrzesci-
janskiej z preambuty Europejskiej Karty Praw Czlowieka. Zwrécit juz kilka razy na
to uwage; papiez JAN PAWEL 11, ostatnio w adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa
z czerwca tego roku’™

Juz w latach 70-tych XX w. oSwieceniowe idee wzmagaly si¢ i przeniknely takze
do teologii pod hastem autonomii. Chodzi ostatecznie o problem stosunku pomigdzy
rozumem a wiarg. Te dwa zrédta poznawcze cztowieka nie stojgq obok siebie — jak
twierdzit LUTHER w swojej Zwei-Reiche-Lehre, ani przeciw sobie — jak uczg racjo-
nalisci, lecz sg ,,dwoma skrzydtami”’, ktérymi — zdaniem papieza — czlowiek unosi
si¢ ku poznaniu prawdy”

Problem stosunku pomigdzy rozumem a wiara byl juz tematem przerwanego
soboru watykanskiego I (1869—1870), gdyz idee o$wiecenia przeniknely w XIX w.
do wielu dziedzin naukowych, po czgsci i do teologii moralnej. Problem zostal na
nowo podjegty przez Sobér Watykanski II nastepujacymi stowami:

Swigty Sobér, przypominajac to, o czym pouczyt Sobdr Watykanski I, glosi, ze ,,istnieje
dwojaki porzadek poznania, a mianowicie porzadek wiary i rozumu. (...) To wszystko
wymaga (...), aby czlowiek, przy zachowaniu porzadku moralnego i korzysci wspélne;,
mogl w sposéb wolny badaé prawde i glosié oraz rozpowszechniaé swoje opinie (...)"”"

Co do wspomnianej wolnosci Sobér Watykanski II podkreslit w Konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspotczesnym, ze w realizacji wolno$ci nauki
1 religii przestrzegac trzeba porzadku moralnego przez wzglad na dobro powszechne.
Obszerniej Sobdr zajat si¢ tym problemem w Deklaracji o wolno$ci religijnej Digni-
tatis humanae (1965). Zaznaczy! tutaj, ze wolnos¢ religijna jest prawem powszech-
nym, lecz podlegajacym zasadzie ,,odpowiedzialnosci osobistej 1 spolecznej”. Dlatego
wolnos¢ religijna znajduje swoja granicg w ,,prawach innych” ludzi oraz w ,,wspdl-
nym dobru wszystkich™’.

Waznos¢ tych zasad staje si¢ obecnie widoczng w Niemczech, gdy chodzi o trud-
ng 1 dotychczas nie udang integracje muzulmanéw. Ich wiara teokratyczna, taczaca
polityke 1 wiar¢ w jedno, nie uznaje granic wymienionych przez Sobor. Nakaz pro-
wadzenia ,,$wietej wojny” obowiazuje muzutmanéw do walki o dominacjg wpraw-

" KDK 36.

™ Por. JAN PAWEL 11, Ecclesia in Europa (28.06.2003), art. 9.

3 Por. TENZE, Fides et ratio (14.09.1998), Przedmowa.

’ Por. DS 3015-3020, 3041-3045.

7 Por. KDK 59.

' Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae (1965), art. 7.
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dzie najpierw nad wlasnymi stabo$ciami, lecz réwniez do walki o wiadzg nad nie-
wierzacymi, a jesli trzeba — to z mieczem w reku”

6.2. Pojegcie wolnosci sumienia wedlug moralnosci autonomicznej sprowadza sie
do twierdzenia, ze chrzescijanin nie potrzebuje norm, lecz jedynie kryteriéw pomoc-
niczych dla decyzji wlasnego sumienia® Papiez natomiast wyraznie zaznaczyt
w encyklice Veritatis splendor, Ze sumienie nie jest w tym sensie ,,kreatywne”, ze
autonomicznie decyduje o tym, co dobre i co zte. Gtos sumienia jest wprawdzie nor-
ma najwyzsza, lecz norma subiektywna, ktéra musi pozosta¢ w zgodzie z normami
obiektywnymi oraz gotowa do wlasnej korektury przez nie® Ten wazny problem
sumienia i prawdy omoéwit kard. RATZINGER w niemieckim wydaniu ,.L’Osserva-
tore Romano” w 1991 r.%

Wplyw idei o$wieceniowych wzmagat sig — jak juz wspomniano — w latach
siedemdziesigtych XX w.* W tym czasie tybinski moralista, Alfons AUER, po$wie-
cit problemowi autonomii moralnej swoje dzieto Autonome Moral und christlicher
Glaube (1971). Uznat za potrzebne pozosta¢ w dialogu z przedstawicielami seku-
laryzmu. Przez wigkszo$¢ moralistéw niemieckich jego dzielo uznane zostato jako
programowe. W ten sposéb utworzyl si¢ nowy nurt autonomicznej teologii moralne;.
Auer potwierdzit to w drugim wydaniu swego dziela, ktére z waznym dodatkiem
(Nachtrag) ukazalo si¢ po osiemnastu latach (1989). Pisze tu o recepcji moralnosci
autonomicznej, jak réwniez o zastrzezeniach i krytyce wobec jego koncepcji®
W przedmowie do drugiego wydania Auer stawia zasadnicze pytanie: ,,Jesli moral-
no$¢ jest autonomiczna, jak wéwczas wiara chrzescijanska moze przyczynic si¢ do
moralnego uksztaltowania egzystencji ludzkiej?”®

Auer rozwiazal ten problem, podkreslajac réznicg pomiedzy Weltethos a Heils-
ethos — pomigdzy etosem $wiatowym a etosem zbawczym — twierdzac, ze etos
Swiatowy (Weltethos) zamienia si¢ w etos zbawczy (Heilsethos) dzigki wierze, ktora
wprawdzie nie decyduje o treéci etycznej, lecz dostarcza tzw. Sinnhorizont, tzn.
,»religijng motywacj¢”’. Logiczng konsekwencja, cho¢ przez Auera niezamierzona,
jest pewien dualizm prawdy oraz pewien relatywizm etyczny, chociaz nie w rady-
kalnym sensie Zwei-Reiche-Lehre Lutra®. Lecz funkcja Urzedu Nauczycielskiego

™ Por. Muslime erobern Deutschland. Eine Dokumentation, Hamburg 1998, s. 66: ,,potréjne pojgcie
$wiete) wojny”

8 Por. tamze, s. 136.

*! Por. JAN PAWEL 11, Encyklika Veritatis splendor (6.08.1993), art. 55; por. art. 56-57.

% Por. J. RATZINGER, Gewissen und Wahrheit, OsRomD (29.03.1991), s. 6-7.

% Por. Veritatis splendor, zwlaszcza art. 54—64.

% Por. A. AUER, Autonome Moral und christlicher Glaube, Diisseldorf 1984, s. 205-239 (Nachtrag).

8 Tamze, s. 12.

% Por. J. PIEGSA, Die Relevanz des Glaubens fiir das sittliche Handeln, ,,Forum Katholische Theo-
logie” 2 (1986), s. 58-66.
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Kosciota w dziedzinie moralnej zostataby wediug opisanej autonomii sumienia znacz-
nie ograniczona.

Poniewaz normy moralne wedlug moralnosci autonomicznej znajduje rozum,
inni teologowie nazwali normy ,.artefaktami”, tzn. sztucznymi tworami naszego ro-
zumu® Wedhug tradycyjnej nauki, przede wszystkim TOMASZA Z AKWINU, rozum
nasz normy moralne odnajduje, nie wynajduje, gdyz przez Boga — wedlug Sw. PAW-
tA w Liscie do Rzymian (Rz 2,15) — s3 wpisane w serca nasze®® Gdyby normy
moralne byty artefaktami naszego rozumu, wéwczas mieliby$Smy do czynienia z etyka
teleologiczna. O dobroci naszego czynu nie decydowataby obiektywna warto$¢ przed-
miotu dziatania (finis operis), a potem réwniez i cel (finis operantis) oraz okolicznos-
ci dziatania (circumstantiae), lecz jedynie cel (telos), czyli intencja dziatajacego®

6.3. Filozof z Zurychu, Martin RHONHEIMER, poddal koncepcje moralnosci autono-
miczne]j obszernej i rzeczowej krytyce, ktéra jednak wsréd niemieckich zwolenni-
k6w tej koncepcji — a to byta wiekszoéé moralistéw — zostata bez echa®. Juz pod-
czas kongresu moralistéw i etykow we Fryburgu w Szwajcarii, w 1977 r., prof.
Tadeusz STYCZEN z Lublina poddat biednie pojeta autonomie moralna rzeczowe;j
krytyce, ktéra Rhonheimer uwazat za najlepsza’’. Byla bowiem oparta na glgbokim
fundamencie metaetycznym. Osiem lat pdzniej jeszcze raz problem autonomii mo-
ralnej byl przedmiotem obszernej dyskusji na zjezdzie moralistéw w Brixen®.

Po paru latach prof. Andrzej SZOSTEK z Lublina poswigcil temu problemowi
swoja niemiecka publikacj¢ Natur — Vernunft — Freiheit (Frankfurt 1992). Réwniez
Instytut Jana Pawla w Lublinie po§wigcil temu zagadnieniu w 1993 r. specjalny nu-
mer zeszytOw Ethos, wydany w j¢zyku niemieckim, w ktérym zabrat glos m.in. kard.
Ratzinger” A wiec dyskusje na temat etyki autonomicznej prowadzono szeroko
1intensywnie. Lecz przedstawiciele etyki autonomicznej nie brali krytyki powaznie.
Dialogu na ten temat — jak i na inne tematy — nie bylo.

6.4. Problematyke uwazal sam papiez za tak wazna, ze poSwigcil jej wspomniang
encyklike Veritatis splendor (1993). We wstepie zaznacza, ze mamy do czynienia

8 Por. W KORFF, Normtheorie, w: A. HERTZ, W. KORFF (wyd.), Handbuch der christlichen Ethik,
t. I, Freiburg 1978, t. 11, Freiburg 1982, s. 557-566.

% Por. PIEGSA, Czlowiek — istota moralna, t. 1, s. 173, tu takze literatura.

¥ 1. PIEGSA, Autonomie des Sittlichen? Ein Einblick in den Diskussionsstand, ,,Forum Kaholische
Theologie” 2 (1988), s. 143—148.

% Por. M. RHONHEIMER, Natur als Grundlage der Moral. Eine Auseinandersetzung mit autonomer
und teleologischer Ethik, Innsbruck 1987

°' Por. tamze, s. 165n.

** Por. J. PIEGSA, Die Relevanz des Glaubens. Bericht iiber den Internationalen Fachkongres der
Moraltheologen und Sozialethiker in Brixen 1985, ,,Forum Katholische Theologie” | (1986), s. 58-66.

> Por. ,,Ethos™ (1993), nr 1 — wyd. specjalne.
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z prawdziwym kryzysem, ktéry nie tylko dotyczy jakiego$ szczegétowego problemu,
lecz catosci teologii moralnej™

Zwolennicy autonomicznej moralnosci twierdzili, ze encyklika stanowi niepo-
rozumienie w tej czesci, gdzie krytykuje rzekome btedy moralnosci wspétczesnej®
Nawet Bernhard HARING dotaczyt si¢ do grona krytykéw twierdzac, ze papiez nie
dowierza dobrym zamiarom moralistow®. Pozytywnie ocenili encyklike biskupi nie-
mieccy. Przewodniczacy episkopatu niemieckiego, Karl LEHMANN, zaznaczyt, ze
niektére nowe interpretacje moralnosci nie wyrazaly juz w pelni istoty moralnosci
chrzescijanskiej. Jego krytyka dotyczyla réwniez z tym zwigzanej relatywizacji czy-
néw zlych ,,z istoty swej” (malum in se)’’ Jako czyny z istoty swej zle wymienia
papiez w encyklice Veritatis splendor: mord, spedzenie ptodu, eutanazjg, samobdj-
stwo, torturowanie, niewolnictwo i prostytucje”®

Zaréwno w encyklice Veritatis splendor z 1993 r., jak rowniez w pézniejszej
encyklice Fides et ratio z 1998 r. papiez podkreslit koniecznos$¢ dazenia do obiektyw-
nej i niezmiennej prawdy. Jego zdaniem rezygnacja w tej sprawie, czyli relatywiza-
cja prawdy przez dominacjg historycznosci, stanowi sedno kryzysu naszych czaséw.
Dla badan teologicznych wymienia papiez w encyklice Fides et ratio dwa punkty
wyjscia, przejete z filozofii scholastycznej ANZELMA Z CANTERBURY (Proslogion)”:
Credo ut intelligam (,,wierzg, abym poja )19 oraz intelligo ut credam (,,staram si¢
poja¢, abym mégt uwierzy¢”)'?'. Zaraz w pierwszym zdaniu encykliki Fides et ratio
papiez pisze:

Wiara i rozum sa jak dwa skrzydta, na ktérych duch ludzki unosi sig¢ ku kontemplacji praw-

dy. Sam B6g zaszczepil w ludzkim sercu pragnienie poznania prawdy, ktérego ostatecz-

nym celem jest poznanie Jego samego, aby czlowiek — poznajac Go i mitujac — mdégl
dotrze¢ takze do pelnej prawdy o sobie'®.

7. Problematyka moralna post¢pu technicznego'®

7.1. Technika sama w sobie nie jest zla. Staje si¢ niebezpieczna, a nawet zla przez
materialistyczng ideologi¢ redukcjonizmu, ktéra nie uznaje granic etycznych. Neguje

% Por. Encyklika Veritatis splendor, nr 4.

% Por. KNA, Aktueller Dienst Inland (7.10.1993), s. 1-2.

% Por. B. HARING, Ein MiBtrauen, das weh tut. Zur neuen Enzyklika ,, Veritatis splendor”, ,,Anzei-
ger fiir die Seelsorge” (1994), nr 2, s. 50n.

°7 Por. ,,Die Tagespost” (9.10.1993), s. 4: Ohne Werte verfillt das Land.

*® Por. Veritatis splendor, art. 80.

% Chodzi o dzielo ANZELMA Z CANTERBURY Proslogion; por. encyklike Fides et ratio, art. 14.

19 Tamze, art. 16.

1" Tamze, art. 24.

12 Tamze, Wstep.

'® Por. PIEGSA, Czlowiek — istota moralna, t. I, Opole 2002, s. 105-107; ramze, t. II1, s. 137-150
oraz 164-169.
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bowiem sfere duchowa czlowieka, uwazajac go za system fizykalny lub biologicz-
ny'®. Kazda ideologia jest tym niebezpieczniejsza, im wigcej wladzy jej przedstawi-
ciele posiadajg. To okazato si¢ w polityce podczas dyktatury komunistycznej i hit-
lerowskiej. W technice jest podobnie, jesli kieruja nia ideologowie, ktérzy nie licza
sie ani z godnoscia ludzka, ani z moralnoscia.

7.2. Pojawit si¢ problem energii atomowej i wojny totalnej. Przez wynalezienie
energii atomowe]j, pod koniec I wojny swiatowej, cztowiek uzyskat wladzg w wy-
miarze dotychczas nieznanym. Ingerencja w jadro materii nie byta sama w sobie zla.
Ziebylojej naduzycie w postaci bomby atomowej, ktéra w sierpniu 1945 r.
spadla na japonskie miasta Hiroszima i Nagasaki, zabijajac 1 kaleczac setki tysigcy
niewinnych ludzi.

Stalo si¢ wéwczas jasnym, ze ludzko$¢ moze wytepi¢ sama siebie, jesli nie uzna
granic etycznych. Mnozyly si¢ apele przeciwzbrojeniowe i pokojowe, nieraz z udzia-
lem teologéw. Gloszono hasto Gewaltlosigkeit — nie uzywania przemocy'®. Powstat
nurt Friedensethik (,.etyki pokoju”)'%. W 1963 r. papiez JAN XXIII wydat encyklike
Pacem in terris, w ktérej wypowiedziat si¢ przeciw zbrojeniom oraz wojnie, 1 wzy-
wat wszystkich do modlitwy o poké;j'”’. Obradujacy juz wéwczas Sobér Watykanski I
zajat si¢ ta problematyka w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wsp6t-
czesnym Gaudium et spes (1965), zabraniajac przede wszystkim wojny totalnej, za-
grazajacej réwniez cywilom'®. Komunistom czesciowo udato si¢ naduzy¢ te apele
dla wiasnej propagandy, nawet wsréd niektérych teologéw'®

Szczegdlnie dla teologdw moralistéw powstato pytanie: Czy wolno powolywac
sig jeszcze na scholastyczna teori¢ o sprawiedliwej wojnie — bellum justum? Zwrot
bellum justum oznacza konieczna i dlatego usprawiedliwiona samoobrong, jesli zda-
niem kompetentnych ludzi wydaje si¢ by¢ mniejszym ztem, niz bezbronne poddanie
sic wrogowi czy przestepcy''?. Problemem tym (tyrannicidium)''' zajeli sig, podczas
IT wojny $wiatowej, niemieccy oficerowie w Kreisau (Krzyzowa), ktorzy w 1944 r.
organizowali zamach na HITLERA. W 1989 r. (12 listopada), a wigc 45 lat pdzniej,

19 Por. H. SACHSSE, Anthropologie der Technik, Braunschweig 1978, s. 9n, 240n.

1% Por. S.0. HORN (wyd.), Gewaltlosigkeit — ein Weg zur Erlésung?, Donauworth 1988.

1% Por. Verlautbarungen des Apostol. Stuhls 23, Dienst am Frieden. Stellungnahmen der Ppste,
des Il. Vatikanischen Konzils und der Bischofssynode von 1963—1982, Bonn 1982; por. KUPPER, RIEGER
(wyd.), Atomwaffen und Gewissen. Entscheidungshilfen fiir Christen, Freiburg 1983: tu s. 89; PIEGSA,
Gewalt endet, wo Liebe beginnt; por. F.-J. RINSCHE, Nur so ist Frieden moglich, Stuttgart 1984; por.
S.0. HORN (wyd.), Gewaltlosigkeit ein Weg zur Erlosung ?, Donauworth 1988; tu s. 38n; J. PIEGSA, Sind
Gewalt und Liebe unvereinbar?

19 Por. JAN XXII1, Encyklika Pacem in terris (1963), nr 109, 112, 126, 169.

1% Por. KDK 80.

19 Por. dyskusje pomiedzy protestanckimi teologami Jiingelem i Gollwitzerem w: W. TEICHERT (wyd.),
Miissen Christen Sozialisten sein?, Hamburg 1976, s. 11-49.

"' Por. J. PIEGSA, Gewalt endet, wo Liebe beginnt, w: KUPPER, RIEGER (wyd.), dz. cyt., s. 89-95.

"' Por. DS 1235; por. MAUSBACH, ERMECKE, Katholische Moraltheologie, t. 111, 1961, s. 149n.
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biskup opolski, Alfons NOSSOL, odprawit w Krzyzowej, przed ruing zamkowa, pol-
sko-niemieckie nabozenstwo pojednania, na ktérym kanclerz niemiecki Helmut KOHL
i premier polski Tadeusz MAZOWIECKI wymienili znak pokoju''?

Ojcowie Soboru orzekli, ze zastosowanie teorii bellum justum jest moralnie doz-
wolone, jesli kompetentni ludzie podejmuja decyzje. Zomierze wéwczas moga po-
wiedzieé, ze stoja w shuzbie ojczyzny oraz bezpieczenstwa'? Katechizm Kosciota
katolickiego (1992) przejat to orzeczenie, precyzujac je w nowszym wydaniu'

Potrzebne sa — zdaniem Soboru — organizacje mi¢dzynarodowe, aby pokojowo
rozwiazywac¢ sporne sprawy. Lecz dialog tylko pod tym warunkiem moze sig udac,
jezeli prowadzony jest przez ludzi dobrej woli, a wigc szczerze, bez chytrosci. W tych
organizacjach Ko$ciét powinien by¢ twérczo obecny'” Co to konkretnie znaczy —
pokazal JAN PAWEL II w zwiazku z wojng w Iraku. Na Mig¢dzynarodowy Dzien Po-
koju (1.01.2003) przypomniat aktualnos¢ encykliki Pacem in terris, ktéra ukazata
sie 40 lat temu, zwracajac sie¢ do wszystkich ludzi ,.dobrej woli”'*¢

7.3. Nowy nurt niemieckiej teologii moralnej zajmuje si¢ problemami inzynierii ge-
netycznej. Po ingerencji w jadro materii nastapita réwnie wielka ingerencja w jadro
zywej komérki przez inzynieri¢ genetyczng. Pierwszym krokiem, umozliwiajacym
te ingerencjg, byto odkrycie struktury chromosoméw w 1953 r. przez WATSONA 1
CRICKA. Bowiem w chromosomach znajdujg si¢ geny kazdej zywej istoty, a wigc
takze czlowieka. W genach zakodowana jest nasza biologiczna dziedziczno$¢. Przez
inzynieri¢ genetyczna mozliwa jest zmiana organizmu wedlug ludzkich zamierzen.
Sztuczne zaptodnienie otwarto droge w tym kierunku'"’

W 1981 r. powstat pierwszy genetycznie zmieniony ssak — mysz, a pig¢ lat pdz-
niej (1986) — pierwsza genetycznie zmodyfikowana ro$lina. Dalszy rodzaj ingeren-
cji genetycznej stanowi klonowanie, tzn. rozmnazanie bezplciowe, dotychczas prze-
prowadzone wéréd zwierzat. W 1997 r. sklonowana zostata owca ,,Dolly”'*®. Krétko
potem amerykanscy naukowcy sklonowali ludzkie zarodki. W 2000 r. Francis COL-
LINS i Craig VENTER ukonczyli wstgpna wersj¢ sekwencjonowania genomu ludzkiego,
tj. naszego wyposazenia genetycznego.

Na podstawie wymienionych odkry¢ oraz nastepnych ingerencji genetycznych
mnozyly sie fantazje o stworzeniu nowego cztowieka, o przezwycigzeniu wszelkich
chordb, a nawet o przezwycigzeniu $mierci. ,,Musimy bawic si¢ w Pana Boga, przej-

' Por. H.J. SOBECZKO, Die polnisch-deutsche Verséhnungsmesse in Kreisau im Wendejahr 1989,

w: H. DOBIOSCH, J. PIEGSA (wyd.), Christsein als radikales Fiireinander, Augsburg 1997, s. 55n.
'3 Por. KDK 79.
" Por. KKK (1992 oraz 1997), nr 2265.
115 por. KDK 83, 92.
' Por. JAN PAWEL 11, Pacem in terris: eine bleibende Aufgabe, ,Die Tagespost” (24.12.2002), s. 5.
17 Por. PIEGSA, Czlowiek — istota moralna, t. 111, Opole 2000, s. 142.
"8 Por. tamze, s. 144,
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mujac proces ewolucyjny we wiasne rgce” — powiedzial zuchwale genetyk DAW-
KINS''® Zadat nawet prawa zabijania ,,nieudanych” noworodkéw. Na podstawie re-
dukcyjnego obrazu czlowieka naukowcy czuja si¢ panami zycia i $mierci. To dotyczy
réwniez aktywnej eutanazji, ktéra przed paru laty zalegalizowana zostata, pod pew-
nymi warunkami, najpierw w Holandii, p6zniej w Belgii. Z punktu widzenia chrzes-
cijanskiej moralnosci pod zadnym warunkiem zabijanie niewinnych ludzi nie jest
dozwolone'?. Problematyke uwazaja biskupi niemieccy za tak wazna i aktualna, ze
w 2003 r. opublikowali wyciag z wielu dotychczasowych deklaracji na ten temat,
poczawszy od 1975 r.'

Godnosc¢ czltowieka stawia nas przed moralnym pytaniem: Czy te same metody,
ktérymi ingerowano w genetyczne wyposazenie roslin i zwierzat, wolno zastosowaé
wobec czlowieka? W 1982 r. papiez Jan Pawel Il wypowiedziatl si¢ pozytywnie
o inzynierii genetycznej dla czlowieka, pod dwoma warunkami: (1) o ile inzynieria
genetyczna zastosowana zostaje dla celéw terapeutycznych, (2) o ile ingerencja do-
tyczy jedynie komérek somatycznych, a nie rozrodczych. Ingerencja w komérki roz-
rodcze zmienilaby bowiem cztowieka samego, a w konsekwencji réwniez jego po-
tomstwo'?:. Wigkszo$¢ genetykéw tej zasadniczej granicy etycznej nie uznaje.

Decydujace pytanie moralne w odmiennej wersji brzmi: Czy cztowiek, ingeru-
jac we wilasng strukturg genetyczna, spetnia jeszcze nakaz Stwércy poddania sobie
ziemi (Rdz 1,28), czy przekracza juz zakaz siegania po owoce ,,z drzewa poznania
dobra i zta” (Rdz 2,17)? Odpowiedz jest jednoznaczna: Czlowiek ingerujacy w wy-
posazenie genetyczne drugiego czlowieka grzeszy zuchwalos$cia, gdyz faktycznie
powtdrzylby stowa Stwoércy: ,,Uczynmy czlowieka na nasz obraz” (Rdz 1,26) — ,,na
obraz” wymyslony przez czlowieka.

Biskupi niemieccy wobec tej sytuacji podkreslili, ze wolnos¢ 1 godno$¢€ czto-
wieka sg wigkszymi wartosciami niz wartosci przyrodniczo-techniczne. Konferencja
Episkopatu niemieckiego w marcu 2001 r. byla w calosci poswigcona tematowi: Der
Mensch: sein eigener Schopfer? (,,Czlowiek: wlasnym stworcg’?). Biskupi odrzuci-
li sztuczne zaptodnienie samo w sobie oraz jako podstawe wszelkich ingerencji gene-
tycznych, jak réwniez selekcj¢ dzieci niepozadanych przez preimplantacyjna diag-
nostyke, jak réwniez przez diagnostyke prenatalna. Ta ostatnia jest dozwolona, jesli
stuzy celom terapeutycznym. Biskupi pod koniec swej deklaracji zaznaczyli:

Wiara chrze$cijanska chroni nas przed fantazjami stworzenia i zbawienia przez technicz-
ne osiagnigcia.(...) Wiara i rozum sa wedlug encykliki Fides et ratio skrzydlami praktycznej

" Por. J. PIEGSA, Inzynieria genetyczna — blogostawieristwo czy preeklenstwo?, w: M. MACHINEK
(wyd.), Osmy dzien stworzenia? Etyka wobec mozliwosci inzynierii genetycznej, Olsztyn 2001, s. 257-271,
tus. 259.

120 por. PIEGSA, Czlowiek — istota moralna, t. 111, s. 141n, 203n.

! Por. DEUTSCHE BISCHOFSKONFERENZ, EKD (wyd.), Sterbebegleitung statt aktiver Sterbehilfe.
Eine Textsammlung kirchlicher Erkldrungen, Hannover—Bonn 2003.

122 Por. tamze, s. 143.



274 JOACHM PIEGSA MSF

madrosci. Co na podstawie wiary przyjmujemy, otwarte jest dla racjonalnych argumen-
téw. (...) Musimy towarzyszy¢ postepowi w poczuciu odpowiedzialnosci'’

8. Zakonczenie

Nakreslilem siedem nurtéw dominujacych we wspotczesnej teologii moralnej
w Niemczech. Sa to gtéwne linie niemieckiej teologii moralnej, bez uwzglednienia
szczeg6léw. Zawsze na nowo okazuje sig, ze ludziom stuzymy jedynie wtedy, gdy
glosimy prawdziwa Ewangelig Jezusa Chrystusa, z uwzglednieniem ,,znakéw cza-
sOw”, lecz bez ustepstw wobec ducha czasu. Dlatego waznym pozostaje dla teologéw
wskazanie Soboru, by ,,znaki czaséw” thumaczyli 1 wykladali ,,w Swietle Ewangelii”

W najnowszej adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa papiez zwrdcit uwage
na wezwanie dla Kosciota, by w konstruktywny sposéb rozprawiat si¢ z naukowymi
zdobyczami oraz z ich praktycznymi zastosowaniami, gdyz Ewangelia jest nadzieja

dla Europy oraz gwarancja humanitarnej przysztosci'®*

Die gegenwirtigen Hauptstromungen in der deutschen Moraltheologie

Zusammenfassung

Der Theologie obliegt die Aufgabe, laut Zweitem Vatikanum (GS 4), die ,,Zeichen der
Zeit” im ,,Licht des Evangeliums” zu deuten. Hierbei kann es vorkommen, dass Theologen
die ,.Zeichen der Zeit” mit dem Zeitgeist verwechseln und als Deutungsmuster von Offenba-
rungswahrheiten missverstehen. Das droht den Moraltheologen insofern, als sie konkrete
Weisungen fiir die praktische Lebensgestaltung erarbeiten sollen. Ein Beispiel dafiir ist der
Einfluss der aufklidrerischen Moderne auf so manche Moraltheologen, der in der zweiten
Hilfte des 19. Jahrhunderts michtig begann, und in den siebziger Jahren des 20. Jahrhunderts
nochmals auflebte (Zweite Aufklirung). Nicht selten musste der sogenannte ,,Geist des
Konzils” dafiir herhalten.

Das Zweite Vatikanum forderte eine Reform des Theologiestudiums, insbesondere der
Moraltheologie, ,die reicher genihrt aus der Lehre der Schrift, in wissenschaftlicher Darle-
gung die Erhabenheit der Berufung der Gldubigen in Christus und ihre Verpflichtung, in der
Liebe Frucht zu tragen fiir das Leben der Welt, erhellen soll” (OT 16). Die dreibindige Moral-
theologie von Bernhard Hiring, Das Gesetz Christi (1967), wurde dieser Aufgabe wohl am
besten gerecht.

Vertreter einer ,,modernen Theologie” erhoben ein liberales Gewissensverstindnis zur
obersten Norm. Im Sinne einer so verstandenen ,,autonomen Moral” lehnten sie die nach-

123 DIE DEUTSCHEN BISCHOFE, Der Mensch: — sein eigener Schopfer? Zu Fragen von Gentechnik
und Biomedizin, Bonn 7.03.2001, s. 13.
12 Por. JAN PAWER 11, Ecclesia in Europa, Rzym 28.06.2003, art. 58; por. tamze, art. 116n, 120n.



WSPOLCZESNE NURTY W NIEMIECKIEJ TEOLOGII MORALNEJ 275

konziliare Enzyklika Humanae vitae (1968), vor allem ihr Verstindnis verantwortlicher El-
ternschaft (Art. 16), entschieden ab als Vergewaltigung des Gewissens der Eheleute.

Die deutschen Bischofe haben diesem Meinungstrend in ihrer Konigsteiner Erkldrung
(1968) Rechnung getragen (II, Art. 4). In geraffter Form kam die autonome Moralvorstel-
lung zum Ausdruck in der sog. Kélner Erkldarung (1989) filhrender Moraltheologen.

Zwischen den Befiirwortern der lehramtlichen Ehelehre und den kritisch Distanzierten
bis Ablehnenden dieser Lehre kam es zu keinem Dialog. Papst Johannes Paul II. hat in
seinem Apostolischen Schreiben Familiaris consortio (1981) die Lehre von Humanae vitae
als ,.prophetische Botschaft” bestitigt (Art. 29) und das ,,einmiitige Zusammenwirken der
Theologen in iiberzeugter Anlehnung an das Lehramt” angemahnt (Art. 31). Nach Uberzeu-
gung des Papstes geht es um ein hochst wichtiges Anliegen, denn der Weg der Kirche fiihrt
iiber die Familie. Sie ist die ,,Kirche im Kleinen” (Art. 49).

Die neueste moraltheologische Problematik kann man auf die Formel ,,Biotechnik und
Bioethik” bringen. Ihre Stellungnahmen dazu haben die deutschen Bischofe 2001 veroffent-
licht unter dem Titel Der Mensch: sein eigener Schopfer? Die Moraltheologen sind sich
diesbeziiglich sofern nicht ganz einig, da Vertreter der ,,modernen Theologie” bereits
beim Thema kiinstliche Empfangnisverhiitung, kiinstliche Befruchtung, prinatale Diagnos-
tik und Abtreibung behaupteten, das personale Leben beginne erst ab dem 14. Tag nach der
Befruchtung.

SchlieBlich bleibt noch mit Papst Johannes Paul II. zu betonen, dass lediglich die christ-
lichen Grundwerte dem vereinten Europa eine humane Zukunft gewihrleisten kénnen (Eccle-
sia in Europa, 2003, Art. 58). Dafiir ist der gemeinsame Einsatz aller Moraltheologen sehr
notwendig, den der Papst bereits 1981 in Familiaris consortio angemahnt hat (Art. 31).



