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SPECYFIKA PRAWA KOSCIOLA KATOLICKIEGO'

1. Prawo fundamentalne Kosciota — 2. Wymiar antropologiczny — 3. Zbawienie dusz —
najwyzszym prawem - 4. Pojecie sprawiedliwosci w Kosciele — 5. Rola prawa w Kos-
ciele — 6. Zakonczenie

Z przyjemnoscia przyjalem zaproszenie do wygloszenia referatu inauguracyjnego
na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Opolskiego w dziesiata rocznicg powsta-
nia zaréwno Wydziatu, jak i catego Uniwersytetu.

Totez dzigkujg serdecznie Jego Ekscelencji Ksigdzu Arcybiskupowi Wielkiemu
Kanclerzowi Wydziatu oraz Jego Magnificencji Panu Rektorowi Uniwersytetu za
zaproszenie mnie na t¢ wymowna uroczysto$¢. Czuje si¢ zaszczycony obecno$cia
wszystkich dostojnych stuchaczy.

Inauguracj¢ roku akademickiego z koniecznosci przezywa si¢ w aspekcie nadziei.
Wydzial stawia sobie wtedy przed oczy stojace przed nim zadania, odpowiedzialnos¢,
jaka podejmuje, wyzwania go czekajace, w nadziei ztaczonej z silnym postanowie-
niem, by sprosta¢ oczekiwaniom, by ubogaci¢ studentéw, pogiebi¢ wiedzg i wnie$¢
tworczy wklad w dobro Kosciola, kraju, ludzkosci.

Okoliczno$¢ dziesigciolecia powstania Wydziah jest dla mnie okazja, by goraco
zyczy¢ mu zrealizowania tego wszystkiego w jak najwyzszym stopniu.

W perspektywie zyczen chcialbym zwré6ci€ uwage na problem nadziei takze
w szerszym wymiarze. W adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa z 28 czerwca
2003 r. JAN PAWEL [T — migdzy innymi doktor honoris causa Waszego Uniwersy-
tetu — spostrzega, ze Ko$cioty w Europie czgsto sag wystawione

(...) na pokusg gaszenia nadziei. Wydaje sig bowiem ze czasy, w jakich zyjemy i zwiazane
z nimi wyzwania, to okres zagubienia. Tylu ludzi sprawia wrazenie, ze sa zdezoriento-
wani, niepewni, pozbawieni nadziei, a stan ducha wielu chrzescijan jest podobny. (nr 7a)

Z drugiej strony podkresla Ojciec Swiety:

(...) czlowiek nie moze zy¢ bez nadziei: jego zycie straciloby bez niej wszelkie znaczenie
i staloby sig nie do zniesienia. (nr 10a)

! Referat wygloszony na Wydziale Teologicznym Uniwersytu Opolskiego dnia 13 pazdziernika
2004 r.
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Zaznacza tez, ze podczas trwania synodu biskupéw poswieconego Europie
w 1999 r.

(...) coraz wyrazniejsze stawalo si¢ pragnienie nadziei. Ojcowie syndalni (...) uznali, ze
zaréwno na Wschodzie, jak 1 na Zachodzie najbardziej chyba palaca kwestia jest wzras-
tajaca potrzeba nadziei, ktéra moze nadac sens zyciu i historii i pozwala i$¢ razem. (nr 4b)

Tym, co papiez nabardziej uwypukla, jest fakt,

(...) ze Kosciol ma do zaofiarowania Europie najcenniejsze dobro, jakiego nikt inny nie
moze jej dac: to jest wiara w Jezusa Chrystusa, zrédto nadziei, ktdra nie zawodzi. (nr 18a)

Majac to na uwadze, pragng zyczy¢ Wydzialowi Teologicznemu takze i tego,

by umial odpowiedzie¢ na wezwanie sw. Piotra:

BadZcie zawsze gotowi do obrony przed kazdym, kto domaga si¢ od was uzasadnienia

waszej nadziei. (1 P 3,15);
by rzeczywiscie ubogacat Polske, Europg i §wiat w nadzieje¢, w prawdziwa nadziejg,
ktérej ,,jedynym 1 nieprzemijajagcym fundamentem” i zrédiem jest Chrystus (zob.
Ecclesia in Europa, nr 1c, 18a).

Poniewaz przez wiele lat zaymowalem si¢ prawem kanonicznym, ktére jest tutaj
wykladane na Wydziale Teologicznym, a wydzial ten w Opolu znajduje si¢ na Uni-
wersytecie, na ktorym w duzo szerszym wymiarze wykladane jest prawo $wieckie,
moja krétka refleksje pragne poswigci¢ temu, czym prawo kanoniczne rézni si¢ od
panstwowego. Bede wigc méwit o specyfice prawa kanonicznego. Prawo kanonicz-
ne jest niewatpliwie prawdziwym prawem, o charakterze normatywnym, reguluja-
cym zycie i dzialalno$¢ spotecznosci koscielnej, ale jego zywotnym fundamentem
1 inspiracja jest Objawienie Boze, a wigc w konsekwencji teologia. Prawa kanonicz-
nego nie modna wigc rozumie¢ ani owocnie studiowac bez znajomosci teologii. Nie
mozna tez go nalezycie stosowa¢ inaczej, jak w kontekscie wiary.

Jest jednak rzecza niemozliwa, by tak zakreslony temat, z pewnoS$cia pasjonu-
jacy dla zainteresowanych prawem Kosciola katolickiego, odpowiednio przedstawic¢
w krétkim referacie’. Totez ogranicze si¢ do pewnych tylko spostrzezen, i to nie tyle
dotyczacych konkretnych przepiséw jako takich lub specyficznych kwestii praw-
nych, ile raczej idei fundamentalnych, ktdre stojaq u podtoza prawa kanonicznego
i okreslaja jego specyfike, jego odmienno$¢ od ustawodawstw panstwowych.

? Zob. na ten temat np. C.R.M. REDAELY, 1 concetto di diritto della Chiesa nella riflessione canonis-
tica tra Concilio e Codice, Milano 1991; P. ERDO, Teologia del diritto canonico. Un approccio storico-
istituzionale, Torino 1996; toz w jez. niem. — Theologie des Kirchenrechts. Ein systematisch-histo-
rischer Versuch, Minster 1999; T. GALKOWSK], /! ,,quid ius” nella realta umana e nella Chiesa, Roma
1966; M. VisioLl, Il diritto della Chiesa e le sue tensioni alla luce di un’antropologia teologica, Roma
1999. Kazda z tych ksiazek zawiera bogata bibliografie na temat podloza teologicznego prawa kanonicz-
nego; zob. tez z nowszych pozycji: A. FILIPPONIO, R. COPPOLA (red.), Diritto divino e legislazione umana,
Torino 1998; C. ERRAZURIZ, Il diritto e la giustizia nella Chiesa. Per una teoria fondamentale del diritto
canonico, Milano 2000; E. CORECCO, A. ROUCO VARELA, L. GEROSA, L. MULLER, Chiesa e diritto. Un
dibattito trentennale su fondamenti e metodo della canonistica, Pregassona (Lugano) 2002.
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1. Prawo fundamentalne Kosciola

Wstepnie cheiatbym zauwazyc, ze obecny Kodeks prawa kanonicznego z 1983 r.
charakteryzuje si¢ migdzy innymi tym, ze odzwierciedla doktryne Soboru Watykan-
skiego II (1962-1965), jest niejako jego owocem, oraz ze — w poréwnaniu z po-
przednim kodeksem z 1917 r. — w ukladzie, terminologii i samych przepisach zde-
cydowanie uwypukla wymiar teologiczny ustawodawstwa Kosciota katolickiego.

W rzeczywistosci papiez JAN XXITII, ujawniajac w przeméwieniu do kardynaléw
dnia 25 stycznia 1959 r. swa decyzj¢ zwolania soboru watykanskiego II, r6wnoczes-
nie wyrazil wolg zreformowania KPK, by uczyni¢ go niejako narzedziem realizacji
postanowien soborowych, gdy chodzi o dyscypline koscielna’. Po wielu latach mo-
zolnej pracy nad nowym ustawodawstwem, JAN PAWEL II, w konstytucji apostolskie;j
Sacrae disciplinae leges, z dnia 25 stycznia 1983 r., promulgujacej nowy kodeks®,
zaznaczyl, ze moze on by¢ pojmowany, ,,jako wielki wysilek przetozenia na jgzyk
kanonistyczny (...) eklezjologii soborowe;j”, ze jest on ,,niejako dopelnieniem nauki
przedstawionej przez Sobdor Watykanski, w szczegdlny sposdb gdy chodzi o dwie
konstytucje: dogmatyczna i pastoralng’™. Przemawiajac kilka miesiecy pézniej (dnia
21 listopada 1983 r.) do uczestnikow kursu na temat nowego KPK, ktéry miat miej-
sce na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim, papiez nazwat ten kodeks ,,ostat-

nim dokumentem soborowym™™.

Wiasnie zwlaszcza dzigki refleksji soborowej 1 p6zniejszym dyskusjom dojrze-
wala coraz bardziej §wiadomos$¢ teologicznego podioza i1 zarazem teologicznego wy-
miaru prawa kanonicznego. Stusznie zauwazono, zZe po raz pierwszy w historii re-
forma ustawodawstwa koscielnego mogta si¢ oprze¢ na szeroko opracowanej przez
sobér doktrynie odno$nie Kosciota’ Tak wiec refleksja teologiczno-pastoralna, so-
borowa i posoborowa, oraz opracowanie nowego KPK sa ze soba scisle zespolone.
KPK zmierza do urzeczywistnienia w zyciu Kosciola gléwnie eklezjologii i sakra-
mentologii, cho¢ oczywiscie nie tylko tych dziedzin teologii.

Gdy chodzi o baze teologiczna prawa koscielnego, na pewno bardzo wymow-
nym jest fakt, ze w perspektywie reformy KPK prébowano — na wzdr panstwowych
systeméw prawnych — opracowaé najpierw ,,prawo fundamentalne”, czyli ,,konsty-

? JAN XXI1I1, Przeméwienie w Bazylice sw. Pawta za Murami, 25 stycznia 1959 r., AAS 54 (1959),
s. 65-69 — zob. 68-69.

* W lacinsko-polskim wydaniu KPK, Poznan 1984, s. 6-17.

’ Tamze, s. 13 (ttumaczenie nieznacznie przeze mnie skorygowane). Dwie wspomniane konstytucje
to Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium” (21 listopada 1964) oraz Konstytucja dusz-
pasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,, Gaudium et spes” (7 grudnia 1965).

® Insegnamenti di Giovanni Paolo II,1. V1, 2 (1983), s. 1143-1146, nr 2a; t1. pol. w JAN PAWELI],
Nauczanie Papieskie V1,2 (1983), s. 525-527.

"F.J. HAMER, Il Codice e il Concilio, OsRoml (26 stycznia 1983 r.), s. 1.
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tucj¢” Kosciola, zawierajacg podstawowe normy prawne, ktére bylyby baza zaréwno
dla KPK Kosciota tacinskiego, jak tez 1 kodeksu opracowywanego dla katolickich
Kosciotéw wschodnich i ktdre nalezatoby mie¢ na uwadze w dalszym ustanawianiu
prawa powszechnego czy tez partykulamego w rozlicznych Kosciotach lokalnych.
Opracowano projekty takiego prawa fundamentalnego, udoskonalano je, rozgorzata
ozywiona dyskusja co do koniecznosci, uzytecznosci i ewentualnej zawarto$ci takiego
dokumentu, zapisano ogromna ilo$¢ stron na te tematy®. W koncu wszystko spetzio
na niczym. Taki dokument nie powstatl. Krétko przed promulgacja KPK zaniechano
projektu. Oprécz trudnos$ci zredagowania takiego prawa konstytucyjnego po prostu
zrozumiano, ze — w przeciwienstwie do panstwowych systeméw prawnych, w kto-
rych tego rodzaju dokument wydaje si¢ koniecznym, gdyz w ustanawaniu prawa
trzeba na czyms$ bazowa¢ — w Kosciele mamy juz swego rodzaju ,,prawo fundamen-
talne”, ktérymi sa: Pismo Swiete, Tradycja i zwiazane z nimi Magisterium Koéciota,
co zreszta zostalo uwypuklone we wspomnianej konstytucji apostolskiej promulgu-
jacej KPK. Totez dzisiaj juz nikt nie wraca do tego projektu opracowania ,,prawa
fundamentalnego” w Kosciele.

2. Wymiar antropologiczny

W tej perspektywie teologicznej warto zwrdci¢ uwage na aspekt antropologicz-
ny prawa kanonicznego. Podczas gdy prawodawstwa panstwowe majg na uwadze
czlowieka w jego wymiarze ziemskim, tzn. zasadniczo od poczegcia do $mierci, pra-
wo kanoniczne ma na wzgledzie osobg ludzka w wymiarze wiecznym. Innymi stowy,
dla ustawodawcy koscielnego zycie tutaj na ziemi jest tylko mala czastka istnienia
czlowieka i nalezy sig zatroszczy¢ o jego dobro zwlaszcza w perspektywie wieczne;.
Stad np. ,,obywatele”” Kosciota (czyli wierni) okresleni sa jako ,,Lud Bozy’”, czyli
jako lud pielgrzymujacy do Niebieskiej Ojczyzny; duzo miejsca poswigca sig uswie-
ceniu czlowieka, czyli sakramentom $wigtym, praktykowaniu rad ewangelicznych,
nauczaniu, ktére stawia czlowieka w §wietle zycia wiecznego, oraz apostolstwu.

Prawo jest oczywiscie w stuzbie cztowieka. W konsekwencji wlasciwe zrozumie-
nie cztowieka jest czyms bardzo waznym dla ustanawiajacych prawo. Kim jest czto-
wiek? Prawo kanoniczne od samego poczatku swej historii ma przed oczyma to, co
z naciskiem podkreslit JAN PAWEL II wobec wszystkich ludzi dobrej woli w swoje;j
pierwszej encyklice, Redemptor hominis z 4 marca 1979 r.'°, powtarzajac za Sobo-
rem Watykanskim II:

§ Zob. D. CENALMOR PALANCA, La ley fundamental de la Iglesia. Historia y andlisis de un proyecto
legislativo, Pamplona 1991 (bibliografia na s. 507-522).

® Tak wiasénie jest zatytulowana druga ksigga KPK: Lud Bozy; taki sam tytul nosi drugi rozdzial
konstytucji Lumen gentium Soboru Watykanskiego II (nr 9-17).

19 AAS 71 (1979), s. 257-324; jest sporo wydan tej encyklikt w jezyku polskim.
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Tajemnica czlowieka wyjasmia sig naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego (...)
Chrystus (...) objawia w pelni czlowieka samemu czlowiekowi i okazuje mu najwyzsze
jego powolanie. (nr 8b),
jak réwniez pelng prawdg o wolnosci ludzkiej (zob. nr 21), o jego prawdziwym do-
bru (zob. nr 13). Totez dodaje papiez, ze
(...) czlowiek, ktdry chce zrozumiec siebie do korica — nie wedle jakichs tylko doraznych,
czgSciowych, czasem powierzchownych, a nawet pozomych kryteriéw i miar swoje;j
wlasnej istoty — musi (...) przyblizy¢ si¢ do Chrystusa. (nr 10a)

Trzy miesigce po podpisaniu tej encykliki aktualny nastgpca §w. Piotra — dia-
metralnie przeciwstawiajac si¢ oficjalnej wéwczas doktrynie marksistowskiej o religii
jako alienacji czlowieka — wotat na placu Zwycigstwa w Warszawie dnia 2 czerw-
ca1979r.:

(...) [Chrystus] to znaczy klucz do zrozumienia tej wielkiej i podstawowej rzeczywistosci,
jaka jest czlowiek. Czlowieka bowiem nie mozna do konca zrozumie¢ bez Chrystusa. A ra-
czej: czlowiek nie moze siebie sam do konca zrozumie¢ bez Chrystusa. Nie moze zrozumiec¢
ani kim jest, ani jaka jest jego wlasciwa godno$¢, ani jakie jest jego powolanie i ostatecz-
ne przeznaczenie. Nie moze tego wszystkiego zrozumie¢ bez Chrystusa''

Z nauki Chrystusa o cztowieku prawo kanoniczne nie tylko czerpie prawdg o wy-
miarze wiecznym zycia ludzkiego, ale takze o wspomnianej przez papieza godnosci
czlowieka, jego powolaniu 1 przeznaczeniu, co nie trudno dostrzec w ustawodaw-
stwie koScielnym.

Chcialbym jednak szczegdlnie podkreslic, ze ta antropologia chrze$cijanska ma
decydujace znaczenie praktyczne dla prawa kanonicznego takze wtedy, gdy chodzi
o0 zrozumienie sytuacji egzystencjalnej czlowieka tutaj na ziemi. Ten problem byt
szczegblnie zywo dyskutowany na terenie prawa kanonicznego w zwiazku z trud-
nos$ciami w dialogu i wspélpracy miedzy sedziami ko$cielnymi a psychologami
1 psychiatrami, powolywanymi jako biegli w procesach o niewazno$¢ malzenstwa
z tytuhu niezdolnosci psychicznych. W przedmiocie zabrat glos takze Jan Pawet I1'2,
wskazujac na to, ze zrédlo nieporozumien lezy w konteks$cie antropologicznym, to-
warzyszacym temu dialogowi, tzn. Ze zaloZenia antropologiczne, ktére niejednokrot-
nie towarzysza ekspertyzom psychologéw 1 psychiatréw — 1 najczgsciej wychodza
poza wlasciwe im specyficzne kompetencje — sa nie do pogodzenia z antropologia
chrzescijanska. Ze wzgledu na ograniczonos$¢ czasu trudno przedstawic tutaj cala
kwestig. Mowiac krétko i schematycznie, nie s do pogodzenia z antropologia chrzes-
cijanska liczne kierunki psychologiczne, ktore

(...) wywodza si¢ albo z pesymistycznej idei, wedlug ktérej czlowiek nie jest w stanie zro-
zumie¢ innych aspiracji niz te, ktdre s3 mu narzucone przez jego impulsy lub przez uwa-
runkowania spoleczne, albo przeciwnie, z idei przesadnie optymistycznej, wedlug ktore;
czlowiek posiada w sobie i wlasnymi silami moze osiagna¢ realizacje samego siebie'

"' JAN PAWEL I1, Nauczanie papieskie 11,1 (1979), s. 599, nr 3.

> Przemdwienie do Roty Rzymskiej, z dnia 5 lutego 1987 r., AAS 79 (1987), s. 1453-1459, oraz
2 25 stycznia 1988, tamze 80 (1988), s. 1178-1187.

" Przeméwienie z S lutego 1987, nr 4b.
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W przeciwienstwie do tych kierunkéw psychologicznych, koncepcje chrzeécijan-
ska mozna by krétko stresci¢ w nastgpujacych trzech twierdzeniach: (1) cztowiek,
stworzony na obraz Bozy, zdolny jest do poznania prawdy i czynienia dobra, do
poznania i mifowania swego Stwodrcy, ma wlasne powotanie o wymiarze wiecznym,
tzn. przylgnigcia do Boga 1 tylko w Bogu znajduje realizacj¢ samego siebie; (2)
w urzeczywistnianiu tego powolania cztowiek napotyka na przeszkody wynikajace
z oporu jego pozadliwos$ci 1 uwarunkowan spolecznych, jest wigc podzielony w sobie
samym,; (3) jest zdolny i powotany do tego, by przezwycigza¢ te opory i stabosci,
wspomagany laska Boza'*

W takim ujeciu cztowiek jawi si¢ w caloSciowym dynamizmie swojej egzysten-
cji, tzn. w jego wymiarze transcendentnym, w jego podstawowej wolnosci, w jego
rozdwojeniu i trudnosciach, w jego powolaniu do zjednoczenia sig z Bogiem i do
przezwycigzania z pomocg taski trudnosci, jakie napotyka na swojej drodze zycio-
wej, takze za ceng wysitku, poswigcen i1 wyrzeczen.

W kazdym razie taka antropologia jest brana pod uwage nie tylko w rozpatrywa-
niu spraw o niewazno$¢ matzenstwa z tytutu ,,niezdolnosci psychicznych”, ale i stoi
u podstaw calego prawa kanonicznego, o ile to prawo mobilizuje pasterzy Kosciota
do solidnej pracy duszpasterskiej oraz wszystkich wiemych do wysitku, gléwnie w ce-
lu uswigcania si¢ poprzez sakramenty swigte, sakramentalia, do realizacji rad ewan-
gelicznych, do wychowywania mitodego pokolenia, itd.

To jest ta antropologia, ktérej Swiadomy jest kazdy, kto na serio podejmuje trud
uswigcenia siebie.

3. Zbawienie dusz — najwyzszym prawem

Powiedzenie CYCERONA: Salus populi suprema lex esto (,,Dobro ludu niech
bedzie najwyzszym prawem”)"® przybralo w prawie kanonicznym inne brzmienie,
mianowicie: Salus animarum superma semper lex esto (,,Zbawienie dusz niech bg-
dzie zawsze najwyzszym prawem’’). W $wietle bowiem wiary najwyzszym ,,dobrem
ludu” (w naszym wypadku ,,wiernych”) jest niewatpliwie zbawienie wieczne, i to —
jak uwypukla maksyma kanoniczna — ,,zawsze” Totez ta zasada znajdujaca sie
w ostatnim kanonie KPK (/...] prae oculis habita salute animarum, quae in Ecclesia
suprema semper lex esse debet — ,,[...] majac przed oczyma zbawienie dusz, ktére
zawsze winno by¢ w Kosciele najwyzszym prawem”; kan. 1752), jest uwazana za
pewnego rodzaju ukoronowanie calego kodeksu i jako pryncypium odnoszace sig nie

14 Zob. Z. GROCHOLEWSK], Sedzia koScielny wobec ekspertyz neuropsychiatrycznych i psychologicz-
nych, PK 31 (1988), nr 3—4, s. 75-98: 79-82.
S M.T. CICERO, De legibus, III, 3.
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tylko do tego dokumentu legislacyjnego, ale i do wlasciwego rozumienia catego usta-
wodawstwa koscielnego.

Totez papiez promulgujac Kodeks, zyczyl,

(...) aby nowe kanoniczne ustawodawstwo stalo sig skutecznym narzedziem, z ktérego
pomoca Koscidl (...) coraz bardziej bedzie sig okazywal odpowiedni do wykonywania
w tym $wiecie swego zbawczego zadania'®

Celem wigc prawa koscielnego jest nie tylko to, co jest wspolne wszystkim legi-
slacjom — tzn. zachowanie nalezytego porzadku w zyciu i dziatalnosci wspdlno-
towej, majac na wzgledzie obrong praw subiektywnych i dobro jednostek oraz calej
spolecznosci — ale istotowo takze jego ukierunkowanie do zbawienia dusz.

Oczywiscie zadne prawo nie moze zbawi¢ czlowieka. Zbawia bowiem Bég. Za-
daniem prawa kanonicznego jest jednak stwarzanie odpowiednich warunkéw i za-
pewnienie naleznej pomocy, by czlowiek mogt osiagnac swoj cel w perspektywie
wiecznej.

Studiujac ustwodawstwo kanoniczne, to ukierunkowanie do zbawienia rzuca sie
w oczy W sposOb oczywisty. Jest ono widoczne juz gdy chodzi o same struktury Kos-
ciota, a w sposéb szczegdlny przejawia sie¢ w normach prawnych dotyczacych kaptan-
stwa, stowarzyszen, instytutéw zycia konsekrowanego, zadan nauczania i u§wigcania,
ale mozna powiedzie¢, ze wlasciwie jest obecne w calym ustawodawstwie.

Tak, dla przykiadu, gdy mowa o prawach wiernych, znajdujemy w KPK prze-
pisy wspdlne ustawodawstwom $wieckim, np. prawo do dobrego imienia i ochrony
wlasnej intymnosci (kan. 220), do legalnego dochodzenia i obrony przyshugujacych
im uprawnien (kan. 221 § 1), do tego, by nie nakladano kar, jak tylko zgodnie z prze-
pisami ustawy (kan. 221 § 3). W wigkszoS$ci jednak sa to prawa zwigzane z misja
zbawcza, np. prawo wspdlpracy w tym, aby Boze przepowiadanie zbawienia rozsze-
rzalo si¢ coraz bardziej (kan. 211), otrzymywania pomocy od swoich pasterzy z du-
chowych débr Kosciota, zwlaszcza za$ stowa Bozego 1 sakramentéw (kan. 213),
sprawowania kultu Bozego i podazania wiasna droga zycia duchowego (kan. 214),
przez wlasne inicjatywy popierania lub podtrzymywania apostolskiej dzialalnosci
(kan. 216), do wychowania chrze$cijanskiego (kan. 217). Jeszcze inne prawa, cho¢
niby wspdlne z legislacjami panstwowymi, maja wyrazne zabarwienie duchowe, to-
tez: odnosnie do prawa swobodnego zakladania stowarzyszen i kierowania nimi
przepis precyzuje, ze chodzi o stowarzyszenia majace na celu mitos¢ lub poboznos¢
albo ozywienie chrzescijanskiego powotania w §wiecie (kan. 215); w przedmiocie
prawa przedstawiania pasterzom Koéciota swoich potrzeb dodano ,,zwlaszcza du-
chowych” (kan. 212 § 2). W tym kontekscie uwazam za konieczne doda¢, ze takze
te pierwsze ze wspomnianych praw subiektywnych, tzn. wspdlne legislacjom swiec-

'* Konstytucja apostolska Sacrae disciplinae leges, s. 15.
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kim, zostaly umieszczone w KPK, by wierni mogli bez przeszkéd, w sposéb zgodny
1 owocny, realizowa¢ swoje chrzescijanskie powotanie i dazy¢ do zbawienia.

4. Pojecie sprawiedliwosci w Kosciele'’

Prawo jest $cisle zwiazane ze sprawiedliwoscia i to nie tylko w aspekcie wy-
miaru sprawiedliwosci, ale takze gdy chodzi o samo pojecie prawa. Prawo bowiem
powinno stanowic to, co jest sprawiedliwe, stuszne. I tutaj znowu prawo kanoniczne
ma istotowo co$ specyficznego.

W swietle stowa Bozego bowiem przymiotnik ,,sprawiedliwy” i odpowiadajacy
mu rzeczownik ,,sprawiedliwo$¢”’ majq swoiste znaczenie. W tej perspektywie ,,spra-
wiedliwym”, w odniesieniu do ludzi, jest to, co chce Bég. Poniewaz On jest Mad-
ro$cia i Mito$cia, nie moze by¢ nic bardziej stusznego, sprawiedliwego, dobrego dla
czlowieka, niz to, co jest wolag Boza. A wigc ,,sprawiedliwos¢” to przestrzeganie Bo-
Zego prawa, takze wyrazonego w blogostawienistwach czy radach ewangelicznych.
W konsekwencji jest ona $cisle zwiazana z mitoscia.

Juz w Starym Testamencie rzeczownik iustus (sprawiedliwy) byt przeciwstawie-
niem rzeczownika impius (bezbozny, niegodziwy, grzesznik). Podobnie w ustach
Chrystusa, np.: ,,(...) nie przyszedlem powota¢ sprawiedliwych, ale grzesznikow”
(Mt 9,13); ,,(...) w niebie wigksza bedzie rados¢ z jednego grzesznika, ktéry si¢ na-
wraca, niz z dziewigc¢dziesigciu dziewigciu sprawiedliwych, ktérzy nie potrzebuja
nawrdcenia” (Lk 15,7). Totez w opisie sadu ostatecznego sprawiedliwymi s3 nazwa-
ni wlasnie ci, ktérzy czynili dzieta milosierdzia (zob. Mt 25,46). Natomiast Kazanie
na Goérze, w ktérym Chrystus méwi o koniecznosci ,,wigkszej sprawiedliwosci”, niz
ta, ktéra charakteryzowala uczonych w Pi$mie i faryzeuszéw (Mt 5,20), zostato ok-
reslone przez jednego z biblistéw , karta konstytucyjna sprawiedliwosci zapropo-

nowanej temu, kto przyjmuje dobrg nowine o Krélestwie”'®.

Poza tym, jak JAN PAWEL II na poczatku swego pontyfikatu przypomniat sedziom
koscielnym, ze
(...) w doswiadczeniu egzystencjalnym Kosciola, stowa ,,prawo”, ,,0sadzanie”, ,,sprawied-
liwos¢” — mimo, ze wsréd niedoskonalosci i trudnosci wlasciwych kazdemu porzadkowi
ludzkiemu — przywoluja model wyzszej sprawiedliwosci, Sprawiedliwosci Boga, ktéra
jawi sie jako cel i jako punkt odniesienia nie do pominiecia'’

17 Zob. Z. GROCHOLEWSKI, La tutela dei diritti dei fedeli e le composizioni stragiudiziali delle
controversie, ,,Quademi di Diritto Ecclesiale” 8 (1995), s. 273-286, szczeg. 282-286.

'* L. DI PINTO, Amore e giustizia: il contributo specifico del Vangelo di Matteo, w: G. DI GENNARO
(red.), Amore - giustizia. Analisi semantica dei due termini e delle loro correlazioni nei testi biblici vetero-
testamentari e neotestamentari, |’ Aquila 1980, s. 327—455: 353.

19 JAN PAWL I, Przemdwienie do Roty Rzymskiej, 17 lutego 1979, AAS 71 (1979), s. 426, nr 4.
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Sprawiedliwos¢ zas Boga, jak wiemy, jest $cisle ztaczona z dobrocia, z mitosier-
dziem.

Dla chrzescijanina jest wigc rzeczg ,,sprawiedliwa” takze przebaczy¢®, wziaé
krzyz*', zaakceptowa¢ upokorzenie*. Do tego bowiem tak bardzo zacheca Pismo
Swiete. Inaczej méwiac, jest rzecza sprawiedliwa dobrowolnie zrezygnowaé z do-
chodzenia swego prawa w imi¢ wyzszych wartosci, na wzér Chrystusa, ktéry —
wedlug stéw Sw. Pawla — ,.istniejac w postaci Bozej, nie skorzystat ze sposobnosci,
aby na réwni by¢ z Bogiem, lecz ogotocit samego siebie, przyjawszy postac stugi
(...) unizyt samego siebie” (Flp 2,5-8), by nas zbawi¢. O $w. J6zefie za§ mOwi Pis-
mo Swiete, Ze ,,b¢dac sprawiedliwym”, nie oddal Maryi pod sad (zob. Mt 1,19). Po
tej linii Sw. Pawel, ganiac Koryntian za ich sprawy sagdowe, dodaje znaczaco: ,,Cze-
muz nie znosicie raczej niesprawiedliwosci? Czemuz nie ponosicie raczej szkody”
(1 Kor 6,7). Totez stusznie zauwazono:

Dochodzenie wlasnych praw (...) nie jest elementem istotnym postgpowania chrzescijan-
skiego. Roztropnos¢, cierpliwosc, a zwlaszcza mitos¢ mogg uczynic bardziej wlasciwym,
z punktu widzenia chrzescijanskiego, ponie$¢ krzywdeg niz bronié swego prawa®’

Chodzi tutaj o wlasciwa skalg wartosci. Dla chrzescijanina jest w pelni uzasad-
niona walka o sprawy Boze, tzn. o to, co ma znaczenie w perspektywie zbawienia,
o wartosci o wymiarze wiecznym. Natomiast w imi¢ tych warto$ci mozna i niekiedy
trzeba umie¢ zrezygnowac z débr, ktére nie maja takiego wymiaru.

Gdy chodzi o konsekwencje prawne powyzszego pojgcia sprawiedliwosci, chcial-
bym zwréci¢ uwage, ze przytoczone twierdzenia sa nie tylko przedmiotem nauczy-
cielskiego zadania Kosciota, ktére reguluje KPK (kan. 747-833), ale po mys$li
powyzszego poj¢cia sprawiedliwosci:

— prawo kanoniczne np. bardziej niz jakiekolwiek inne prawo nalega na to, by uni-
ka¢ w Kosciele proceséw sadowych 1 rozwiazywacé konflikty na drodze pokojo-
wej, zobowiazujac do tego wszystkich wiernych, a przede wszystkim biskupéw,
a takze 1 sedziéw, i to nie tylko na poczatku sprawy, ale i w jakimkolwiek momen-
cie, gdy tylko pojawi si¢ nadzieja takiego rozwiazania (kan. 1446%*). W Kosciele
bowiem nie moze chodzi¢ jedynie o to, by zwycigzyt ten, kto ma racjg, lecz za-
rysowane pojecie sprawiedliwosci i sama natura Kosciola — przedstawiona przez
sobdr z réznych punktéw widzenia (ktére wzigte pod uwagg razem pomagajg
uchwyci¢ jego tajemnice®), jako ,.,communio wiernych”, jako ,,lud Bozy”, jako

%0 Zob. np. Mt 6,15; 18,21-35; Mk 1,25; Lk 6,37; 17,3-4; Ef 4,32; Kol 3,12-15.

! Zob. np. Mt 10,38; 16,24-25; Mk 8,34-35; Lk 9,23-24; 14,27.

* Zob. np. Mt 23,12; Lk 1,48.52; 14,11; 18,14; Jk 4,6.

2 R.J. CASTILLO LARA, La difesa dei diritti nell’ ordinamento canonico, w: Il Diritto alla difesa
nell’Ordinamento Canonico. Atti del XIX Congresso Canonistico, Gallipoli — settembre 1987 (Studi
Giuridici 18), Citta del Vaticano 1988, s. XVII.

* Zob. tez kan.: 1659 § 1, 1676, 1695, 1713-1716, 1733.

*5 Zob. CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEI, Litterae ad catholicae Ecclesiae Episcopos de aliqui-
bus aspectibus Ecclesiae prout est communio, z 28 maja 1992 r., nr 1, AAS 85 (1993), s. 838.
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,,Mistyczne Ciato Chrystusa” i jako ,,fundamentalny Sakrament” — domagaja
si¢, by rozwiazywanie konfliktéw dokonywato sie w duchu mitosci, przebacze-
nia, prawdziwego pojednania (nie zadawalajac sig nawet zwyklym kompromi-
sem), czyli by w rozwigzywaniu konfliktéw starano si¢ o osiagnigcie wyzszych
celéw, mianowicie uzdrowienia zranionej communio, przywrocenia skutecznej
wspétpracy miedzy cztonkami Mistycznego Ciata Chrystusa, umocnienia owoc-
nej realizacji wlasnego specyficznego powolania ze strony poszczeg6lnych czton-
kéw Ludu Bozego, przyznania wlasciwego miejsca wartosciom duchowym™.
Bez watpienia, wszystko to mozna latwiej osiagna¢ poprzez rozwiazania pozasa-
dowe, niz poprzez zwycigstwa 1 porazki sadowe.

— Z tego samego powodu, mimo poczatkowego entuzjazmu wobec tworzenia lo-
kalnych sad6w administracyjnych w Kosciele, po pewnych udoskonaleniach
istniejacej wéwczas sytuacji w przedmiocie sprawiedliwo$ci administracyjnej,
zaniechano tego projektu®’

— W sadach koscielnych rozpatrywane sa gléwnie sprawy natury duchowej, zwla-
szcza dotyczace niewaznosci matzenstwa, w ktérych chodzi o mozliwo$¢ ure-
gulowania wobec Boga i Kosciola wlasnej sytuacji osobowej i korzystania
z sakramentow.

— W tej perspektywie istnieje w prawie kanonicznym np. zasada, trudno zrozu-
miala na terenie prawa $wieckiego, wedlug ktérej ,,nigdy nie przechodza w stan
rzeczy osadzonej sprawy dotyczace stanu osob” (kan. 1643).

— Bardziej niz jakiekolwiek inne ustawodawstwo prawo kanoniczne stara si¢ unikac
wymierzania kary. Stanowi bowiem, ze ordynariusz powinien wszczac¢ postgpo-
wanie sadowe lub administarcyjne celem wymierzenia lub orzeczenia kary ,,tylko
wtedy” (tunc tantum), ,,gdy uzna, ze ani braterskim upomnieniem, ani nagana,
ani tez innymi $rodkami pasterskiej troski nie mozna w sposéb wystarczajacy
naprawi¢ zgorszenia, wyréwnac naruszonej sprawiedliwosci 1 doprowadzi¢ do
poprawy winnego” (kan. 1341%). Celem Kosciola nie jest bowiem Karanie, lecz
prowadzenie do zbawiania, pojednywanie z Bogiem; a wigc kara jest tylko os-
tatecznym Srodkiem, gdy tych celéw nie mozna inaczej osiagnac.

5. Rola prawa w KoSciele

Dla Kosciota — ktéry dostrzega dla swoich strukur i dziatania solidne i bogate
,,prawo fundamentalne” w PiSmie Swigtym, Tradycji i zwiazanym z nimi Magiste-

%% Zob. Z. GROCHOLEWSKI, Aspetti teologici dell'attivita giudiziaria della Chiesa, w: Teologia e Di-
ritto Canonico (Studi Giuridici 12), Citta del Vaticano 1987, s. 197-200; toz w jez. ang. — Theological
Aspects of the Judicial Activity of the Church, Jur 46 (1986), s. 554-558; toz, w jgz. niem. — jako odrebny
zeszyt — Theologische Aspekte der kirchlichen Gerichisbarkeit, Miinster 1986, s. 4-9; TENZE, La tutela
dei diritti, s. 282-283.

*7 Zob. TENZE, Posoborowy rozwdj sprawiedliwosci administracyjnej w Kosciele, ,,Prawo — Admi-
nistracja — Koscié1” 1 (2000), nr 1, s. 11-33.

* Zob. tez kan. 1717-1718.
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rium — prawo ustanawiane przez ludzi nie moze mie¢ takiego znaczenia jak w struk-
turach panstwowych. Dlatego nie znalazty uznania w Kosciele projekty tworzenia,
na wzor Swiecki, réznych kodeks6w: jak np. kodeksu matzenskiego, kodeksu proce-
dury sadowej, kodeksu karnego, itd. By podkresli¢ nalezne miejsce prawa stanowio-
nego w Kosciele, uznano za wystarczajacy jeden kodeks zawierajacy cato$¢ podsta-
wowego ustawodawstwa®

Z drugiej jednak strony nalezy podkreslic¢ to, co powiedzialem na poczatku,
mianowicie, ze dla wlasciwego zrozumienia i naleznego stosowania tego kodeksu,
1 w ogéle catego ustawodawstwa koscielnego, konieczna jest znajomosé teologii,
w szczegolny sposéb, jak zaznaczytem, eklezjologii i sakramentologii, stawiaja-
ce problemy, ktérym wychodza naprzeciw poszczegdlne przepisy. Inacze) grozit-
by Kosciotowi formalizm, paralizujacy nalezna operatywnos$¢ pastoralng struktur
koscielnych.

W tym swietle chcialbym marginesowo uczyni¢ pewna uwage metodologiczna.
Trudno zaprzeczy¢ owocnosci dialogu migdzy prawem $wieckim i kanonicznym.
Z jednej strony prawo kanoniczne niewatpliwie wptyneto pozytywnie na rozwdj
réznych dziedzin prawodawstwa panstwowego (zaréwno Europy kontynentalnej,
jak i Common Law); z drugiej za$ strony znajomo$¢ prawodawstwa panstwowego
ubogacita prawo Kosciola, zwlaszcza w kwestiach techniczno-formalnych.

Gdy chodzi, w tej perspektywnie, o solidng formacje kanonisty, osobiscie
jednak wolg, gdy kto§ zapoznany juz z prawem Kosciota w jego specyficznym
kontekscie teologicznym zabiera si¢ do studiowania prawodawstw panstwowych,
by dostrzec, co z nich moze by¢ przydatne dla udoskonalenia prawa kanonicznego
czy formacji kanonistycznej, niz gdy wyksztalcony juz prawnik przeksztalca si¢ w ka-
noniste, gdyz jego bagaz pozytywizmu prawnego moze mu to utrudniaé. Oczywiscie
moéwig tutaj o formowaniu kanonisty — co mnie giéwnie interesuje — przy wspot-
udziale studium prawa $wieckiego. Prawdopodobnie bardziej owocny bedzie odwrot-
ny kierunek w przypadku pogtebienia formacji fachowcéw od prawa swieckiego
poprzez zapoznanie si¢ z prawem Ko§ciota.

Zadne prawo, jako dzielo ludzkie, nie jest doskonate. Niejednokrotnie jego $cisle
formalne stosowanie moze okazacé si¢, zwtaszcza w nieprzewidzianych okolicznos-
ciach, niezgodne z zamierzeniem prawodawcy, moze si¢ okazac ,,niesprawiedli-
wym” Wyraza to juz aforyzm CYCERONA, zaczerpnigty zreszta z wczesniejszych
zr6del®: summum ius, summa iniuria® (najscislej stosowane prawo, najwigksza
niesprawiedliwoscia).

» Méwie o Kosciele tacinskim, bo w rzeczywistosci cato$¢ ,,podstawowego” ustawodawstwa Kos-
ciola katolickiego tworza trzy dokumenty: KPK z 25 stycznia 1983, Kodeks kanonow Kosciotéw wschod-
nich z 18 pazdziernika 1990 oraz konstytucja apostolska Pastor bonus, dotyczaca Kurii Rzymskiej,
z 28 czerwca 1988.

30 Zob. G. FUMAGALLI, Chi ha detto?, Milano 1986'°, s. 166, nr 613.

*!' De officiis, 1, 10.
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Prawo kanoniczne, ktére ma przed oczyma zwtaszcza dobro duchowe wiernych,
jest szczeg6lnie wrazliwe na ten problem i dlatego charakteryzuje sie elastycznos-
cia, bardziej niz jakiekolwiek inne.

By prawo odpowiadato konkretnym warunkom lokalnym, w nowym KPK po-
zostawiono duzo wigksza mozliwos¢ regulowania pewnych spraw prawem partyku-
larnym poszczegdlnych Kosciotléw lokalnych.

W kontekscie postawionej przed chwila tezy, uwazam jednak za konieczne pod-
kresli¢ raczej fakt, Ze sa pewne instytucje typowe dla prawa kanonicznego, istnie-
jace zawsze w Kosciele, choé na przestrzeni wiekéw réznie byly stosowane, ktérych
celem bylo i jest zapobiec, by w konkretnych wypadkach obowiazujace prawo nie
stawalo na przeszkodzie, lecz sprzyjato dobru duchowemu wiemnych, zwlaszcza mam
na mysli aequitas canonica (co w polskim ttumaczeniu KPK okreslono jako ,,stusz-
no$¢ kanoniczna™?) i dyspensa:

— Aequitas canonica® nie sprowadza si¢ jedynie do arystotelesowskiej koncepcji
epikia czy aequitas prawa rzymskiego lub podobnych poj¢¢ rozwazanych w pra-
wie swieckim (czgsto niezdeterminowanych), gdyz jest przede wszystkim spe-
cyficznym wymogiem natury Kosciola i jego prawa. To ona — jak podkreslit
papiez PAWEL VI — | nadaje prawu Kosciota jego fizjonomig, jego wymiar pas-
toralny”* i strzeze specyfiki tegoz prawa® Chodzi w gruncie rzeczy o to, by
w dzialaniu prawnym pozosta¢ zawsze wiernymi mitosci i wymogom duchowym
Ewangelii, takze tym wyrazonym w btogostawienstwach (nie mozna bowiem tej
aequitas 1dentyfikowac ze zwykla sprawiedliwoscia naturalna, ktéra zreszta mo-
glaby by¢ réznie interpretowana). Aequitas canonica ma nie tylko eliminowacé
szkody duchowe, lecz pozytywnie wciela¢ w dzialania prawne Kosciota zasady
Ewangelii. Totez w tym duchu aequitas canonica winna w spotecznosci kos-
cielnej zawsze towarzyszy¢ zardwno przy tworzeniu norm prawnych (jako ele-
ment wewngtrzny prawa stanowionego) oraz ich stosowaniu, interpretowaniu, jak
réwniez korygowaniu, gdy w konkretnych wypadkach okazujg si¢ z tym duchem
niezgodne. Ta zasada powinna by¢ takze elementem promocyjnym ewolucji
prawa kanonicznego i dostosowywania go do coraz to nowych wymogéw zycia
Kosciota.

— Dyspensa jest instytucja bardzo specyficzng dla prawa kanonicznego, stuzaca zta-
godzeniu prawa w poszczegdlnych wypadkach, przez kompetentng wtadz¢ kos-
cielna, dla lepszego zaspokojenia potrzeb pastoralnych®®. Wedlug KPK z 1917 r.

> Zob. kan. 19 1752, jak tez: 221 § 2,271 § 3,686 § 3,702 § 2, 1148 § 3.

33 Dobra synteza wydaje sig studium F.J. URRUTIA, Aequitas canonica, Apol 63 (1990), s. 205-239
z obszerna bibliografia na s. 233-239.

 PAWEL VI, Przeméwienie do Roty Rzymskiej, z dnia 8 lutego 1973 ., AAS 65 (1973), s. 95-103: 98.

3 Zob. tamze, s. 100.

3 Zob. na ten temat S. BERLINGO, La causa pastorale della dispensa, Milano 1978 (bogata biblio-
grafia na s. 455-510).
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ordynariusz nie mogt dyspensowac od ustaw wydanych przez najwyzsza wladzg
koscielng (chodzi giéwnie o prawo powszechne), chyba ze taka mozliwos¢ zos-
tata mu udzielona, wzglednie zaistnialy specyficzne okolicznosci (kan. 81). Nowy
KPK — idac po linii postulatéw soborowych i dokumentéw posoborowych —
zmienit radykanie t¢ norme, stanowiac, ze: ,,Biskup diecezjalny moze dyspenso-
wac wiemych — ilekro¢ uzna to za pozyteczne dla ich duchowego dobra — od
ustaw dyscyplinarnych, tak powszechnych, jak i partykulamych, wydanych przez
najwyzsza wladzg koscielna”, z wyjatkiem prawa procesowego i karnego oraz
dyspens zarezerwowanych (kan. 87 § 1). A wiegc to, co byto wyjatkiem (wtadza
dyspensowania od prawa powszechnego ze strony biskupa), stato si¢ norma,
natomiast rezerwacje ze strony papieza staly si¢ wyjatkiem.

6. Zakonczenie

Tak jak Kosciét jest spolecznoscia jedyna w swoim rodzaju, tak samo i jego
prawo. Mam nadziejg, ze chociaz w czg¢sci udato mi si¢ wprowadzi¢ Szanownych
Stuchaczy w atmosferg tego prawa. Chciatbym doda¢, ze jezeli prawo kanoniczne
na przestrzeni wiekéw wptynelo na rézne dziedziny ustawodawstwa panstwowego,
wnoszac w nie elementy humanizujace, to gléwnie dzigki elementom specyficznym
tego prawa.

Pietro Agostino D’ AVACK — ktory byl przez wiele lat profesorem prawa kano-
nicznego, a potem wyznaniowego na Wydziale Prawa Uniwersytetu Rzymskiego
La Sapienza, a takze rektorem tejze uczelni i powazanym autorytetem w czasie
moich studiéw i pierwszych lat pracy w Wiecznym Miescie — widzial w prawie
kanonicznym ,,najbardziej osobliwy system prawa, ktdry pozostaje na zawsze nie
tylko najbardziej oryginalnym i ztoZonym porzadkiem prawnym danym naszemu
doswiadczeniu historycznemu i aktualnemu, ale takze jednym z najbardziej typowych
wyrazéw 1 najwazniejszych produktéw europejskiej kultury prawnej”, pragnac wzbu-
dzi¢ i zachowac w prawnikach i studentach prawa ,,zarliwe i $wiadome zaintereso-
wanie tym wyjatkowym monumentem prawnym spoltecznosci chrzescijanskiej, ktory
nie ma rownego w historii ludzkosci i na ktérym — by uzy¢ wyrazenia DANTEGO —
«potozylo reke i niebo i ziemia»"?’

T P.A.D’AVACK, Trattato di diritto canonico. Introduzione sistematica generale, Milano 1980, s. V.



