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,»A LUD (...) NIE WLOZYE OZDOB SWYCH NA SIEBIE” —
DEUTERONOMICZNE UJECIE KARY I POKUTY
W W] 33,1-6

1. Umiejscowienie Wj 33,1-6 w strukturze Ksiggi Wyjscia — 2..Tematy literackie
w W) 33 — 3. Tradycje literackie tworzace perykopg Wj 33,1-6 — 4. Teologiczna wy-
mowa perykopy — 5. Zakonczenie

Ksigga Wyjscia, jak 1 pozostate czgsci tworzace Pigcioksiag, ma za soba dluga
1 skomplikowana droge rozwoju, co odzwierciedla si¢ w wystgpowaniu réznorod-
nych zrddet literackich w jej tek$cie. Malym odbiciem tego skomplikowanego pro-
cesu tworzenia si¢ Wj jest jej fragment 33,1-6. Czytajac go pobieznie, odbiera sig
wrazenie calosci. Jednak przy dokladniejszej analizie tekstu zauwazy¢ mozna nieréw-
nosci wystepujace w nim oraz zwroty, ktdre zdradzaja przynaleznos¢ do réznych
tradycji. Do tych warstw literackich dochodzi nadto aspekt teologiczny fragmentu,
ktory rodzi pewien problem natury interpretacyjnej. Mozna zatem zada¢ pytanie:
Jaka postawg Izraela wobec JHWH chcial podkresli¢ autor Wj 33,1-6: pokutna czy
zalobna? Tymi dwoma aspektami, literackim i teologicznym, zajmie si¢ ponizsze
opracowanie. Celem zas$ jego jest dojscie do warstw literackich, ktore utworzyty tg
mala jednostke oraz teologiczne zinterpretowanie zdania umieszczonego w tytule
artykutu.

1. Umiejscowienie Wj 33,1-6 w strukturze Ksiegi Wyjscia

Na podstawie lektury Ksiggi Wyjscia mozna byloby dokonac jej pobieznego
podzialu na dwie podstawowe jednostki tematyczne: (1) pobyt Hebrajczykéw w Egip-
cie i ich uwolnienie z niewoli (Wj 1-15,21) oraz (2) wegdréwka ku Synajowi i wyda-
rzenia majace tam miejsce (Wj 15,22—40,38). Niemniej jednak rozréznienie takie
byloby zbyt wielkim uproszczeniem, stad w historii badan nad Wj pojawily sie roz-
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maite propozycje jej podziatu. Do lat 70-tych XX w. egzegeci dzielili najczgsciej
ksiege na dwie', trzy” lub cztery czesci®

W koncowych latach XX w. pojawily si¢ koncepcje podziatu Ksiggi Wyjscia na
wigcej czgsci niz wyzej ukazano. Przykladem tego moze by¢ siedmioczeSciowy po-
dziat J. SCHARBERTA* lub pigcioczesciowy podzial R. RENDTORFFA®. Celem takiego
wyrézniania czesci sktadowych Ksiggi Wyjscia byto niewatpliwie wyrazniejsze pod-
kreslenie takze innych blokéw tematycznych, wystepujacych w omawianej ksigdze,
a nie tylko faktu wyj$cia Izraela z niewoli egipskiej oraz jego pobytu na Synaju.
W wyniku dokladniejszego rozréznienia czgsci sktadowych Wj wyrazniej zatem
wysuwa si¢ na czoto réznorodnos$¢ jej tematyki.

Przypatrujac si¢ jakiemukolwiek podziatowi ksiggi, stwierdzi¢ mozna bezsprzecz-
nie, ze interesujacy nas fragment znajduje si¢ w czgsci méwiacej o pobycie Izraela
na Synaju w czasie juz po zawarciu przymierza. Kontekstem natomiast blizszym ba-
danej perykopy jest Wj 32-34. Interesujace jest przy tym, ze Wj 32-34 opowiada
o odnowieniu przymierza opisanego wczesniej w Wj 19-24%, Do tego wydarzenia
nawigzuje wyraznie 32,1-6, gdzie podjeta jest tematyka z Wj 24,15a.18b oraz Wj
34,28, méwiace o ponownym pobycie Mojzesza na gérze czterdziesci dni i czter-
dziesci nocy. W Wj 32-34 dominuje temat tablic przymierza. Wj 32 méwi o ich roz-
biciu przez Mojzesza, co bylo reakcja na odstgpstwo Izraela od JHWH, ktére uwi-
docznito si¢ w odlaniu ztotego cielca. Temat ten zostat podjety przez Wj 34, gdzie
jest mowa o odnowieniu przymierza i sporzadzeniu nowych tablic’. Znajdujacy sie
zas migdzy tymi dwoma rozdziatami Wj 33 posiada motyw prowadzenia ludu przez
JHWH. Oba tematy spotykaja si¢ w Wj 32,1 (poczatek opowiadania o zlotym cielcu)
oraz w Wj 34,9.17 (prosba Mojzesza o obecno$¢ Boga wéréd ludu i zakaz odlewania
posagdéw béstw)?

Wiodacy zatem temat obecnosci Boga wsrdd Izraela oraz jego prowadzenia byt
niewatpliwie podstawa dotaczenia Wj 33 do rozdzialu poprzedzajacego. Méwiac

' Np. E. SELLIN, G. FOHRER, Einleitung in das Alte Testament, Heidelberg 1965, s. 114.

*Zob. np. M. NOTH, Das zweite Buch Mose. Exodus, Gottingen 1968; R. SCHMID, Mit Gott auf dem
Weg. Die Biicher Exodus, Levitikus, Numeri, Stuttgart 1977, s. 9; A. ROLLA, Pentateuco, w: Messaggio
della Salvezza, Torino 1965, s. 27. Pod koniec XX w. podzial na trzy czgsci preferowal F. CRAGHAN,
w: W.R. FARMER (red.), Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego, Warszawa 2000, s. 311.

> Np. S. LACH, Ksigga Wyjscia. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz, Poznan 1964.

* Exodus, Wiirzburg 1989.

* Das Alte Testament. Eine Einfiihrung, Neukirchen—Vluyn 1985, s. 149-151.

¢ Dokladna analizg synchroniczna i diachroniczna zawarcia przymierza na Synaju Wj 19-34 zob.
CH. OHMEN, Der Sinaibund als Neuer Bund nach Ex 19-34, w: E. ZENGER (red.), Der Neue Bund im Alten.
Studien zur Bundestheologie der beiden Testamente, Freiburg—Basel-Wien 1993, s. 51-83.

7 NOTH, dz. cyt., s. 200.

¥ R.G. KRATZ, Die Komposition der erzihlenden Biicher des Alten Testaments, Gottingen 2000,
s. 140.
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wyrazniej, chodzitoby tu o kontynuacje¢ tematu poruszonego w Wj 32,34a, gdzie
Mojzesz otrzymat od JHWH rozkaz wyruszenia z ludem spod Synaju. Nie jest przy
tym wykluczone, ze Wj 32,34 jest juz wtérnym uzupelnieniem redaktorskim wzgle-
dem pierwotnej warstwy literackiej Wj 32. P6zniejszy redaktor, méwiac w tym
wierszu o karze, mogl mie¢ na mysli katastrofg z 721 r. przed Chr., kiedy zostalo
catkowicie zniszczone panstwo pélnocne — Izrael — ze stolica w Samarii. Mozna
wiec w tej sytuacji przypuszcza€, ze owym redaktorem byt kto§ pochodzacy z krg-
géw deuteronomicznych’

Podobnie mozna mysle¢ o Wj 33, ktére jest zbiorem réznych fragmentéw po-
taczonych jednym tematem obecnos$ci Boga wsréd Jego ludu. Byt to bardzo wazny
problem dla Izraela nie tylko w czasach Mojzesza, lecz takze 1 w p6zniejszym okre-
sie. Rodzito si¢ bowiem wdéwczas pytanie: Jak bedzie wygladala obecnos¢ Boga
wsrdd Izraela po wyjsciu spod Synaju? Redaktor daje przy tym prostg odpowiedz:
JHWH posle swego aniola, ktéry bedzie szedl przed ludem (Wj 32,34b; 33,2a).

Z powyzszych rozwazan wynika, ze zbadane fragmenty Ksiegi Wyjscia 32-34
podlegaly w ciagu swego istnienia pracy redaktorskiej, ktéra zostawita wyrazne swe
Slady. Najbardziej aktywnym byt przy tym redaktor z krggu deuteronomicznego,
ktéry interesowat si¢ wiernoscia Izraela wobec Boga oraz Jego obecnoscia wsréd
swego wybranego ludu. W takim kontekscie literackim oraz teologicznym zworni-
kiem dobrze osadzonym w nim jest Wj 33,1-6'.

2. Tematy literackie w W) 33

Bardzo dobrze umieszczony w konteksécie Wj 32-34, za pomoca wspélnej tema-
tyki, Wj 33 nie jest jednolity pod wzgledem tresci. Wyzej wspomniano, ze tematem
gléwnym fragmentu jest obecno$¢ JHWH wsréd Izraela po popelnieniu grzechu od-
stgpstwa przez Izraela. W calym jednak rozdziale mozna wyodrebni¢ mniejsze jed-
nostki tematyczne, ktére sg caloscig sama w sobie.

Pierwsza z nich jest interesujacy nas fragment Wj 33,1-6. Akcent literacki zostat
tu polozony na wedréwce Izraela do ziemi, ktéra JHWH obiecat niegdy$ jego pra-
ojcom. Po skierowaniu w strong Mojzesza rozkazu (33,1), Bég zapewnia o swej
obecnosci wsrdd ludu nie we wlasnej osobie, lecz przez posrednictwo aniola (wiersz
2a). Jednoczesnie Bég zapewnia Izraelitéw, ze wypedzi przed nimi wszystkie obce
ludy zamieszkujace Kanaan (wiersz 2b), by Izrael mégt wejsé do ziemi obfitujace)
we wszelkie dobra potrzebne do zycia (wiersz 3a). Bég zastrzega przy tym, ze On

® J. SCHARBERT, Exodus, Wiirzburg 1989, s.125.

'* Umieszczenie Wj 33 w kontekscie zawarcia Przymierza oraz wzajemne powiazania tekstowe zob.
na schemacie w: DOHMEN, dz. cy!., s. 82.
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nie idzie osobiscie z ludem, ktdry jest krnabmy, by nie rozpalit si¢ Jego gniew 1 nie
wytepil Izraela (wiersz 3b). Na te stowa Izraelici poczuli wielki zal i zdjgli z siebie
wszelkie ozdoby na znak Zaloby (wiersz 4). W odpowiedzi na ten gest JHWH jeszcze
raz podkresla, ze Izrael jest ludem o ,,twardym karku” i méglby go zgladzic, gdyby
sam szed! posréd niego. Zazadal przy tym, by wszyscy odrzucili ozdoby do czasu
podjecia przez Niego decyzji wobec Izraela (wiersz 5). Wiersz 6 méwi o wykonaniu
rozkazu JHWH, polegajacego na zdj¢ciu 0zdob przez Izraelitow.

O obecnosci Boga wsrdd Izraela w odmienny sposéb, niz zostalo to przedsta-
wione w poprzednim fragmencie, méwi kolejna jednostka literacka — Wj 33,7-11.
Chodzi tu mianowicie o Namiot Spotkania, ktéry Mojzesz rozbil poza obozem, by
umozliwi¢ kazdemu ch¢tnemu spotkanie z JHWH (wiersz 7). Podkresla sig przy tym,
ze w zasadzie tylko Mojzesz wchodzit do namiotu, caly za$ lud stal u wejscia do
swych namiotow (wiersz 8). Obecno$¢ Boga objawiala si¢ woéwczas w postaci stupa
obtoku u wejscia do namiotu (wiersz 9), a lud oddawal w tym momencie Bogu
pokion (wiersz 10). Wiersz 11 podkresla bezposrednios¢, z jaka JHWH rozmawiat
z Mojzeszem: ,,(...) jak si¢ rozmawia z przyjacielem” (wiersz 11a).

Koncowa czes¢ Wj 33 sktada si¢ z dwdch dialogéw miedzy JHWH 1 Mojzeszem,
ktore méwia o sposobie Boskiej obecnosci w Izraelu 1 wobec Mojzesza. Pierwszy
z dialogéw (Wj 33,12-17) nawiazuje do Wj 32,34, kiedy Mojzesz powtarza stowa
Boga o rozkazie wyjscia spod Synaju. Ubolewa przy tym, ze nie otrzymat od Boga
pouczenia, kogo JHWH posle jako prowadzacego (wiersz 12). Prosi zatem usilnie,
by Bég dat pozna¢ swe zamiary, podkreslajac jednoczesnie, ze Izrael jest takze lu-
dem JHWH, a nie tylko Mojzesza (wiersz 13). OdpowiedZ Boga na jego prosbe jest
zdecydowana: On sam péjdzie z ludem, co powinno uspokoi¢ Mojzesza (wiersz 14).
Usatysfakcjonowany ta odpowiedzia Mojzesz ukazuje obecnos¢ JHWH wsréd Izra-
ela jako znak wielkiej taskawosci 1 wyr6znienia wobec innych narodéw (wiersz 16).
Na koniec owego dialogu JHWH potwierdza wypelnienie zyczenia o swa obecno$¢
w ludzie i zapewnia o spelnieniu kazdej prosby Mojzesza, gdyz ,,zna go po imieniu”
(wiersz 17).

Dialog drugi (Wj 33,18-23) jest logiczng kontynuacja poprzedniej rozmowy Moj-
zesza z JHWH. Przywdédca Izraela domaga sig wrgcz od Boga, by ukazal mu cala
swa chwale (wiersz 18). Bog zgadza sig na to, podkreslajac, ze ukazanie swego ob-
licza jest wyrazem wielkiej taski 1 milosierdzia wobec tych, komu chce jej uzyczy¢
(wiersz 19). Niemniej jednak musi by¢ zachowana granica migdzy tym, co Boskie,
a tym, co ludzkie. Dlatego Mojzesz nie ujrzy bezposrednio oblicza Boga, by nie byc¢
porazonym Jego wielko$cia (wiersz 20). Nakazuje zatem stana¢ Mojzeszowi w roz-
padlinie skalnej (wiersz 21), a kiedy B4g bedzie obok przechodzi¢, potozy na Moj-
zesza reke, dajac tym samym znak o swej obecnosci (wiersz 22). Gdy Bog reke
cofnie, wéwczas Mojzesz bedzie si¢ mogh odwrdcié, by ujrze¢ Go od tytu (wiersz 23).
Cztowiek bowiem nie moze ujrze¢ Boga bezposrednio i pozostac przy zyciu.
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Przypatrujac sig tresci powyzszych czterech jednostek literackich zawartych
w Wj 33, zauwazy¢ mozna pewien schemat, prawdopodobnie zamierzony przez re-
daktora koncowego Ksiggi Wyjscia. Wiadomo juz, ze tematem gléwnym rozdziatu
jest obecnosé Boga w Izraelu, o ktdrej méwia wszystkie cztery jednostki literackie.
Kazda z nich opowiada jednak o doswiadczaniu tej obecnos$ci przez inne podmioty:
indywidualny badz zbiorowy, ktdre przeplatajg si¢ ze soba. Chodzi tu zatem o od-
czuwanie obecnosci Boga przez Mojzesza lub przez calego Izraela:

33,1-6: obecnos¢ JHWH w ludzie;
33,7-11: obecno$¢ JHWH przed Mojzeszem;
33,12-17: obecno$s¢ JHWH w ludzie;
33,18-23: obecnos¢ JHWH przed Mojzeszem.

Z drugiej strony zauwazy¢ mozna jednoczesnie swego rodzaju ,,stopniowanie”
obecnosci Boga wobec doswiadczajacych podmiotéw. Najpierw Bég zapewnia o swej
bytnosci w Izraelu za posrednictwem aniota (33,1-6), nastgpnie lud widzial Boga
w stupie obtoku stojacym przed wejsciem do Namiotu Spotkania (33,7-11). W ko-
lejnym przypadku Bég zapewnia o wlasnej obecnosci w ludzie (33,12-17), by wresz-
cie ukazad si¢ bez zadnych ograniczen osobiscie, aczkolwiek od tylu, Mojzeszowi.

Taki, a nie inny, sposéb méwienia o obecnosci Boga w narodzie wybranym uka-
zuje jednoczesnie jej teologiczny aspekt. Chodzi mianowicie o ukazanie réznorod-
no$ci objawiania si¢ Boga, ktére doSwiadczane jest przez czlowieka w rozmaity
sposéb. Z jednej strony podkresla si¢ Jego namacalng wrecz bliskosé wobec czlo-
wieka, z drugiej zas strony — dystans migdzy Nim a cztowiekiem. Juz w tym ma-
lym zestawieniu literackim podkreslone zostato takze bogactwo natury Boga, nad
ktéra teolodzy ciagle dyskutuja'!

3. Tradycje literackie tworzace perykope Wj 33,1-6

W toku badan nad Ksigga Wyjscia egzegeci wyodrebnili warstwy literackie,
ktore utworzyly tre$¢ ksiegi. Spotyka sig zatem w niej te same tradycje, ktére wyste-
puja w Ksigdze Rodzaju. Mozna zatem méwic o warstwie jahwistycznej, elohistycz-
nej, jehowistycznej 1 o warstwie kaplanskiej oraz o redakcji kaptanskiej. Powyzsze
tradycje mozna dosy¢ dobrze wyodrgbni¢ w Wj 1-19. Natomiast teksty, ktore mo-
wig o zawarciu przymierza na Synaju i s3 w jaki$ sposéb powiazane z tradycja J
oraz Je, zdradzaja takze zwiazki z Deuteronomista. Dokonat on takich ingerencji
w tekst, ze dzi$ trudno jest wrecz oddzieli¢ J od E, podczas gdy P mozna wzglednie
dobrze rozpoznac¢ po jej specyficznym stylu'?

'' SCHARBERT, dz. cyt.,s. 127n.
* Tamze, s. 6.
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Powyzsze uwagi odnosza si¢ takze do interesujacej nas perykopy Wj 33,1-6,
ktéra zbudowana jest z r6znych warstw literackich bioracych udziat w tworzeniu
catej Ksiggi Wyjscia. Jednak ich wyréznienie oraz okreslenie doktadnego ich zakre-
su nastrgczalo oraz nastrgcza wiele trudnosci. Dlatego tez poszczeg6lni egzegeci
rozmaicie przypisywali kolejne wiersze perykopy do konkretnych warstw. Mozna
zatem wyr6zni¢ wsréd nich tych, ktérzy widzieli w niej, podobnie jak w przypadku
podziatu calej ksiggi na poszczegdlne czgsci, tylko jedna, dwie lub trzy tradycje.

W sposéb minimalistyczny podszedt S. EACH, widzac w badanej perykopie tyl-
ko warstwe E. Nie wdaje sie on przy tym w szczegoly i nie uzasadnia swego twier-
dzenia, wyliczajac jednym tchem kolejne czesci Wj oraz wystepujace tam tradycje'

Dwie tradycje w Wj 33,1-6 widzi inny egzegeta polski — J.S. SYNOWIEC. Wy-
réznia on mianowicie tradycje J oraz E. Podkresla przy tym, ze pierwotng warstwa
byla jahwistyczna, do ktérej zalicza wiersz 1 i wiersz 3a. Regkg Elohisty natomiast
dostrzega w wierszach 3b-6".

O trzech warstwach méwia egzegeci z lat 60-tych ubieglego wieku. Oprécz wy-
mienionych juz wyzej dwéch warstw wspomina si¢ blizej niezidentyfikowana war-
stwg siggajaca prapoczatkdw tradycji tworzacej badana perykopg. Wystepuje przy
tym rdznica w jej nazwaniu. O. EISSFELDT nazywa ja Laienquelle — ,,zrédto $wiec-
kie”, ktére wplecione jest pomigdzy J 1 E. Wedlug zatem tego egzegety poszczeg6lne
wiersze w W] 33,1-6 naleza do nastgpujacych tradycji: J — wiersze 1-3a, L — wier-
sze 3b-4, E — wiersze 5-6"°

Innej nazwy dla owego tajemniczego zrédta uzywaja E. SELLIN 1 G. FOHRER:
Nomadengquelle (,,zr6dlo nomadyczne). I podobnie jak Eissfeldt przydzielajg mu
33,3b-4'°.

Po raz pierwszy o istnieniu czwartego zrodla w badanej perykopie méwit
M. NOTH w swym komentarzu do Ksiggi Wyjscia. Jak przystato na tego, ktéry jako
pierwszy moéwil o ,,deuteronomistycznym dziele historycznym”, dostrzegt w Wj
33,1-6 deuteronomistyczne zwroty'’. Nie wymienia jednak wyraznie, o jakie tu wy-
razenia chodziloby. Jednakze mozna dostrzec wyraznie w perykopie zwroty, ktédre
naleza do jezyka deuteronomistycznego'® Jest zatem mowa o ziemi obiecanej pra-

* }L.ACH, dz. cyt., s. 33n.

'*J.S. SYNOWIEC, Na poczqtku. Wybrane zagadnienia Piecioksiegu, Warszawa 1987, s. 30, 33.

'* Einleitung in das Alte Testament, Tiibingen 1964, s. 257n.

' SELLIN, FOHRER, dz. cyt., s. 175n.

7 Tamze, s. 208.

'* O zwrotach charakterystycznych dla tradycji D oraz jej jezyku zob. szczegélowy wykaz w jednej
z pierwszych prac na ten temat: S.R. DRIVER, A Critical and Exegetical Commentary on Deuteronomy,
Edinburgh 1902, s. LXXII-XCV,; takze klasyczna juz prac¢ C. STEUERNAGEL, Das Deuteronomium,
Gottingen 1923, s. 41-47. Z nowszych prac m.in.: F. LANGLAMET, rec. A. DE PURY, Promesse divine et
légende cultuelle dans le cycle de Jacob, RB 84 (1977), s. 431-433; P. BOVATI, Ksiega Powtdrzonego
Prawa, Krakéw 1998, s. 25-27.



»A LUD (...) NIE WLOZYL OZDOB SWYCH NA SIEBIE” 189

ojcom Izraela i o przysigdze, co wida¢ w wierszu 1. Dalej jest mowa o ludach za-
mieszkujacych Kanaan (wiersz 2), ktéry jest okreslony jako ,,mlekiem i miodem
plynacy” Wreszcie spotyka si¢ charakterystyczng dla tradycji D nazweg géry —
,,Horeb” zamiast ,,.Synaj” (wiersz 6).

R. RENDTORFF w wyrazeniu ,,aniot Pana” widzi takze wyrazna wskazéwke na
tradycj¢ D. Nakaz wyruszenia do ziemi obiecanej patriarchom jest ztaczony z obietni-
ca, ze Bog posle przed Izraelem swego aniota (wiersz 2a). Ta sama obietnica wystgpu-
je w Wj 32,24 po wystuchaniu prosby Mojzesza. Tak zatem motyw prowadzacego
lud aniola nalezy bez watpienia do deuteronomistycznej redakcji. Na tej podstawie
mozna powiedziec, ze cala perykopa zawdzigcza sw@j ostateczny ksztalt deuterono-
mistycznemu redaktorowi'®

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania o tradycjach literackich w Wj 33,1-6,
mozna stwierdzi¢, ze chociaz wiersze 1-3a naleza do najstarszej tradycji J, to jednak
wida¢ w nich takze wptywy tradycji D. To samo dotyczy lezacego mig¢dzy nimi wier-
sza 2, ktéry réwniez bylby przepracowany przez redakcj¢ D. Natomiast tradycyjne
przypisanie wierszy 3b-6 tylko do tradycji elohistycznej byloby zbyt prostym uje¢-
ciem zagadnienia. Podstawowa warstwa niewatpliwie nalezy do E, lecz z jedne;j
strony wpleciony jest w nig jeszcze starszy przekaz, ktéry dzi$ trudno zdefiniowac.
Z drugiej zas strony ten maly fragment badanej perykopy zostat poddany nadto redak-
cji D, co wida¢ zwlaszcza wyraznie w wierszu 1.6b. Tak skomplikowana struktura
tej jednostki literackiej jest odzwierciedleniem dlugiego procesu tworzenia sig calej
Ksiggi Wyjscia.

4. Teologiczna wymowa perykopy

Teologiczny aspekt perykopy nadaja jej bez watpienia charakterystyczne stowa
1 zwroty zawierajace specyficzna tres¢. Obok stéw powszednich, ktére spelniaja
w badanej perykopie swego rodzaju spoiwo jezykowe, spotyka si¢ wyrazy nadajace
ton calej jednostce literackiej. Zaliczy¢ do nich mozna te, ktére méwia o Bogu oraz
o Izraelu.

Na pierwszym miejscu nalezatoby wymienic te stowa, ktére méwig o dziataniu
Boga na rzecz Izraela. Chodzi tu o danie patriarchom izraelskim pod przysigga zie-
mi, ku ktérej ma wyruszy¢ teraz caly Izrael. Na oznaczenie tej czynnosci uzyto pod-
stawowego terminu Sab’a — ,,przysiggac, sktada¢ slub” W formie czasownikowe;j
rdzen wystgpuje 185 razy w ST, z czego dwiema podstawowymi jego formami sg nifal
(154 razy) oraz hifil (31 razy)® Kiedy jest mowa o skladaniu przez kogos$ przysiegi,

' RENDTORFF, dz. cyt., s. 152n, 178.
* Obok form czasownika spotyka si¢ w ST takze inne slowa zwiazane z omawianym rdzeniem; w su-
mie 216 razy. Rozmieszczenie rdzenia w poszczegdlnych ksiegach zob. THAT 2, kol. 856.
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uzywa sig formy nifal. W tym wypadku podmiotem moze by¢ cztowiek (80 przykila-
déw) lub Bég (75 przykltadéw). W odniesieniu do tego drugiego podmiotu zauwaza
si¢, Zze najczgscie] termin Sab’a uzyty zostat w Ddh (40 razy), z czego 25 przyktadow
odnosi si¢ do przysiggi Boga danej patriarchom, ktérym obiecat da¢ na wiasnos¢
ziemi¢ Kanaan®'

Uwolnienie bowiem z niewoli egipskiej nie byloby pelne i nie mialoby sensu,
gdyby Izrael nie miat dokad péj$¢. Bog przewidziat juz wczesniej catg sytuacje i te-
raz przypomina ludowi stojacemu pod Synajem, ze ma on ziemi¢ obiecang i poda-
rowana patriarchom oraz ich potomkom?®. Motyw ziemi obiecanej patriarchom jest
przy tym typowy dla tradycji deuteronomicznej. Charakterystyczne jest nadto, ze
chociaz Izrael zdaza jeszcze do owej ziemi, to juz jest jej posiadaczem wlasnie na
podstawie Bozej obietnicy®. Takie spostrzezenie potwierdza wyzej postawiona teze,
ze poczatek perykopy zostal takze zredagowany przez tradycj¢ D.

Teologiczny punkt cigzkosci wida¢ niewatpliwie takze w wypowiedziach Boga
skierowanych do Izraela. Na stowa, ze JHWH nie péjdzie z ludem osobiscie, Izraeli-
ci zareagowali pokutna postawa. Na oznaczenie tej czynnosci zostat uzyty w tekscie
czasownik ‘abal, ktéry posiada szerokie zastosowanie w jezyku ST. Zwyczajowo
thumaczy si¢ go przez ,,smucic si¢, by¢ w zalobie, oplakiwa¢”. Niemniej jednak w in-
nych jezykach semickich posiada zupelnie odmienne znaczenie. W jezyku akkady;-
skim wystgpuje stowo abalu ze znaczeniem ,,by¢ suchym, wyschnigtym”. Istniejace
w jezyku arabskim stowo ’abala posiada liczne znaczenia, ktére w jaki$§ sposéb na-
wiazuja do wielblada (ibil), nie wskazujac przy tym na powiazania z ogélnosemickim
rdzeniem ’abal. Tak zatem przytoczony rdzen hebrajski posiada podwéjne znaczenie,
ktore wystepuje takze w kontekstach ST, gdzie czasami trudno jest si¢ zorientowac,
o ktére z dwéch znaczen chodzi®

W interesujacym nas kontekscie Wj 33,4 termin ’abal przybiera niewatpliwie
znaczenie smutku, a nawet b6lu wewnetrznego, ktéry zostat spowodowany stowami
JHWH, ze nie p6jdzie osobiscie z Izraelem. Kontekst winy 1 kary, w ktérym wystg-
puje badany termin, wskazuje na gl¢bokie przejgcie sig Izraela stowami JHWH.
Mozna zatem powiedzie¢, ze w tym przypadku ’abal zostato uzyte w wierszu 4 na
okreslenie sagdu. Termin 6w nie wyraza wigc w tym miejscu tylko smutku, lecz za-
wiera znacznie szerszy zakres znaczeniowy. Chodzi tu mianowicie o wyrazenie pos-
tawy skruchy i upokorzenia sig. Przybranie takiej postawy jest nie tylko zewngtrznym

' TWAT 7, kol. 978, 986n.
Analizg tekstéw o obietnicy ziemi zwlaszcza w Rdz zob. C. WESTERMANN, Die Verheiffungen
an die Viter, Gottingen 1976, s. 133—138.
* O motywie obietnicy ziemi w tradycji D zob. szerzej J. SCHREINER, Teologia Starego Testamentu,
Warszawa 1999, s. 76-80.
24 J. SCHARBERT, Der Schmerz im Alten Testament, Bonn 1955, s. 47n.



LA LUD (...) NIE WLOZYL OZDOB SWYCH NA SIEBIE” 191

okazaniem wewngtrznego nastroju, lecz takze wyrazeniem nadziei na odwrécenie
sadu i kary®

Znakiem widocznym pokutnej postawy Izraela bylo zdjgcie i odtozenie na bok
wszelkich 0zdéb. Byt to jeden z rytéw pokutnych, jakie przeprowadzano dla wyra-
zenia swej pokornej postawy wobec Boga oraz dla ubtagania Jego przebaczenia.
Odtozenie 0zd6b miato na celu przybranie jak najskromniejszego wygladu. Obok
tego gestu istnialy takze inne zewnetrzne znaki pokuty, jak: zaktadanie wora pokut-
nego, post, nacinanie skory czy obciecie wloséw z glowy lub brody?®

Interesujacym jest przy tym, ze w badanej perykopie informacja z wieszy 3-4
powtdrzona jest niemalze tymi samymi stowami w wierszach 5-6. Korzystajac z wy-
nikéw badan nad redakcja perykopy, nalezy przypomniec, ze koncowe jej wiersze
zostaty poddane redakcji deuteronomicznej. Polecenie Boga: ,,Odrzu€ przeto ozdoby
twe, a Ja zobaczg, co mam uczyni¢ z toba” bardzo przypomina stowa Jozuego skie-
rowane do Izraela podczas zgromadzenia w Sychem (zob. Joz 24,14.23)*”. Mozna
przypuszczac, ze nie jest dzietem przypadku podobienstwo obu wypowiedzi. Nalezy
bowiem pamigtac, ze Ksigga Jozuego reprezentuje tradycje D, ktéra zostawila swe
slady w badanej perykopie Wj 33,1-6.

Nadto sytuacja historyczna w obu przypadkach jest takze podobna. W Wj 33,1-6
Izrael obozuje na Synaju tuz przed rozpoczgciem nowego etapu marszu do ziemi
obiecanej jego praojcom. Do ziemi, ktéra w pewnym sensie, jako podarowana przez
Boga, jest $wigta. Dlatego Izrael powinien wej$¢ do niej oczyszczony i u§wigcony.
Stanie si¢ to za§ wéweczas, kiedy Izraelici usuna sposrdéd siebie wszelkie obce ele-
menty, ktére w tym przypadku symbolizowane sa przez ozdoby. W Joz 24 natomiast
zgromadzony w Sychem Izrael stoi takze przed nowym etapem w swej historii:
rozpoczyna swéj pobyt w ziemi obiecanej, ktéra zdobyli pod wodza Boga. Kazdy
z Izraelitéw stoi przy tym przed momentem odejscia, wyruszenia ,,do swojej posiad-
tosci” (Joz 24,28). Nie moze jednak Izrael w niej przebywac, nie bedac wiernym
Bogu i nie pelniac Jego woli® Wyrazem oddania si¢ Jemu, wyrazem postuszenstwa
jest uSwiecenie sie, oczyszczenie si¢. Dlatego tez Jozue domaga si¢ kategorycznie
od Izraelitéw, by usungli sposrod siebie obce bostwa (Joz 24,14.23).

Aczkolwiek w Wj 33,5-6 nie ma wyraznie mowy o obcych béstwach, niemnie;j
jednak zdjecie 0zdéb moze sugerowac ich istnienie wsréd Izraelitbw. Mimo ze oz-

*% Zastosowanie omawianego terminu hebrajskiego w kontekstach ukazujacych bél wewngtrzny zob.
TWAT I, kol. 48n.

* Podobne czynno$ci wykonywano chcac okaza¢ smutek po bliskim zmartym. Dlatego tez ryty po-
kutne oraz ryty pogrzebowe bardzo czgsto uzupelniaja sig; zob. R. DE VAUX, Das Alte Testament und seine
Lebensordnungen, t. 1, Freiburg—Basel-Wien 1960, s.106n; NBL 3, kol. 358.

T Egzegeze tekstow z Joz 24,14.23 zob. B.W. MATYSIAK, Ksigga Jozuego i jej perykopy z gestami
pokutnymi, SW 39 (2002), s. 227n.

** Die Landverheifiung — ein Element der Bundestheologie im Alten Testament, Kai 26 (1984),
s. 57n.
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doby jako takie nie byly mocno krytykowane w ST, niemniej jednak widziano w nich
takze pewne niebezpieczenstwo. Z jednej strony mogly one prowadzi¢ do pychy i za-
rozumiatosci, z drugiej zas strony mogty przypominaé poganskie amulety, co gra-
niczyto juz z balwochwalstwem®

Ozdoby wspomniane w Wj 33,4.5 byly zatem swego rodzaju wspomnieniem
z Egiptu. Po objawieniu si¢ Boga na Synaju i po ustyszeniu Prawa Izrael byt swia-
dom, ze jego ozdoby sg elementem poganskim sprzeciwiajacym si¢ monoteistyczne;j
religii. Usuwaja wigc Izraelici w formie rytu pokutnego sposrdd siebie swe egipskie
ozdoby. Wykonanie tego aktu umozliwito Izraelowi rozpocze¢cie nowego etapu w je-
go relacji z JHWH. Wystepujaca przy tym nie przypadkiem w tekscie hebrajskim
gra stéw ‘adi — jada’ — ’ohel mé’ed (wiersze 5.6.7) wskazuje na stopniowe zbliza-
nie sig, w aspekcie religijnym, Izraela do objawiajacego sie Boga® Izrael zatem,
posiadajac wsrdd siebie obce ozdoby (’adi), ma jeszcze swego rodzaju kontakt z nie-
dawno miniona przeszloscia. Bég wigc zastanowi sig (jada?), co uczyni w tej sytuacji
z Izraelem. Jesli ten odrzuci obce elementy sposrdd siebie, bedzie mial bezposredni
dostgp do Boga w Namiocie Spotkania (‘ohel mé’ed). Radykalne wigc zerwanie
z przeszloscia oznaczatoby jednoczesnie zdecydowane zwrécenie si¢ ku Bogu Izra-
ela— JHWH. Na taka postawg Izraela zdaja si¢ wskazywac wiersze 4 i 6, gdzie jest
wyrazna mowa o odrzuceniu od siebie 0zdéb bez zadnego ociagania sig.

Ten uczynek Izraelitdw mozna jednoznacznie odczytac jako akt pokutny doko-
nany w celu przeblagania Boga. Izrael byl bowiem §wiadom swego zaniedbania wo-
bec Niego, ktdre wyrazalo si¢ w noszeniu ozdéb mogacych nosi¢ znamiona pogan-
skich elementéw balwochwalczych“. Dlatego tez o$§wiadczenie JHWH, Ze nie On
osobiscie, lecz Jego aniot péjdzie z Izraelitami, zostalo odczytane jako kara. By jej
uniknad, caly lud odrzucit wszystkie poganskie przedmioty, majac nadziejg, ze w ten
sposob uprosi u Boga odwrdcenie kary. Problem zatem postawiony w tytule artyku-
tu znalazt swe rozwiazanie na podstawie egzegezy przebadanej perykopy Wj 33,1-6.

5. Zakonczenie

Przebadana pod kilkoma aspektami perykopa Wj 33,1-6 z jednej strony jest dob-
rze wkomponowana w szerszy kontekst Wj 32-34, ktére opowiadajg o odnowieniu
Przymierza. Z drugiej za$ strony jest dobrze osadzona w calej strukturze Ksiggi
Wyjscia, stanowiac swego rodzaju zwornik taczacy temat Przymierza z obecnoscia

* NBL 13, kol. 495.

% Zob. TWAT 5, kol. 1075.

’' Ozdoby tego typu z wyobrazeniem bogini, znalezione w Megiddo, Lakisz oraz Tell el-'Agul,
zostaly przedstawione i szczegélowo oméwione w O. KEEL, CH. UEHLINGER, Géttinnen, Gétter und
Gottessymbole, Freiburg—Basel-Wien 1995, s. 60-63.
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JWHW w ludzie. Jednostka ta ma za soba dtuga i skomplikowang drogg redakcyjnego
tworzenia si¢. Précz dwéch wystepujacych w niej pierwotnych warstw — Ji E —
wida¢ wyrazne slady pracy redaktora z kregu deuteronomicznego. Wskazuja na to
nie tylko charakterystyczne dla tej tradycji zwroty, lecz takze teologia, ktéra zawarta
jest w przebadanej jednostce. Akcent teologiczny potozony jest w niej przede wszyst-
kim na obecnos¢ Boga w Izraelu oraz wytacznos¢ Jego kultu. Zostato to wyrazone
w symbolicznym akcie zdjgcia przez Izraelitéw wszelkich ozddéb.

s»sDa trugen die Israeliten keinen Schmuck mehr...”
Der deuteronomische Begriff der Strafe und Bufle in Ex 33,1-6

Zusammenfassung

Die Perikope Ex 33,1-6 wurde unter drei Aspekten erforscht: redaktionell, literarisch
und theologisch. Sie passt gut angepasst zu ihrem literarischen Kontext (Ex 32-34), der iiber
die Emeuerung des Bundes berichtet. Die erforschte Perikope ist auch gut in die ganze Struk-
tur des Buches Exodus eingebaut, in dem sie die Funktion einer Briicke erfiillt. Sie verbindet
zwei Hauptthemen: den Bund und die Anwesenheit JHWHs im Volk. Die literarische Ein-
heit Ex 33,1-6 hat einen langen und komplizierten Entwicklungsweg hinter sich. Neben den
zwei urspriinglichen Traditionen — J und E — kann man in ihr auch Spuren einer deutero-
nomischen Redaktion feststellen. Darauf weisen die fiir diese Tradition charakteristische
Redewendungen hin und vor allem die theologischen Gedanken. Die Theologie der Einheit
betont vor allem die Anwesenheit Gottes bei seinem Volk und die KultausschlieBlichkeit.
Letztere hat sich im symbolischen Verzicht auf den Schmuck geduf3ert.



