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WYDARZENIE MODLITWY

1. WSTEP

Czym jest 1 jakie znaczenie posiada modlitwa dla wspélczesnego czlowieka?
Czy mozna istnienie modlitwy filozoficznie obroni¢ przez pokazanie jej bytowych
korzeni? Pytanie o modlitwe jest pytaniem o religi¢. Modlitwa jest szczytowym
wydarzeniem religii. Czym jest religia? A moze religia, a tym samym i modlitwa,
nalezy do sposobu bycia cztowieka? W ostatnie] ksigzce B. Casper prébuje odpo-
wiedzie¢ na postawione wyzej pytania'.

Niniejsze rozwazania starajg si¢ przyblizy¢ historyczno-kulturowe uwarunko-
wania, w ktorych dzisiaj pojawia si¢ pytanie o modlitwe 1 religi¢ (2). Casper pro-
wadzi swoje analizy za pomocaa hermeneutycznej fenomenologii. Centralnym po-
jeciem dla niego jest czasowienie ludzkiego bycia (Zeitigung des menschlichen
Daseins), dlatego konieczne jest przyblizenie niektérych momentéw filozofii M. He-

'B. Casper, Das Ereignis des Betens. Grundlinien einer Hermeneutik des religiosen Geschehens,
Verlag Karl Alber Freiburg - Miinchen 1998, s. 173. Ksiazka ukazala si¢ w serii: Alber Phdnomeno-
logie A. Poniewaz nie jest fatwo dla wszystkich dostepna, dlatego podaj¢ spis tresci: Wstep, § 1.
Zasieg pytania o modlitwe w jednowymiarowej swiadomosci, § 2. Sens czasowienia uwaznosci, § 3.
Poglebienie wydarzenia uwazno$ci wzgledem ludzkich podstawowych i granicznych sytuacji, § 4.
Spotkanie z drugim czlowiekiem, § 5. Slady wspaniatosci Nieskoriczonego, § 6. Bycie poddane
pokusie i bycie juz upadlej rzeczywistosci, § 7. Czasowienie bycia czlowieka w modlitwie, § 8.
Jezyk modlitwy, § 9. Modlitwa indywidualna i1 wspélnotowa, § 10. Obchody dnia §wigtecznego, §
11. Podwdjne znaczenie powszedniosci i wydarzenie modlitwy, § 12. Upadek rzeczywistosci religij-
nej, Zakornczenie, Wykaz skrétéw, literatury i oséb.
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ideggera oraz jego wymownego milczenia o Bogu (3). Po opisach analiz Caspera
odslaniajacych bytowe korzenie modlitwy w czasowieniu ludzkiego bycia (4) zo-
stang przedstawione istotne momenty modlitwy i ich antropologiczne znaczenie
(5). Na zakoriczenie bgdzie mozna pokaza¢ modlitwe jako szczytowe wydarzenie
religii (6).

2. HISTORYCZNO-KULTUROWE UWARUNKOWANIA
MODLITWY I RELIGII

»Krytycznie” zaczelo byé dla religii i modlitwy w tej chwili, w ktérej czlo-
wiek zaczal samodzielnie mysleé, kiedy podjat pierwsza préb¢ zrozumienia swego
istnienia i otaczajacego go Swiata z samego siebie. Krytyka religii, jej ,.kryzys”,
siega poczatkow dziejéw myslacego czlowieka. Wedtug Comte’a, po fazie teolo-
gicznej i metafizycznej pojawi si¢ faza pozytywna, bedaca ostatnim etapem w dzie-
jach ludzkosci. Znikng duchy i intelektualne spekulacje, pozostang ,,nagie” fakty.
Autonomiczny, ,,dorosty” czlowiek nie potrzebuje religii. I faktem jest, ze Bog
zostal stopniowo wyparty ze $wiata oraz z zycia spolecznego i indywidualnego
czlowieka. Dla Boga nie ma miejsca w czasoprzestrzeni, w zyciu spotecznym lu-
dzi i w duszy czlowieka. Pozostat cztowiek, ktéry moze liczy¢ tylko na samego
siebie. Bég ,,umart” dla wielu wspétczesnych. Bardzo wielu stracilo kontakt z ,,nad-
przyrodzong” rzeczywistoscig, Swiat fizyczny, spoleczny i psychiczny stat si¢ jed-
nowymiarowy. Jak proces sekularyzacji obnazyl samotnos¢ cztowieka we wszech-
swiecie, tak proces automatyzacji 1 komputeryzacji — bedacy dopiero w poczatkowe;j
fazie — po czg$ci odstonil naukowo-techniczne mozliwosci 1 moce czlowieka.

Wspélczesny czlowiek sam mysdli siebie 1 za siebie. Nikt go nie moze zwolni¢
z obowigzku myslenia, nikt za niego nie bedzie myslal. Blad musi by¢ wkalkulo-
wany w myslenie, a tym samym w istnienie czlowieka. Réwniez falszywe teorie
prowadza do prawdy. Proces weryfikacji jest procesem falsyfikacji. Dokad prowa-
dzi czlowieka jego myslenie? Czy ono wiedzie go ku jego pelni bycia? Na czym
polega petnia bycia czlowieka?

Wielkie religie, takie jak chrzescijainstwo, judaizm, islam, tracg na znaczeniu.
Wiele wierzacych rodzicéw skarzy sie, ze ich dzieci nie majg nic, lub bardzo nie-
wiele wspélnego, z religig ojcéw. O religijnosci dziadéw nic nie méwig¢, bo wyda-
je si¢ by¢ ,,nie z tej ziemi”

Jaka jest przyszlos¢ religii? Czy wspélczesny cztowiek jest rzeczywiscie mniej
religijny od cztowieka starozytnosci i Sredniowiecza? Niejako odpowiednio do
zaniku znaczenia wielkich religii wzrasta w sposéb niespotykany do tej pory licz-
ba sekt 1 r6znego rodzaju wspdlnot religijnych. W zyciu duchowym czlowieka nie
moze by¢ prézni. Rozwéj nowych religii jest ,,dowodem” potrzeby mieszkajacej
w czlowieku, potrzeby zwigzania swego bycia z bytem rzeczywistosci zupetnie
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innej od niego, posiadajacej w historii religii i historii filozofii rozmaite imiona,
dla ktérych synonimem jest: Bég. Proroctwo Comte’a okazalo si¢ falszywe. Jak
nie ma czystych faktéw, tak réwniez czlowiek jako czlowiek nie moze by¢é-zy¢ bez
Boga. Jesli cztowiek wspélczesny odrzuca obrazy i pojgcia Boga funkcjonujace
w historii, jesli nawet sg one dla niego bez znaczenia, to wcale to nie znaczy, ze on
jest bez Boga. Wspolczesny czlowiek szuka Boga, stara sie do Niego zblizy¢, on
co$ wie o swoich granicach 1 mozliwosciach. Wspélczesny cztowiek szuka Boga
calym swoim istnieniem. Kryzys modlitwy i religii nie jest niczym innym, jak kry-
zysem czlowieka. Z tego kryzysu czlowiek moze wyj$¢ tylko umocniony, to zna-
czy, bardziej zblizony do siebie samego. Przyszlo$é wspélczesnego czlowieka za-
lezy od zamyflenia si¢ nad samym sobg i pochylenia si¢ przed wlasnym byciem.

3. MILCZENIA BOGA I MILCZENIE O BOGU

Czlowiek zawsze wolal do Boga 1 nastuchiwal Jego glosu. W wieku XX bez-
kres przestworzy poruszyt krzyk: Boze, gdzie jestes? Czy mozna po Auschwitz
jeszcze si¢ modli¢? Czy mozna wierzy¢? Czy milczenie Boga nie jest dowodem
Jego nieistnienia? Czy milczenie myslenia o Bogu jest dowodem, ze B6g nie jest
obecny w zyciu-byciu czlowieka?

Szukajac bytowych korzeni modlitwy i religii nawigzuje Casper do hermeneu-
tycznej fenomenologii M. Heideggera. Ale przeciez Heidegger milczy o Bogu?.
Czy jego milczenie jest wymowne? Co ono glosi? Jak mozna w tej filozofii do-
trze¢ do bytowych korzeni modlitwy i religii? Na temat milczenia Heideggera o Bo-
gu Tischner pisze: ,,Nie znaczy to jednak, aby byla to filozofia agnostyczna lub
ateistyczna. Sg r6zne milczenia o Bogu. Milczenie Heideggera nie §wiadczy ani za
nieobecnoscig problemu Boga w jego filozofii, ani za nieobecnoscig Boga w Swie-
cie, ani tym bardziej za nieistnieniem Boga™ . Problemem Heideggera nie jest Bog,
lecz tylko i wylacznie czlowiek. Jego zadaniem jest przywrécenie czlowieka czlo-
wiekowi, poniewaz ten zatracit samego siebie. Heidegger stara si¢ doprowadzié
czlowieka do sytuacji Zrédlowej, a takg nie jest bycie w ogéle lub bycie tego lub
tamtego, lecz jedynie bycie czlowieka. Czlowiek zapoznal sytuacje¢ prawdziwego
bycia, ,,porusza si¢”’ po powierzchni istnienia Swiata, nie schodzi do glebi wlasne-
go bycia.

Czlowiek wrzucony w §wiat zyje nieautentycznie. Dlatego Heidegger pragnie
przywréci¢ cztowieka cztowiekowi. To jest jego filozoficzna misja. Wedlug niego
czlowiek zapoznal wlasne istnienie, odwrdcit si¢ od siebie. Prawdziwe bycie czlo-

2Zob. J. Tischner, Martina Heideggera milczenie o Bogu, w: tenze, Myslenie wedtug wartosci,
Krakéw 1982, s. 128-149.
3Tamze, s. 128.
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wieka polega na zamysleniu nad wlasnym byciem. Jest to bycie niezwykle przez
to, ze jedynie byciu cztowieka chodzi o wlasne bycie. Niezwyklo$¢ ludzkiego by-
cia zostaje podkreslona w jego nazwie: wszystko po prostu jest, jedynie czlowiek
egzystuje.

Gdzie czlowiek moze spotka¢ samego siebie? Jaka sytuacja jest dla niego Zré-
dlowa, a wiec taka, w ktérej on sigga glebi, fundamentéw swego ludzkiego bycia?
Dla Heideggera Zrédlowg sytuacjg bycia czlowieka jest czas. Stad tez tytul jego
dzieta: Bycie i czas®.

Bycie czlowieka jest zwigzane z czasem. Nie tylko przez ograniczenie punk-
tem narodzin i §mierci, lecz przede wszystkim przez to, ze bycie czlowieka musi
si¢ w czasie wydarzy¢. Smieré jest mozliwoscia mozliwosci. Pytanie o bycie czto-
wieka jest pytaniem o jego czas. Na ile §mier¢ ,,otwiera” przed czlowiekiem per-
spektywe przysztosci? Czy w skoriczonos$ci bycia ludzkiego manifestuje si¢ nie-
skoniczono§¢? Czy w §wiadomym przezywaniu wlasnego zycia miesci si¢
mozliwo$¢ przezycia spotkania z Nieprzemijajagcym? Heidegger milczy na temat
Boga, bo interesuje go cztowiek. Wychodzac od sytuacji wyanalizowanych przez
Heideggera, Casper probuje pokaza¢ miejsce Boga w byciu czlowieka.

4. CZASOWIENIE LUDZKIEGO BYCIA W MODLITWIE

»Jestesmy tu oto tylko przez to, poniewaz si¢ czasowimy. Z tego czasowienia
mozemy tylko pojgé, czym jest modlitwa™>.

Ludzkiemu byciu chodzi o samo bycie. Czlowiek jest zainteresowany wiasnym
istnieniem: on musi co$ pocza¢ ze sobg samym. Bycie ludzkie jest w czasie i w tym
czasie ludzkiego bycia cztowiek musi si¢ wydarzy¢. Ludzkie bycie jest stawaniem
si¢, czlowiek musi si¢ staé. Tego zadania nikt nie moze za niego podjaé i je wyko-
naé, poniewaz tym zadaniem-byciem jest kazdy czlowiek. Moje bycie jest mi za-
dane, jest dla mnie cigzarem.

Ludzkie bycie jest byciem wrzuconym-w-$wiat. Czlowiek jest ,,wrzucony” w kon-
kretne uwarunkowania, musi si¢ w nich odnaleZ¢, wyjs¢ z nich jako on sam, jako
zaprzyjazniony ze soba. Zadanie jakie pojawia si¢ przed kazdym czlowiekiem, zada-
nie odnalezienia siebie nie jest jakas forma egoizmu, lecz sposobem bycia czlowie-
ka. Kazdy czlowiek musi siebie samego poczaé, bo w jego bycie chodzi o jego byt.
Czlowiek jest przez to 1 po to, aby ,,zabrat si¢” do siebie. By¢ czlowiekiem znaczy
by¢ sobie zadanym, pozostawa¢ dla siebie tajemnicg do oswietlenia.

Zblizajac si¢ do samego siebie, mam do czynienia z sytuacja niesamowita.
Niesamowitos¢ polega na tym, ze w sobie samym doswiadczam absolutnej wolno-

‘M. Heidegger, Bycie i czas, ttum i oprac. B. Baran, Warszawa 1994.
3B. Casper, dz. cyt., s. 54.
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$ci: jestem sobie zadany, ale nie jestem w zaden sposéb zdefiniowany. Absolutna
wolno$¢ jest absolutng samotnoscig. Wszystko, to znaczy, ja sam, jest w moich
rekach. Kim wlasciwie jestem, ze mam taka wolno$¢ wzgledem mnie samego?
Czy w sobie samym znajd¢ odpowiedZ na pytanie, ktérym jestem?

Ktére z doswiadczen jest pierwotniejsze dla mnie: do§wiadczenie samotnosci
czy doswiadczenia wspdlbycia? Czy mogg istnie¢ absolutnie sam, czy raczej do
ludzkiego bycia nalezy wspotbycie? Pytajnos¢ ludzkiego bycia ,,domaga si¢” od-
powiedzi. Jego otwartos¢ jest otwartoscig na cos lub na kogo$. W pelni ludzkie
bycie jest ,,trwaniem przez obliczem drugiego” Trwanie przed drugim jest modli-
twa. Moje bycie czlowiekiem jest potrzeba bycia drugiego. Nim moje bycie prze-
niknie troska, jest ono juz prosbg o bycie drugiego, aby on sam mnie dostrzegl
jako mnie samego, aby pozwolil mi by¢, tak jak moje bycie jest modlitwa o jego
istnienie. Wszelka mowa istnienia jest ukonstytuowana jako prosba.

Moje bycie jest mi zadanym byciem, musz¢ si¢ wydarzyé, mnie samego pod-
ja¢, musz¢ wejsé na droge ku mnie samemu. Czy zatem jest przejscie ze stanu
zadania sobie siebie, ,,bycia w biedzie”, do stanu ,,bycia w petni”’? Poniewaz bycie
czlowieka jest absolutng wolnoscig, dlatego jego droga ku sobie samemu jest wiel-
ce ryzykowna. Czlowiek jest wystawiony na prébg¢, moze ,,mingé si¢” ze sobg
samym, moze ulec pokusie 1 ,,zadowoli€ si¢” skoniczonoscig, odwrocic¢ si¢ od be-
dacej w nim nieskoriczonosci. Pokusa jest tym wigksza, ze cztowiek, bedac abso-
lutng wolnoscia, moze wszystko ze sobg poczac.

Bycie cztowieka jest byciem zadanym. Mozna do tego sposoby bycia si¢ przy-
zwyczai¢ 1 wymazaé z niego wszelka pytajnosé, poniewaz takie bycie bytlo, jest
i bedzie. Zadna odpowiedz nic nie zmieni w naszym byciu, po co wigc ten wysi-
lek. Pytajnos¢ nalezy do ludzkiego bycia, jako taka ,,domaga si¢” odpowiedzi.
Jesli nawet zadna odpowiedZ nie moze nic zmieni¢ w naszym byciu, to moze je
bytowo oswietli¢. Dlaczego nasze bycie jest byciem zadanym? Dlaczego czlowiek
musi szuka¢ siebie, ,,biec za sobg samym”? Skad bierze si¢ przygodnos¢ mojego
bycia?

Pytanie o bycie czlowieka ma dla czlowieka fundamentalne znaczenie: czto-
wiek chce wiedzied, kim jest. Pytanie o bycie jest ,,brzemienne”, cztowiek prébuje
na rézne sposoby pozby¢ si¢ tego ci¢zaru, ,,wyzwoli¢ z wolnosci”, uciec przed
sobg samym. Czlowiek staje si¢ dla samego siebie najwigkszym problemem, ze
wszystkim potrafi sobie poradzié, tylko wobec samego siebie staje bezradny. Gdzie
zatem czlowiek moze samego siebie odnaleZ¢? Gdzie moze znaleZ¢ odpowiedZ na
pytanie, ktérym jest? Czlowiek moze samego siebie znaleZ¢ w prawdzie wlasnego
bycia. Wszelkie inne odpowiedzi nabudowane na religii, ideologii, narkotykach
nic nie méwig o czlowieku, bo nie sg z prawdy jego bycia.

Bycie cztowieka jest byciem zadanym, wystawionym na absolutng prébe wol-
nosci, wydanym na ,,dobre i zle”, na zycie i Smieré. Cztowiek szuka odpowiedzi
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na pytanie, ktorym jest dla samego siebie. Tam gdzie jest pytanie, tam jest mozliwa
i odpowiedZ. Czlowiek szuka siebie, bo moze siebie odnaleZé. Czego zatem pra-
gnie czlowiek calym swoim byciem? O co chodzi cztowiekowi w jego byciu? O pet-
ni¢ bycia!

Absolutna wolno$¢ czlowieka przeraza i przyttacza, ale jednoczesnie wyzwala
i otwiera ku pelni bycia. W ludzkiej wolnosci chodzi o wypelnienie pragnienia bycia
przez bycie bezgraniczne i nieskoriczone. ,, Krdlestwo Boze” jest miejscem zbawie-
nia czlowieka, tg rzeczywistoscig, w swietle ktérej wszystko staje si¢ sensowne, jasne.

Czlowiek jest absolutnie wolny. Przez to, ze Bég uczynit cztowieka na swoj
obraz i swoje podobienstwo, ze cztowiek jest absolutnie wolny, wystawil Bog czlo-
wieka na pokuse. Czlowiek z tym wszystkim co jest, a jest tym, co z siebie zrobi,
jest wydany wolnosci: pozostawiony sobie samemu. B6g nie moze przeméwic¢ do
czlowieka, nie moze mu si¢ objawic, aby czlowiek byl faktycznie wolny. Wolnos¢
czlowieka wzgledem Boga nie zostala przez Boga w zaden sposéb ograniczona.
Bog powierzyl sie czlowiekowi, czlowiek ,,ma w swoim r¢ku” Boga, moze z Nim
wszystko zrobié, nawet zanegowac Jego istnienie. Bég ,,prébuje” czlowieka1 czlo-
wiek wystawia na prébe Boga. Religia jest wsp6l-byciem czlowieka z Bogiem,
modlitwa jest byciem wydarzajacym si¢ w wolnogci. Dlatego modlitwa, jako spo-
séb istnienia, stanowi samo centrum bycia cztowieka.

Byciu czlowieka chodzi o samo bycie. Zwieniczenie uwagi na bycie czlowieka
jest skupieniem. Skupienie nie jest niczym innym, jak wzigciem czasu dla siebie
samego. W skupieniu mam czas dla mnie samego; nic nie robig, tylko biorg¢ sobie
czas dla mnie samego. Mam to dla siebie, co wlasciwie nie jest w mojej mocy,
czemu jestem wydany. Czas wiedzie ku $§mierci, ale wzigcie czasu dla siebie same-
go prowadzi ku zyciu. Majac czas dla siebie, zmierzam ku prawdzie bycia. W sku-
pieniu siebie, czyli w modlitwie, czlowiek ma czas na to, co nie moze wej$¢ w czas,
a co jest podstawg wszelkiego czasu. W modlitwie, w przygodnosci mego bycia
,»objawia si¢” bycie Nieskoriczonosci ,,niosacej” mnie samego. To objawienie bu-
dzi i umacnia mojg nadziej¢, ze znajd¢ mnie samego w nowy sposoéb. Jesli ,,cigzar
zycia” jest przytlaczajacy, to przez stwierdzenie, ze jestem wobec Nieskoriczono-
§ci, rodzi si¢ pewnos¢, ze dojde¢ do mnie samego. W skupieniu dokonuje si¢ moje
nawrdcenie: caly §wiat pragnie mnie zatrzymaé przy sobie, ofiaruje mi tysiace
swiatel, ale zadne z nich nie jest prawda mego bycia. Czlowiek jest na drodze
samozaglady jesli szuka siebie samego poza sobg. Modlitwa jest nawréceniem, bo
jest zwrdéceniem si¢ ku samemu sobie. Zbawienie cztowieka jest w nim samym.
Tylko idgc w sobie, czlowiek moze siebie odnaleZ¢. Ten wzrok ku sobie jest stawa-
niem si¢ czlowieka czlowiekiem, odnajdywaniem swojej ludzkiej twarzy, pozna-
waniem i akceptowaniem wlasnego bycia. W modlitwie, tak jak w byciu, chodzi
czlowiekowi o samo bycie. Przez modlitw¢ Bég si¢ nie zmienia, lecz zmienia si¢
czlowiek. Bdg jest wzgledem czlowieka bezsilny. ,,On nic nie moze, jak tylko cier-
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pliwie czekac, aby czlowiek Go wreszcie pokochal” — powiedziala S. Weil o mocy
Boga wzgledem czlowieka.

5. ISTOTNE MOMENTY MODLITWY
I ICH ANTROPOLOGICZNE ZNACZENIE

,»Modlitwe¢ mozna zrozumie¢ tylko jako akt calego bycia urzeczywistniajagcego
si¢ w wolnosci. Modlitwa jest darem urzeczywistniajgcego sig, tzn. poczynajace-
go cos$ ze sobg rozumu’®, Modlitwa jest aktem rozumu — actus sapientiae. Ona si¢
rodzi z koniecznosci = wolnosci urzeczywistnienia siebie. Ta konieczno$¢ = wol-
no$¢ jest zbawieniem cztowieka. Mozna powiedzieé, ze zbawienie czlowieka jest
w czlowieku. Czlowiek musi si¢ zwréci¢ ku sobie samemu, aby siebie znaleZ¢.
Znalezienie siebie jest zbawieniem. Bog stworzyt czlowieka bez czlowieka, On
nie pytal czlowieka, czy ten chce by¢. Ale B6g nie moze zbawié¢ cztowieka bez
cztowieka. Bycie czlowieka jest w mocy czlowieka, czlowiek musi si¢ na siebie
samego otworzy¢, opowiedzieé za soba, podja¢ swoja wolnos$¢. Poniewaz czlo-
wiek jest istotg wolng, dlatego B6g nie moze ingerowaé w jego bycie. Wprawdzie
czlowiek wyszedt z reki Boga, ale Bg ma ,,zwigzane r¢ce” jesli chodzi bycie czlo-
wieka. Wolnos¢ cziowieka jest dla Niego §wigtoscia, ,,rzeczg nietykalng”, On nie
moze jej naruszy¢. W darze wolnosci Bog oddal cztowieka czlowiekowi.

Modlitwa ma swoje bytowe korzenie w czasowieniu ludzkego bycia i rodzi si¢
z uwaznosci (Aufmerksamkeit) i skupienia (Sammlung). Uwaga i skupienie dowa-
dza, ze czlowiek moze mie¢ czas dla siebie, ze bedac w czasie, moze wzigé sobie
czas. W chwili skupienia czlowiek ma to, czym nie jest i co nie jest w jego mocy.
Modlitwa jest szczegélnym ,,momentem” bycia czlowieka, nie chodzi w nim o czas,
lecz o sposéb bycia. Bycie czlowieka jest w czasie, temu byciu zalezy na wlasnym
byciu. Troska o bycie samego siebie nie jest egoizmem, lecz droga ku samemu
sobie, sposobem autentycznego istnienia. Kiedy jestem naprawd¢ sobg i u siebie,
dopiero wtedy ,,otwieraja mi si¢” oczy na innych i moge¢ ,,pochyli¢ si¢” nad by-
ciem drugiego, ktére tak jak moje bycie jest byciem zagrozonym, wydanym czaso-
wi. Modlitwa jest ufundowana w tym, ze ja sam bgdac w czasie, mam czas dla
siebie samego. Modlitwa jest wyrazem mojej wolnosci. ,,W modlitwie pozwalamy
sobie byé wolnymi™”.

»Modlitwa jest posiadnaiem czasu na to, co nie wchodzi w zaden czas, a co jest
u podstaw wszelkiego naszego posiadania czasu®, dlatego modlitwa jest wypel-
nionym czasem, ,,pelnig czasu”. Modlacy si¢ stoi przed i wobec Rzeczywistosci,

¢B. Casper, dz. cyt., s. 58.
TTamze, s. 60.

8 Tamze.



96 KS. JERZY MACHNACZ

ktéra nie wchodzi w czas, bo jest poza czasem, ktdra jest wiecznoscig i mocg. Za-
grozone, czasowe bycie czlowieka staje si¢ w modlitwie byciem zbawionym i wiecz-
nym. Przezywanie pierwszego i drugiego jest przezyciem tremendum et fascino-
sum. W modlitwie ,,odstaniaja si¢” niepojete glebie jednosci i nieprzekraczalne
réznice istnienia migdzy byciem czlowieka i byciem tej Rzeczywistosci, przed ktdra
i wobec ktérej on stoi. Staé znaczy trwac. Nim pojawi si¢ prosba 1 dzigkczynienie
i chwala, zawsze juz jest trwanie przed i wobec Nieskoriczonego.

W tym trwaniu (Harren) ,,do§wiadczam pociechy w utrapieniach przynaleza-
cych z koniecznosci do mojej historycznie uwarunkowanej wolnosci, [doswiad-
czam] ufnosci pojawiajacej si¢ na mojej drodze i wzmocnienia mojej nadziei.
»Wzmocnienie nadziei« jest sensem wydarzenia modlitwy™. Zagrozone bycie czto-
wieka zostaje w modlitwie wypelnione nadzieja zbawienia.

Bycie czlowieka jest byciem wrzuconym w $wiat. Bedac w Swiecie, czlowiek
troszczy si¢ o bardzo wiele rzeczy i zapoznaje wilasne bycie. Utrzymywanie si¢ na
powierzchni bycia w §wiecie pochlania calg jego uwagg, ale bycie w Swiecie nie
ma wiele wsp6lnego z prawdziwym, autentycznym byciem. Z bycia w swiecie czlo-
wiek moze i powinien przejs¢ do wlasnego bycia. Céz czlowiekowi po tym, ze
pozyska caty §wiat 1 zatraci wlasne bycie. By¢ nie znaczy mie¢. Bycie ,,wymyka
si¢” posiadaniu.

Cztowiek zyskuje siebie przez odwrdcenie si¢ od §wiata i zwrdcenie ku sobie
samemu. Przez zwrot ku samemu sobie czlowiek jest w stanie przyjaé¢ samego
siebie. Czlowiek jest dla siebie nie tylko zadaniem, lecz réwniez i darem. W zwré-
ceniu si¢ ku sobie on podejmuje ten dar. Przyjmujac siebie takim, jakim jestem,
przyjmujac moje zagrozone bycie, godz¢ si¢ na siebie i ze sobg. Modlitwa jest —
z jednej strony — wyznaniem, ze moje bycie nie jest w porzadku, ze jest zagrozone
i — z drugiej strony — wezwaniem, ze to ludzkie bycie moze byé uporzagdkowane,
doprowadzone do zbawienia.

Co zostaje osiagnigte w modlitwie? Co modlitwa zmienia? Nic! Modlitwa jest
trwaniem przed i wobec Nieskorniczonego. Trwanie nie moze nic zmieni¢ ani we
mnie, ani w Nieskoriczonym, ono jedynie ,,objawia” prawdg bycia czlowiek!. Praw-
dg ludzkiego bycia jest, ze w skoriczonym, czasowym, zagrozonym bycie objawia
si¢ przestoniete tym wlasnie byciem nieskoriczone, wieczne, zbawiajace Bycie.

6. MODLITWA I RELIGIA

Na poczatku niniejszych analiz zostalo postawione twierdzenie, ze problematy-
ka modlitwy dotyka bezposrednio samego nerwu religii oraz pytanie: czy religia,

B. Casper, dz. cyt., s. 63.
" Tamze.
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a tym samym 1 modlitwa nie nalezg do sposobu bycia cztowieka? Odpowiadajac
na pytanie i szukajgc potwierdzenia postawionej tezy, zwré6émy si¢ ku etymologii
stowa religio. Nie jest ona jednoznaczna, co wskazuje, ze z réznych stron podej-
mowano wysitek opisania i uchwycenia tego, czym jest religia. Religio - religia
wyprowadzaja niektérzy od: religare — wiazac sig, inni od: religere — uwazaé na
coS W sposOb szczegdlny, a jeszcze inni od: reeligere — ponownie wybieraé. W kaz-
dej z tych trzech préb podkreslone jest inne odniesienie, inna relacja bytu czlowie-
ka do bytu Absolutu: jego bytowe powigzanie, kultowne zachowanie, osobista od-
powiedZ. Kazda z nich okresla, na co zwrdcit uwage juz sw. Tomasz, porzadek
cztowiek do Boga''.

Heidegger milczy Bogu, jego misjg jest przywrécenie cztowieka cztowiekowi.
W swym przedsi¢wzigciu sigga ku fundamentom bycia, tak ze Casper, nawigzujac
do jego analiz — zwlaszcza pojecia czasowienia ludzkiego bycia — jest w stanie
w sposOb przekonujacy pokazaé¢ modlitwe jako autentyczny sposéb bycia czlo-
wieka. W nowej formie zostaje pokazana stara prawda powigzania bycia przygod-
nego z byciem wiecznym, bytu przygodnego z bytem absolutnym, bycia czlowie-
ka z byciem Boga.

7. ZAKONCZENIE

Opowiadanie o mitosci, zrodzone nawet z milosci, nie jest mitoscig lecz opo-
wiadaniem. Wittgenstein zauwazyt trafnie, ze nie mozna ustysze¢ Boga rozmawia-
jacego z innymi, lecz tylko wtedy, kiedy my sami jestesmy tymi, do ktérych On
moéwi. W zyciowo-bytowym spotkaniu czlowieka z Bogiem nie chodzi o takie lub
inne obiektywne prawdy, o podstuchiwania tego, co On do kogo$ méwi, lecz o moje
autentyczne bycie, polegajace na trwania przed 1 wobec Nieskoriczonego. Modli¢
si¢ wiasnym byciem znaczy prawdziwie zy¢.

Zusammenfassung

Was ist eigentlich Beten? Welche Bedeutung hat es fiir den modernen Menschen? Kann
man das Beten durch das Zeigen seines ontischen Fundaments philosophisch begriinden?
Die Frage nach dem Beten ist gleichzeitig die Frage nach der Religion. Was ist eigentlich
Religion? Gehort eine Religion und dadurch das Beten nicht zur Seinsweise des Men-
schen?

Die hier vorgelegte Arbeit versucht zuerst die historisch-kulturelle Situation, in der die
Fragen nach dem Beten und der Religion gestellt werden, zu schildern (2). B. Casper,
dessen Analysen hier ndher erortert werden, kniipft an die Philosophie von M. Heidegger

" Hadbuch theologischer Grundbegriffe, Miinchen 1962, s. 450.
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an, in der Hoffnung, dal Heideggers Schweigen von Gott uns viel sagen kann (3). ,,Die
Zeitigung des menschlichen Daseins” ist dabei der Schliisselbegriff, in ihm zeigen sich die
ontischen Wurzeln des Betens (4). In diesem Kontext konnen auch die wesentlichen Mo-
mente des Betens und ihre anthropologische Bedeutung gezeigt werden (5). Im Beten ere-
ignet sich jede Religion (religio), verstanden als religare, religere und reeligare.



