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PIEKNO MIASTA

Nalezaloby raczej zmieni¢ tytul tego krotkiego przedlozenia. Za-
miast: ,,Pigkno miasta”, a tym bardziej: ,,Pickno w miescie” — tytul
moze bardziej fascynujacy, ale raczej problematyczny — moglby on
nawet brzmie¢: ,,Jakze pigckne jest miasto!” Taki tytul moze jednak
wydawac si¢ zbyt prosty 1 troche niefrasobliwy, a zatem racze)
niestosowny do powagi tego pisma. Niemniej takie wlasnie sfor-
mulowanie niniejszego tytulu w swej dziecinnej prostocie wyrazaloby
rados¢ 1 pigkno miasta bez filtrow 1 kalkulacji czlowieka dorostego.

Dlaczego wlasnie prostota dziecka? Jak méwi Pismo $wiete: ,,...do
takich nalezy krolestwo Boze. (...) Kto nie przyjmie krolestwa Bozego
jak dziecko, ten nie wejdzie do niego” (Mk 10, 14-15). Dziecko nie
posiada jeszcze tego pancerza oporu, nieufnosci, kalkulacji 1 fal-
szywego wstydu, ktore czynia czlowieka doroslego niezdolnym nie
tylko do kochania, ale takze do obserwowania, kontemplacji i radosci.
Jak zauwaza ekumeniczne tlumaczenie Pisma $wietego, dla ,,Jezusa
dziecko nie jest symbolem niewinnos$ci, lecz postuszenstwa i dys-
pozycyjnosci”: jest zatem symbolem instynktownego otwarcia si¢ na
tajemnicg, na dar 1 wdzigczno$¢, na pigkno 1 prostoteg.

Nie jest rzecza mozliwa wyrazi¢ na kilku stronach, ,,jak pigkne jest
miasto” Nie ma tu réwniez mozliwosci poglebienia roznych aspektow
pigkna miasta. Ograniczymy si¢ zatem tylko do zaakcentowania przede
wszystkim tego, jak ,patrze¢” na miasto. Przedstawimy nast¢pnie
w sposOb schematyczny dwie perspektywy widzenia miasta: pierwsza
— klasyczna greckiej polis, ktora traktuje miasto przede wszystklm Jako
,miejsce etyki”, oraz chrzescijanska, ktéra — nie pomijajac znaczenia
etycznego — ukazuje miasto jako ,,miejsce estetykl” W zakonczeniu
wspomnimy jeszcze o katedrze jako o sercu miasta i jego pigkna.

1. Miasto migdzy kronika a wiecznoscia

Miasto potrzebuje spojrzenia dziecka, aby moglo by¢ docenione
i pokochane w swoim pigknie. Nie znaczy to, ze nie nalezy patrzec na
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miasto w jego codziennej rzeczywistosci, w tym zlozonym splocie
watkow, w jego ekscesach 1 znieksztalceniach. ,, Kronika” miasta, choé
konieczna, nie jest wszystkim, zwlaszcza wtedy, gdy ma by¢ kronika
prosta, naturalng i bezposrednig. Filozof Jean Guitton, ktory przez
ponad trzydzieSci lat byl odpowiedzialny za rubryke aktualnosci
w paryskim dzienniku Le Figaro, stwierdzil, ze pisanie artykulu
w kronice znaczy: ,,uchwyci¢ to, co jest wieczne w przemijajacej
aktualnosci” To bowiem, co dzieje si¢ dzisiaj, jest wezwaniem do
myslenia o przyszlosci, ale o przyszlosci pelnej, ,absolutnej”, tej
przyszlosci zycia, ktore przekracza kronike i czas. Terainiejszoéc’
otwarta na przyszlosc jest Jednoczesme wezwaniem do zachowania jej
w pamigci, aby moc wspomina¢ przeszlo$¢ i wiedzieé, kim jesteSmy
1 skad pochodzimy.

Taka rzeczywistoscia jest miasto: nalezy spojrze¢ na nie szeroko
i glgboko, aby je zrozumie¢, doceni¢ i pokocha¢é. Trzeba miec spoj-
rzenie czlowieka, ktoéry dokonal podwojnej ,,podrézy”: Podréz opisana
przez Cherstertona w opowiadaniu o kims, kto niezadowolony ze
swego domu udaje si¢ w droge, aby szuka¢ na morzach lepszego $wiata;
kiedy go odnalazl, uSwiadamia sobie, ze wyladowal na plazy wlasnego
domu. A nast¢gpnie podréz Abrahama, ktory udaje si¢ w nieznane,
ufajac tylko Slowu.

,Nowe Jeruzalem” — miasto Boga w apokaliptycznej wizji $w. Jana
— nie jest czyms nieznanym, do czego podazamy zaproszeni i prowadze-
ni przez Stowo. ,,Nowe Jeruzalem” jest obrazem majacym rozne
implikacje. Jest ono Jeruzalem ziemskim, czyli celem nadziei starego
Przymierza, miejscem, w ktorym Zbawiciel umart 1 zmartwychwstat.
Nastepnie jest ono, jako szczyt 1 wzniesienie, Jeruzalem niebieskim,
ktore jako oblubienica zdobna w klejnoty dla swego oblubienca zstgpi
na koncu czasow na ziemi¢. Obraz Jeruzalem wskazuje jednocze$nie na
Lud Bozy, ktoéry — zgromadzony z rozproszenia w jedno$¢ — bedzie
swietowal wieczng liturgic w miescie zlotej trzciny mierniczej. Jest to
takze miasto zbudowane z zywych kamieni, ktérymi sa ludzie odrodze-
ni, przemienieni w Jezusie Chrystusie, a ktorego §wiatlem jest Baranek.

Z Jeruzalem ziemskiego przechodzi si¢ do Jeruzalem niebieskiego,
a ze $wiatyni zbudowanej z kamieni przechodzi si¢ do czasu codzienno-
§ci i do spotkania z innymi osobami w zwyczajnym zyciu miasta. Tak
jak od obrzgdu przechodzi si¢ do zycia, 1 odwrotnie. Kult dat poczatek
kulturze, jej urzeczywistnieniu, a wczesniej jeszcze jej radykalnym
pytaniom. Pytanie za$, jak wiemy, jest jak lampa, ktéra si¢ zapala
w ciemnosciach, aby znalez¢ drogg do odpowiedzi.
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2. Polis grecka: mikrokosmos w kosmosie

Polis ma swoje korzenie w mysli greckiej. Chodzi konkretnie
o Platonskie stwierdzenie dotyczace czlowieka, ktory nie bedac samo-
wystarczalnym' umieszcza narodziny polis w podstawowych swoich
potrzebach, tak materialnych, jak i duchowych. To stwierdzenie
Platona opiera si¢ na jego wlasnym przekonaniu. Nie zatrzymuje si¢
jednak na samym przekonaniu. Staje si¢ wymaganiem, a nawet
zadaniem, ktore jest zasadniczo etyczne: ,,poznac i utworzy¢ doskonale
Panstwo, aby pozna¢ i uksztaltowaé doskonalego czlowieka™>.

Pozostawmy na uboczu ewentualne wynaturzenia, zbyt ewidentne,
takiej wlasnie koncepcji’ Rzecza wazna jest jednak podkreslenie, ze
w tym Platonskim przekonaniu-zadaniu zauwaza si¢, jakby w zalazku,
zasadnicza 1 podstawowg intuicjg, ktora zdobyli starozytni mySliciele:
w kosmosie uporzadkowanym we wszystkim, co jest realne’, miasto
stanowi mikro-kosmos, to znaczy jest miejscem, w ktérym w sposob
uporzadkowany przezywa si¢ zycie. A ten porzadek przezywanego
1 wspolnie dzielonego zycia przywoluje na pamig¢ natychmiast pigkno,
a nawet wigcej: jest warunkiem pigkna 1 dobra zycia.

Z biegiem czasu mys$l arystotelesowska ukazala, w jaki sposob
znaczenie wspolzycia okreslonego przez cel prowadzi do szczgscia
poszczegblnej osoby® Ale nie w perspektywie czysto indywidualnej
kogos, kto dazy do realizacji wlasnych interesoOw, kto deklaruje sig
obcym lub nieobecnym, lecz raczej — jak si¢ powie pozniej w jezyku
lacinskim — w perspektywie communitas, wyrazenia, ktére pochodzi od
munus, a wigc od zadania 1 obowiazku, ktory si¢ podejmuje 1 spelnia
razem z innymi: a zatem jako zywy i nos$ny kamien spolecznego
budynku.

3. Chrzescijanska koncepcja miasta: ,,miejsce etyki” i ,,miejsce estetyki”

Od tej klasyczne;j perspektywy pochod21 wizja chrzescijanska. Jest
ona nowg w tym sensie, ze cho¢ nie pomija klasycznej tradycji, to jednak
wprowadza znaczaca zmiang zainteresowania odnosnie do miasta.

' Por. Repubblica, 11, 369b.

2 G. Reale, Storia della filosofia antica, 11: Vita e Pensiero, Milano 1997, s. 295.

3 Szczegdlnie znaczace w tej kwestii sa studia K. R. Poppera.

“ Por. L. Giussani, I/ senso religioso, Milano 1998, s. 143-144. Wyd. polskie: Zmys/
religijny, Poznan (Pallottinum) 2000, s. 166n.

3 Por. Arystoteles, Etyka nikomachejska, 1095a14-1096b10.
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Jesli dla Grekow, a nastepnie dla Rzymian, wspolzycie w mieScie
dobrze symbolizowala sentencja: serva ordinem et ordo servabit te
(zachowaj porzadek, a porzadek ci¢ uchroni/zachowa) — ktérej istota
jest zasadniczo i $ci$le etyczna — to chrzescijanski horyzont my$lowy nie
tylko Ze nie zapomina o tym poziomie i go przejmuje, ale — mozna by
nawet powiedzie¢ — wyjasnia go na jeszcze WyzZszym poziomie: na
poziomie ,.estetycznym”

Miasto ukazuje sig tu jako miejsce codziennego zycia wspélnoty,
ktora w nim mieszka. Jest to wlasnie ten punkt, w ktorym dyskretnie,
ale zdecydowanie, wylania si¢ Scisty zwigzek pomiedzy miastem a pigk-
nem.

Klasyczny mikrokosmos zyl z porzadku, ktory byl nasladowaniem
porzadku kosmosu. W perspektywie chrzescijanskiej wylania si¢ nato-
miast wymiar relacyjny, spotkanie migdzy osobami. Jest miejsce-
-przestrzen: ecclesia, to znaczy lud zwolany, zebrane zgromadzenie.
Jest zatem takze na swodj sposdéb — podobnie jak ecclesia — réwniez
communitas z osobami, ktére sa §wiadome swojej stworzonosci i ktore
czerpig z najwyzszego porzadku: danego nam przez Stworce wskazania
co do wlasnego postgpowania spolecznego®.

Swiadomos¢ wspolnego celu 1 zadanie realizacji wspolnego dobra
oraz dobra kazdego z osobna sa charakterystyczng cecha chrzescijan-
skiej wizji miasta. Perspektywa chrzescijanska jest zatem bardziej
antropologiczna, a takze teologiczna: pigkno zbawienia, ktoére uczynit
rzecza mozliwa Chrystus, i rado$¢ wynikajaca z Chrystusowego daru
charakteryzuja, a nawet rozbudzaja, swiadomos$¢ (takze kulturowa)
wspOlnoty ludzkiej’

Jakie znaczenie ma zatem ten poziom bardziej ludzki — antro-
pologiczny i ten horyzont — teologiczny — dla miasta? Znaczy on, ze
jest ono ,,jednos$cig relacyjng”®, miejscem, w ktorym relacje miedzy
ludzmi staja si¢ harmonia obrzedéw, zwyczajow 1 tradycji: sa to
wszystko wyrazy tego, co jest pigknem objawiajacym prawd¢ o komu-
nii zycia opartego na byciu nosicielami objawionego sensu zycia.

Miasto si¢ staje, mozna powiedzie¢, ,,miejscem estetyki”, lub prze-
strzenig 1 czasem, w ktorych mozliwe jest doswiadczenie komunii,
a nawet czyms$ wigcej: jest zywotnym dos$wiadczeniem wspolnej prawdy.

¢ Por. J. Ratzinger, Cielo e terra, Casale Monferrato 1997, s. 9-18.
? Por. C. Ruini, Per un progetto culturale orientato in senso cristiano, Casale Monferrato

1996, s. 23-30.
8 S. Vanni Rovighi, Elementi di filosofia, 111, Brescia 1999, s. 238.
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Arystoteles negowa!l przyjazn czlowieka z rzeczami. Ale jesli zaintere-
sowanie i troska o rzeczy miasta pozwolg nam uchwyci¢ t¢ gleboka
rzeczywistos$c, jaka jest spotkanie i wspdlpraca migdzy ludZzmi i komu-
nia czlowieka z Bogiem, wowczas mozna zy¢ faktycznie w przyjazni
Z miastem.

»Jest faktem, ze do tej jednosci czlowiek «natury» nie dochodzi
w sposob latwy™® Jawi sie¢ zatem w do$wiadczeniu miasta Ow inten-
sywny 1 glgboki nadmiar dajacy sie¢ sprowadzi¢ do faktu, ze — mowiac
za Balthasarem — ,,widzi si¢ w Jezusie ostatnie Stowo Boga, skierowane
do swiata, to znaczy wyraz sensu, ktéory ma dla Niego stworzenie
w calej pelni, i wyraz oblicza, ktore On sam chce ukazaé §wiatu”'"”

4. Pi¢ckno wspolnego ,,domu”: Swigtynia czy katedra?

Wielka rzeczywisto$cia, ktora wytworzyla chrzescijanska cywiliza-
cja celem ukazania wspdlnego przebywania w miescie, jest koscidl,
katedra. Jest ona urbanistycznym i religijnym sercem miasta, majacego
ksztaltowaé na nowo — w sensie architektonicznym i w stylu swego
zycia — relacje 1 funkcje tego serca.

W katedrze gromadzi si¢ wspdlnota!'. W ten sposdb miasto
odkrywa swoje powotlanie, integrujac w sobie to, co jest nowe i inne,
oraz sprawiajac, ze ida razem osoby o roznorakich drogach zycio-
wych.

Wielki dom — domus ecclesiae — znajduje si¢ posréd domow, aby
swigtowac wielko$¢ i mitosierdzie Boga oraz sprawowaé pamigtke Pana
Jezusa poprzez celebracjg¢ Eucharystii i innych sakramentow.

Wokoél katedry, rozciagajac sie koncentrycznie, zyje miasto ze
swoimi ulicami i domami, i rozwija si¢ zycie mieszkancow. Uklad ur-
banistyczny wskazuje z reguly na skierowanie si¢ wszystkiego i wszyst-
kich w stron¢ samego serca miasta, czyli na katedre, ktora ksztaltuje
w mieszkancach swiadomos$¢ ich przynaleznosci do Ludu Bozego.
Domus ecclesiae przechodzi w ten sposéb od Swiatyni zbudowane;
z kamienia do zywej $wiatyni oséb: gloria Dei vivens homo.

Civis — obywatel chrze$cijanski przezywa dzigki temu swoj wlasny
wymiar wspolnotowy bycia czgscia ludu, z ktérym laczy go wspdlny

* A. Bausola, Tra etica e politica, Milano 1998, s. 73.
' H. U. von Balthasar, La semplicita del cristiano, Milano 1987, s. 51.
' Por. H. U. von Balthasar, Il credo, Milano 1991, s. 62-63.
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cel, a ktorego terytorialnym wyrazem jest wlasnie miasto: tym bardziej
pi¢kne, im glgbsza jest sSwiadomo$é¢ jednosci mieszkajacych w nim 0séb.

Koscidl z kamienia, usytuowany w samym centrum miasta ludzi,
nie jest jaka$ masa kwadratowych i ociosanych kamieni, ale jest
budynkiem sakralnym, ktory objawia komuni¢ ludzi (miasta) z Bogiem
i migdzy soba. Dom z kamienia jest domem Bozym, a dokladnie;j: jest
domem spotkania Boga z ludzmi, domem, w ktorym oczekuje si¢ na
spotkanie, ,,namiotem spotkania”, jak to okresla Ksiega Wyjscia.

Wraz z wymiarem przestrzennym istnieje rOwniez wymiar czasowy:
miasto zyje swoim rytmem — takze to jest pigkne i jest znakiem pi¢kna.
Ten rytm jest liturgia, jest celebracja rozumiang w pelnym sensie,
angazujaca przestrzennos¢ i czasowosc.

Modlitwy znacza przebieg dnia, tydzien skierowany jest na nie-
dziele, ktoéra nie jest tylko dniem odpoczynku, lecz takze i nade
wszystko Swigtem wspolnoty. Pracowito$¢ 1 tworczos¢ ludzka, wyra-
zajace si¢ w chwilach produkcji, angazuja cale miasto'?.

5. Whioski koncowe

Mozna by wskaza¢ na wiele aspektdéw krytycznych 1 problematycz-
nych naszego zycia miejskiego. Stusznie zatem wielu wysuwa oskar-
Zenia, a niektdérzy — raczej niewielu — szukaja bardziej intensywnego
zycia miasta. Mozna by wiele powiedzie¢ tak na temat krytyki, jak tez
podejmowanych wysitkow zdazajacych do odzyskania godnosci mia-
sta. Ale to nie wystarczy: nalezy odzyska¢ przede wszystkim jego
pieckno. Czy jest to tylko sen, marzenie? Mamy nadziejg¢, ze jest to jakby
opowiadanie z Ksiggi Rodzaju (28, 10-12): ,Kiedy Jakub, wyszedlszy
z Beer-Szeby, wedrowal do Charanu, trafil na jakie$ miejsce i tam si¢
zatrzymal na nocleg, gdyz stonce juz zaszlo. Wzial wigc z tego miejsca
kamien i1 podlozyl go sobie pod glowe, ukladajac si¢ do snu na tym
wlasnie miejscu. We $nie ujrzal drabing oparta na ziemi, siggajaca
swym wierzcholkiem nieba, oraz aniolow Bozych, ktérzy si¢ wspinali
i schodzili po niej na dot” Istnieje Scisty zwigzek pomigdzy twardym
kamieniem a lekkoscia powietrza tej drabiny. Patriarcha odkryl to po
przebudzeniu si¢: ,,Prawdziwie jest to dom Boga i brama do nieba!”
(Rdz 28, 17). Dziwne sa sny rodzace si¢ podczas snu na poduszce

12 Por. J. Calvez, Economia, uomo e societa, Roma 1991, s. 127-134; T. Herr, La dottrina
sociale della Chiesa, Casale Monferrato 1998, 4 wyd., s. 87-91.
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z kamienia: jeszcze bardziej dziwne jest to, ze trzeba zamknaC oczy,
aby moc widzie¢ i zrozumie¢. Podobnego snu potrzeba, aby zobaczy¢
tajemnic¢ miasta, zrozumieé je i pokochaé w jego pigknie na drodze,
ktora prowadzi od znaku do rzeczywistosci w nim zawartej.

thum. ks. Jan Kupka SAC



