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KIEDY PIERWSI CHRZESCIJANIE
WYBRALI MIASTO, ABY ZAMIESZKAC W SWIECIE

Refleksja nad sposobem, w jaki lud Biblii 1 ludzie wierzacy obecnie
zamieszkiwali i zamieszkuja nadal $wiat, prowadzi niewatpliwie do
przeanalizowania odniesien pomigdzy miastem a cesarstwem, jakie
pierwsi chrzescijanie ustalili w I i1 IT wieku.

Zaangazowanie czy ucieczka? — decydujacy wybor

Wybor nie byl prosty. Alternatywa poruszala i1 niepokoila mocno
wierzacych zydéw od ponad trzech stuleci, czyli od chwili, gdy Izrael
stracil niezaleznos¢, a jego Prawo zostalo poniekad zakwestionowane
w panstwie i w cywilizacji, ktore nie podzielaly ich pojecia Boga
transcendentnego. Historia judaizmu judejskiego w dwoch stuleciach
poprzedzajacych gloszenie Ewangelii nacechowana jest kolejnymi od-
laczeniami, jak to dobrze ukazal Pierre Vidal-Naquet' Powstaly wigc:
grupa Poboznych (Hassidim) przed hellenizacja Jerozolimy w latach
170, stronnictwo Judy Machabeusza 1 jego zwolennikdéw, ktorzy
zdecydowali si¢ prowadzi¢ zycie ascetyczne na pustyni zanim jeszcze
otwarcie si¢ sprzeciwili dominacji greckiej, stronnictwo faryzeuszy
(péruszim lub Odlaczen) protestujacych przeciwko kompromisom
Panstwa hasmonejskiego przy koncu II wieku, wspolnota ludzi wier-
nych Mistrzowi Sprawiedliwosci z Qumran — w tym samym niewatp-
liwie kontekscie, wreszcie bardziej luzna zapewne wspolnota ruchow
chrzcielnych 1 grup pustynnych, tak licznych w czasach Jezusa...

W rzeczy samej, jak mozna bylo zy¢ swojg wiarg na tak wielkie]
powierzchni krolestwa, a potem imperium, ktore ofiarowywalo tak
wspaniale mozliwosci roznych zaje¢ ekonomicznych 1 politycznego
dzialania? Ksigga Tobiasza 1 Mqgdros¢ Syracha stawialy w II 1 I wieku

' Les Juifs entre I'Etat et I'apocalypse, w: Cl. Nicolet (red.), Rome et la conquéte de la
Méditerranée. 1I: Genése d'un empire, Paris 1978.
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z niepokojem problem Zyda Dworu, ktérego jego dwuznaczne poto-
zenie zmuszalo do nieuchronnych kompromiséw; radzono wdéwczas
oddzieli¢, na ile to tylko mozliwe, zycie publiczne od prywatnego
1 utrzymywac rodzing¢ w mocy wiary — jako postawc; plynaca z serca,
praktykujac przy tym systematycznie endogami¢’ i ograniczajac przyj-
mowanie u siebie 0osob obcych® Alternatywa ulegta dalszej radykali-
zacji w ostatnim stuleciu, kiedy to juz liczne nurty judaizmu wybraly
ucieczke, oddalajac si¢ od miasta i dystansujac si¢ od wladzy. Niektore
z nich sa dobrze znane, jak np. Terapeuci w Aleksandrii i Essefczycy
w Judei, do ktorych nalezala takze z pewnos$cia grupa z Qumran, ale
i inne jeszcze, jak cho¢by Rekabici wcielajacy na nowo w zycie ideal
nomadyczny na pustyni. Natomiast opowiadanie si¢ za obecnos$cig
w Swiecie bylo typowe dla Faryzeuszy, pomimo ich nazwy ,,Odlaczeni”
oraz tego karykaturalnego ich obrazu, jaki przekazaly nam Ewangelie;
to oni wprowadzili apostolstwo bliskosci, instalujac cala sie¢ synagog
w miasteczkach, dzielnicach, grupach zawodowych.

Co do tych pierwszych, to trzeba jasno stwierdzi¢, iz nie chodzilo
im tak bardzo o ucieczke, wzglednie calkowite odrzucenie §wiata, lecz
jedynie o pewne zdystansowanie si¢ od niego. Nazwa ,,sekty”, uzywana
czgsto w stosunku do tych grup, poczynajac od Renana 1 Marcela
Simona, jawi si¢ tu ostatecznie jako malo odpowiednia. Zamieszkujac
to, co bym nazwala ,,pustynig bliskosci”, czyli przedmiescia, wzglgdnie
bliskie sasiedztwo miasta, zyli oni niejako obok $wiata, ale w granicach
jego slyszalnosci, troche tak jak ,,Samotnicy z Port-Royal” Kwes-
tionowali wladze, sprzeciwiali si¢ jej, w miar¢ jednak potrzeby poja-
wiali si¢ sporadycznie na dworze Hyrkana lub Heroda, zwtaszcza po
to, by wykonywac tam funkcj¢ prorocza; albo tez godzili si¢ na stuzbg
wojskowa, co stwierdza si¢ wielokrotnie podczas wojny zydowskiej
z lat 66-70°.

Paralelnie doprecyzowywala si¢ idea zaangazowania religijnego
o charakterze osobistym, co stanowi prawdziwg rewolucj¢ w sposobie
pojmowania swej wiary. Tradycyjnie, we wszystkich spoleczenstwach
starozytnych — biblijnym, semickim czy tez grecko-rzymskim — nie
oddzielano przynaleznosci religijnej od przynaleznosci etnicznej lub

? Czyli zwyczaj zawierania malzenstw z osobami z wlasnej grupy spolecznej, z wlasnego
rodu. - Przyp. thum., L. B.
? Por. M.-F. Baslez Le roman de Tobit: un judaisme entre deux mondes, w: Ph. Abadie
— J.-P. Lemonon (red.), Le judaisme a 'aube de I'ére chrétienne, Paris 2000, s. 29-50.
* Por. tenze, Bible et histoire. Hellénisme, judaisme, christianisme, Paris 1998 (2003).
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politycznej; religia stanowila cze$é ,,0jczyzny” w greckim tego stowa
znaczeniu, czyli dziedzictwo po przodkach: ,,dwa panstwa”: religijne
i polityczne, zespalaly si¢ wiec ze soba — zasada, ktora inspirowala
zawsze prawo rzymskie. Jednak w hellenistycznym judaizmie przynalez-
no$¢ religijna (powiedzieliby$my raczej: zaangazowanie) zaczgla wyprze-
dza¢ kazde inne odniesienie: niektdrzy si¢ nazywali lub byli nazywani
,Essenczykami”, ,,Faryzeuszami”, , Nazirejczykami (poswigconymi)”,
,»INazorejczykami (zachowujacymi)” — i to wystarczalo do ich zidentyfi-
kowania z racji ich zaangazowania religijnego, a nie na podstawie ich
rodziny czy pokolenia (szczepu). Gdy wiadze rzymskie wynalazly nazwe
,chrzescijanin” w latach czterdziestych, oznaczala ona wowczas w po-
dobny spos6b pewna grupe religijng po indywidualnym przylgnigciu jej
czlonkoéw do konkretnej osoby: Chrystusa. Po raz pierwszy w rzeczy
samej pojawila sie religia, ktéra si¢ opiera wylacznie na osobistym
zaangazowaniu, albowiem wkracza si¢ do niej przez chrzest, a konwerty-
ci wywodza si¢ zarowno sposrod Zydoéw, jak tez Grekoéw i Rzymian
(anawet Etiopczykow!), wiara za$ opiera si¢ na historycznym objawieniu
i na $wiadectwach, nie zlewajac si¢ wcale z dziedzictwem po przodkach.
Jest to pierwsza rewolucja chrzescijanska. Od lat pigcdziesigtych
chrzescijanin utozsamial si¢ publicznie jako kto$ specyficzny w niekto-
rych miastach swiata rzymskiego, z uszczerbkiem dla wszelkiej innej
solidarnosci: podczas zapytan o tozsamos¢, meczennicy zadowalali sig
z reguly odpowiedzia: ,,Jestem chrzescijaninem”

W Scistym nawiazaniu do judaizmu, pierwsze pokolenie chrzescijan
podzielilo si¢ na dwie opcje: 18¢ do $wiata lub odsuna¢ si¢ od niego.
Kosci6l jerozolimski, skupiony wokoét Jakuba, wigze si¢ z tymi nurtami
zydowskimi, ktére uprzywilejowaly odejscie. Okreslani przez ludzi
sobie wspolczesnych mianem ,,zachowujacych”, a nie ,,chrzescijan™,
czlonkowie tej wspolnoty zyli we wspdlnocie cenobickiej, rozciagajac
szeroko przepisy dyscypliny i solidarnosci, az po wspoélnote dobr, jak
to bylo w zwyczaju u Terapeutow i Essenczykow, ktorych wplywom
prawdopodobnie ulegali, albowiem Essenczycy mieli w Jerozolimie,
w poblizu Wieczernika, wlasng siedzibe. Czlonkowie tych wspolnot
zrywali swe wiezy rodzinne i zwigzane z miejscem swego urodzenia.
Uczynit to takze Koscidt Jerozolimski® Zamkniety w sobie, oczekiwal

> Por. S. Mimouni, Le Judéo-christianisme ancien, Paris 1998.

S Por. R. I. Pervo, ,,PANTA KOINA": The Feeding Stories in the Light of Economic
Data and Social Practice, w: L. Bormann — K. Del Tredici — A. Standhartinger (red.),
Religious Propaganda and Missionary Competition in the New Testament World. Essays
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na rychle ponowne przyjscie Chrystusa, calkowicie obojetny na dzieje
Swiata; zniknal z pola widzenia podczas wojny z Rzymem. Natomiast
na pojScie w $wiat, a nawet zanurzenie si¢ w cywilnym S$wiecie,
zdecydowal si¢ Piotr, o ktorym nie da si¢ powiedzie¢ niczego wielkiego,
a nastgpnie Pawel, co do ktérego interesujace jest przebadanie form
jego obecnosci w $wiecie.

Misja Pawla: ,,wloskowate wnikanie” w $§wiat grecko-rzymski

Z wyjatkiem znanego fragmentu z Listu do Rzymian o boskim
pochodzeniu wladzy politycznej i o koniecznosci poddania si¢ auto-
rytetom, nie znajdujemy u Pawla teologicznego rozwoju refleksji na
temat relacji dwoch panstw/miast: Bozego i ludzkiego. Nalezy zatem
to wszystko wydoby¢ z jego praktyki misjonarskie;j.

Od razu, traktujac swe pozdrowienie jako powszechne, co nie lezalo
w pojeciu zydow, Pawel rozszerzyl przestrzen swej misji 0 wymiar ziemi
zamieszkiwanej przez ludzi, oikumene, wpisujac tym samym Kosciol
w polityczne ramy cesarstwa rzymskiego, ktoére wladalo od niedawna
ta przestrzenig. Apologeci 1 Ojcowie Kosciola bardzo szybko uswia-
domili sobie zbiezno$¢ 1 podobienstwo przeznaczenia Kosciola 1 Cesar-
stwa, ale to wszystko zawdzigczamy genialnej intuicji Pawta. Urodzony
u samych poczatkéw naszej ery, czyli dopiero w drugim pokoleniu
cesarstwa rzymskiego, pojal on wszystkie mozliwosci historii zbawie-
nia. By¢ moze dzigki temu, ze nalezal do tej niewielkiej elity prowin-
cjonalnych obywateli rzymskich, ktorzy byli §wiadkami wprowadzania
calego systemu w zawierusze wojen cywilnych. Jedno pokolenie p6z-
niej, August 1 jego administracja traktowali takze ekonomig i polityke
w wymiarze globalnym’ Pawet czynil to samo w dziedzinie religijnej,
wykorzystujac cale poklady spraw i zasoby administracji cesarskiej.

Badanie jej treéci i celow ukazuje, ze Pawel ustala pewne bieguny
misjonarskie, wybrane wsrod centréw rzymskosci. Antiochia Pizydyj-
ska i Filippi byly wojskowymi koloniami i wezlami drogowymi.
Antiochia, Salamina Cypryjska, Tessaloniki, Efez byly stolicami pro-
wingji, w ktorych Pawel przebywat niekiedy po kilka lat. Miejscowosci
te sprzyjaly wiec latwiejszemu i o wiele szerszemu rozpowszechnianiu

Honoring Dieter Georgi, Leiden 1994, s. 163-193; B. Capper, Community of Goods in the
Early Jerusalem Church, w: Aufstieg und Niedergang der romischen Welt, 11, 26.2,
Berlin— New York 1995, s. 1730-1734.

7 Por. Cl. Nicolet, L'inventaire du monde, Paris 1988.
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Ewangelii zwlaszcza przez liczne kontakty osobiste (por. 1 Tes 1, 8-9).
W swojej epoce Pawel nie byl jakim$ niezwyklym wedrownikiem, jak
to niekiedy mu si¢ przypisuje. Nalezy on raczej do tego rodzaju
intelektualistéw, ktorych Cycero nazywat circumforanus, czyl byt tym,
ktory systematycznie odwiedzat stolice i wielkie miasta, aby nies¢ do
nich swoje orgdzie zbawienia. Podobnie takze jak Cycero, ktorego
znamy z jego korespondencji, Pawel wykorzystuje caly zespot ,,dobrych
adresoOw”, ktoére mu zapewniaja rodzinne utrzymanie lub tez oficjalne
wsparcie: tylko to moze wyjasni¢ nieoczekiwane jego przeniesienie si¢
z Cypru do Antiochii Pizydyjskiej; lepiej zresztg to si¢ rozumie dzigki
temu, ze odkryte nie tak dawno napisy ukazaly, iz wzmiankowa-
ny w Dziejach Apostolskich (13,7) prokonsul Cypru Sergiusz Pawet
nalezal do rodziny wywodzacej si¢ z Antiochii Pizydyjskiej, gdzie
zachowal swoje posiadlos$ci i pozostawal z nig nadal w kontakcie.
Podr6ze Pawla bywaly wigc niejednokrotnie uprzednio przygotowy-
wane i odpowiednio organizowane®

Rewelacyjne sa nie tylko: sposéb udawania si¢ Pawla w swiat i tam
pozostawania, ale takze te nowe jego zajecia i nowe formy bycia. Od
samych swych poczatkéow imperium rzymskie zywo si¢ interesowalo
problemem komunikacji (w szerokim tego slowa znaczeniu: drogi,
jezyki...), Pawel za$ przyswoil sobie t¢ troske rzadzacych: aby rozpo-
wszechnia¢ Ewangelig, trzeba moéc 1 chcie€ mowi¢ jezykiem innych.
W kontekscie tej mysli Pawlowej interpretowano potem mistyczne
doswiadczenie Piecdziesiatnicy jako dar jezykOow w pOzniejszej redakcji
Dziejow Apostolskich, podczas gdy ich starsza wersja nawigzywala
racze) do doswiadczenia glosolalii, czyli ,,méwienia jezykiem”, jakie
mialo miejsce w wielu starozytnych sanktuariach. Ale to wlasnie Pawel
zmodernizowal w Pierwszym Liscie do Koryntian (rozdz. 14) funkcj¢
profetyczna, odrzucajac wszelki jezyk ezoteryczny (méwienie jezykiem)
1 uznajac za proroka tego, kto wypowiada si¢ podczas zgromadzen
w sposOb komunikatywny w dzisiejszym tego stowa znaczeniu’ Kos-
cioly Pawlowe byly wspoélnotami charyzmatycznymi, ale nie mialy
w sobie nic ezoterycznego ani tym bardziej sekciarskiego. Oczywiscie,
chrzescijanstwo pierwszego pokolenia rozwijalo si¢ w grupkach maja-
cych wybitnie osobowy charakter — w Koryncie byla grupa Cefasa

® Por. m. in. R. Burnet, Epitres et lettres, I-1I siécle. De Paul de Tarse a Polycarpe de
Smyrne, Paris 2003.
9 Por. M.-F. Baslez, Bible et histoire, s. 220-228.
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(Piotra), Pawla, Apollosa oraz zalozona zapewne przez ktoregos z Jego
krewnych grupa Chrystusa (por. 1 Kor 3, 4-5 i 22) — ale Pawel jako
plerwszy mysli juz o jednosci Kosciota ponad osobami 1 partykularyz-
mami, we wspolneJ przynaleznosci do Chrystusa. Przeciez ta nowa
religia rozni si¢ od sekty. Pawel wnioskuje zatem w sposob jak
najbardziej jasny 1 zdecydowany o konieczno$ci wymazania zalozycieli
poszczegolnych Kosciolow — w przeciwienstwie do praktyki stosowanej
przez rozne szkoly filozoficzne lub koterie (por. 1 Kor 3, 7).

Lokalnie paulinizm rozwija si¢ jako ,,wloskowate przenikanie”
chrzescijanstwa przez spoleczng tkanke miasta, co jest calkowicie
przeciwne poczynaniom jakiejkolwiek sekty. Pawel zrozumial wystar-
czajaco dobrze funkcjonowanie nie tylko miasta greckiego, ale i or-
ganizacj¢ cesarstwa rzymskiego; skadinad zreszta Koscioly Pawlowe
byly pierwszymi wspoOlnotami potrafigcymi mysle¢ na dwoch pozio-
mach: na poziomie ,,wladz” (arché) miasta i na plaszczyznie ,,wladzy”
cesarskie;j.

Jak znakomicie ukazal to Arystoteles, miasto greckie przedstawia
te najwyzsza spoleczno$c¢, ktora ogarnia soba 1 weiela w siebie wszystkie
inne, poczynajac od rodziny (oikos)'®, ktora stanowi w nim element
podstawowy, az po grupy zawodowe, zwigzkowe 1 kultyczne. Miasto
starozytne przedstawialo, troch¢ na ksztalt rosyjskiej lalki, jakby cala
seri¢ wspolnot wszczepionych jedna w druga. Czlowiek grecki nalezal
w ten sposdéb do wszelkich rodzajow sieci zwigzkowych, rodzinnych,
religijnych, zawodowych, politycznych..., jego zas istnieniu nadawaly
pewien rytm czeste zebrania, konczace si¢ zazwyczaj uczta.

Domostwo (oikos) podstawa Kosciola

Na tym wiasnie systemie i na tych praktykach Pawel budowal swoje
Koscioly. Nadawal im wi¢Zz rodzinna, typowa dla domostwa znaj-
dujacego sie pod wladzq glowy rodziny i gotowego si¢ przemieszczac
wraz z ma,, narazajac si¢ tym samym na nieodzowne zmiany zawodu
i na przerézne wydarzenia polityczne. Tak wiec oikos Akwili, rzemiesl-
nika tekstylnego, ktéry si¢ przemieszczal w rytmie wielkich swigt
okresowych, na ktére wyrabial namioty, rozpowszechnial Ewangeli¢
od Rzymu po Korynt, a z Koryntu po Efez, zanim przybyl na powrot

1 Na temat oikos w miescie, zob. P. Brule, La cité grecque a I'époquer classique, Rennes
1994, s. 157-160. Ekonomikos Ksenofonta ilustruje dobrze t¢ artykulacje.
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do Rzymu. Dom jako przestrzen i domostwo jako wspolnota pod-
stawowa stanowig ramy, w ktore si¢ wpisuje wiara chrzescijanska.
Wierny tej mysli Pawlowej, Lukasz nadaje jej w swojej Ewangelii
i w Dziejach Apostolskich znaczenie proporcjonalne do szoku spowo-
dowanego niedawnym zburzeniem Swiatyni w 70 roku, tak ze mozna
bylo mowi¢, poréwnujac rodzace si¢ chrzescijanstwo z dawnym judaiz-
mem, o dwoch koncepcjach wladzy i zycia relacyjnego''. Na skutek
braku odtad jakiegokolwiek miejsca ofiarniczego dom chrzescijanski
staje si¢ miejscem chrztu, katechezy i Eucharystii'>. Juz w Ewangelii
Jezus pielgrzymuje od domu do domu; dom jest miejscem zalozenia
KoS$ciota misjonarskiego w dniu Pigédziesiatnicy; Dzieje Apostolskie
koncza si¢ obrazem Pawla nauczajacego w swym rzymskim miesz-
kaniu. Starozytne domostwo, oikos, jest ogniskiem, centrum dzialalno-
Sci, relacyjnym jadrem, w ktorym przekracza si¢ w pewnej mierze
statutowe dyskryminacje: niewolnika przyjmuje si¢ tu odpowiednim
obrzegdem, takim samym, jak mloda malionkg W spoleczenstwie
z 1stoty SWC_] nierownym domostwo Jest mlejscem w ktérym funk-
cjonuja pomimo wszystko wymiana i1 wzajemno$C. List do Filemona,
zaadresowany do wlasciciela zbieglego wlasnie niewolnika, dobrze
ukazuje, jak dalece Pawel mial nadziej¢ na odnowe we wnetrzu
domostwa istniejacych tam odniesien, a nastgpnie na bardziej bezpo-
Srednia zmiang¢ spolecznej tkanki miasta, nie podwazajac przy tym
w niczym ustalonego porzadku. Jak pigknie to ujal Yves Rédalié®,
dom chrzescijanski ,,stawia czolo miastu” w miarg jak stanowi w nim
,punkt oparcia dla praktyki wyzwolenczej” Z innego punktu widze-
nia, rodzinne zakorzenienie pierwotnego chrzescijanstwa i rodzinny
proces nawracania, skoncentrowany wokét glowy rodziny (jak File-
mona) lub kierownika tego przedsiewzigcia (jak Lidii lub Akwili), staja

'""Por. J. H. Elliott, Temple versus Household in Luke-Acts: A Contrast in Social
Institutions, w: J. H. Nervey (red.), The Social World of Luke-Acts, Hendrickson 1991,
s. 211-240. Artykutl skrytykowany, ale i uznany z pewnymi zmianami przez: D. Marguerat,
Du temple a la maison suivant Luc-Actes, w: C. Focant (red.), Quelle maison pour Dieu?,
Paris 2003, s. 310-314.

2 Niestety, autorka miesza tu wyraznie — podobnie zreszta jak wielu biblistow,
uwazajacych si¢ za nowoczesnych, czyli znajacych lepiej od swych poprzednikéw dzieje
powstawania pism Nowego Testamentu — fakty i wydarzenia, albowiem Kosciét od
pocza,tku wzorowal sie na ,,llturgu synagogalnej, z ktorej po prostu wyrastal a nie na
swigtynnej, tak ze zapowiadane juz przez samego Jezusa zburzenie Swiatyni nie mialo dla
chrzescijan jako takich zadnego wigkszego znaczenia. — Przyp. tlum., L.B.

'3 Conversion ou libération? Actes 16, 11-40, Bulletin du Centre Protestant d’Etudes 26
(1974), 17.
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si¢ okazja do oskarzen rozsiewanych przez intelektualistow rzymskich,
jakoby chrzescijaniscy misjonarze mieli na uwadze wylacznie stabe
ogniwa spoleczenstwa: mlodziez, kobiety i niewolnikow'.

W sSrodowisku, w ktorym narodzit si¢ Pawel i ktore nie przestat
odwiedza¢, dom przedsigbiorcy lub negocjatora byl zintegrowany
wieloma wig¢zami rodzinnymi i zawodowymi, ktore stawaly si¢ zasad-
niczymi czynnikami dynamizmu Pawlowego. I tak oto struktura
koscielna rozciagnela si¢ bardzo szybko na cale miasto — jak Korynt,
Filippi, Tessaloniki — co wywolalo sila rzeczy kwesti¢ odpowiedniego
miejsca spotkan, przy czym archeologowie uwazaja, ze udalo si¢ im
utozsamic te miejsca na olbrzymich przedmiesciach Koryntu. Ostatecz-
nie dzigki tym listom okolnym, jakimi sa: List do Galatéw i Drugi List
do Koryntian, ktory zostal faktycznie zaadresowany do Kosciota
Achai, Kosciol si¢ rozszerzal w wymiarach calej prowincji. Jego
wewnetrzne ostabienie, jakie moglo z tego wynikaé, bylo natomiast
rekompensowane owym wielkim natezeniem wi¢zi spolecznych.

Znamienna jest stalo$¢ fundacji Pawlowych pomimo kryzysu auto-
rytetow oraz sporow — rozbieznosci, z _]aklml Pawetl mial do czynienia
juz za swego Zzycia. Sw1adcza, o niej nie tylko listy Pawlowe w ze-
stawieniu z po-Pawlowymi'® oraz apokryficzne Dzieje Paw{a, najstarsze
w tym rodzaju literackim, ktére pomimo swego powiesciowego 1 zmys-

“To prawda, ze takie wlasnie oskarzenia pojawily si¢ w Rzymie przeciwko kultom
egipskim lub semickim, podczas gdy inskrypcje i papirusy ukazuja, iz chodzi tu wciaz jeszcze
o nawrdcenia rodzinne, inicjowane przez glow¢ rodziny.

'S Autorka podziela znow poglad tych rzekomo ,,postgpowych” biblistow, ktorzy
uwazaja, ze Listy pasterskie (1 Tm,2Tm, Tt) nie s3 Pawlowe, ale powstaly w trzecim po-
koleniu po Pawle. Gdy przygotowywatem do druku artykult Th. Sodinga, Mysterium fidei.
Zmagania z gnozq w Listach pasterskich, Communio 18 (1998) nr 4, s. 27-50, ktory przyjal
jako pewmk ze Listy pasterskie powstaty ok. 130 roku, a potem si¢ meczyl starajac si¢
jakos wyjasnié, dlaczego polemizujg one z tg gnoza, ktora si¢ pojawila szescdziesiat lat
wczesniej i traktuja ja jako aktualna, chcialem w jakims$ przypisie dobitnie zaznaczy¢, ze
te bledne, z palca wyssane zatozenia prowadza do blednych wnioskow, i zapyta¢ wprost:
jakim cudem ten rzekomy po-Pawel pisze w tych listach o sprawach bardzo banalnych,
albo czysto osobistych: ,,Oponcze, ktora pozostawitem w Troadzie u Karpa, zabierz po
drodze, a takze ksiegi, zwlaszcza pergaminy. Aleksander, brazownik, wyrzadzil mi wiele
zla..” 2 Tm 4, 13- 14), »Piszg ci to wszystko, spodziewajac si¢ przyby¢ do ciebie mozliwie
szybko Gdybym za$ si¢ opoznial, pisze, by$§ wiedzial, jak nalezy postgpowaé w domu
Bozym, ktory jest Kosciolem Boga zywego, filarem i podpora prawdy” (1 Tm 3, 14-15).
Te 1 tym podobne wyrazenia nie majg zadnej racji bytu u jakiegokolwiek po-Pawla.
Natomiast dostrzegana przez egzegetow odmiennos$¢ stylu tych listow w zestawieniu z tzw.
Wielkimi listami (Rz, 1 Kor, 2 Kor, Ga) mozna bez trudu wyjasni¢ zarowno podesztym
juz wiekiem Apostola, jak tez ich , pasterskim” charakterem: Pawel podaje swym najbliz-
szym wspolpracowmkom i w pewnym sensie nastepcom dokladne wskazowki, jak maja
postepowa¢ kierujac (zarzadzajac) Ludem Bozym. — Przyp. tlum., L. B.
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lonego calkowicie charakteru ukazujg wierno$¢ i dokladno$¢ pamigci
eklezjalnej, nawet w niektorych szczegolach, ale takze osobiste przy-
wigzanie do tej wielkiej postaci, ktora zespalala soba nawroconych.
Z kolei Listy pasterskie uwypuklaja mocno coraz bardziej zlozong
wspolnotowa struktur¢ Kosciola z bardzo jasnym przy tym okres-
leniem roéznych postug'®; rGwnoczesnie przypisuja one coraz to wigksze
znaczenie autorytetowi ojca rodziny chrzescijanskiej — zgodnie z roz-
wojem rodziny rzymskiej w II wieku. Paulinizm uwzglednial wigc stale
dazenia swe) epoki, zachowujac przy tym jednak pewne rysy specyficz-
ne, przynajmniej w swych kregach marginesowych. I tak na przyklad
przedtuzal si¢ jeszcze w 11 wieku w Azji Mniejszej feminizm pierwszych
wspolnot Pawlowych, kiedy to kobiety mialy prawo prorokowac
i przewodniczy¢ modlitwie, czemu si¢ sprzeciwial wyraznie w tym
samym regionie Autor Apokalipsy wraz z kregiem Janowym'’
Niemniej, zanurzenie Kosciola w miescie bynajmniej nie oznacza,
ze chrzescijanstwo jako$ si¢ rozmywa w codziennym zyciu mieszkan-
cow. W Koryncie Pawel buduje Kosciét Bozy (por. 1 Kor 10, 32) jako
byt odrgbny i szczegblny, istniejacy ,,obok” spolecznosci zydowskie;j
1 greckiego ciala obywatelskiego, co zawiera juz w zarodku teologi¢
,2howego ludu”, wzglednie ,trzeciego ludu”, rozwijang w II wieku
celem uwypuklenia wlasnej wyjatkowosci religijnej. W rzeczy samej,
jezeli Pawel dopuszcza nawet pewne kompromisy zewnetrzne, jak na
przyklad w przypadku spozywania migsa ofiarowanego bozkom, czy
tez udzialu chrzescijan w ucztach urzadzanych w §wiatyniach pogan-
skich, wazne jest dla niego zawsze uwypuklanie réznicy chrzescijan-

'*T to wlasnie sklania biblistow — przynajmniej jak sami niekiedy mowig — do tak
wielkiego opo6zniania daty ich powstania w przekonaniu, zZe za czasow §w. Pawla Kosciot
nie mogl byc jeszcze tak bardzo rozwiniety w swej strukturze widzialnej. Ale pytanie:
dlaczego nie miatby si¢ szybko rozwijac¢? — Przyp. ttum., L.B.

' Por. W. Cotter, Women’s Authority Role in Paul’s Churches, NT 36 (1994), 350-372; P.
Brown, Le renoncement a la chair, Paris 1994, s. 189n. — Wida¢ tu typowo feministyczne
nastawienie autorki. Czyz bowiem sam Pawel nie pisal wyraznie w 1 Kor 11, 3: , Chciatbym,
zebyscie wiedzieli, ze glowa kazdego mezczyzny jest Chrystus, m¢zczyzna zas jest glowg
kobiety...”, zalecajac w dalszym ciggu, by kobiety si¢ modlity z nakrytymi glowami
1 wyjasniajac: ,,Osadzcie zreszta sami. Czy wypada, aby kobieta z odkryta glowa modlila
sie do Boga? Czyz sama natura nie poucza nas, ze hanba jest dla mezczyzny nosi¢ diugie
wlosy, podczas gdy dla kobiety jest wiasnie chwala? Wlosy bowiem zostaly jej dane za
okrycie. Moze kto$ uwaza za wlasciwe spierac¢ si¢ nadal, my jednak nie jeste$Smy takiego
zdania; ani my, ani Koscioly Boze” (1 Kor 11, 13-16). Pawel broni zawsze godnosci kobiety
nawet wbrew niej samej, jej takim czy innym zachciankom, jak to znakomicie ukazala
Anne-Marie Pelletier, , Nie ma juz mezczyzny ani kobiety” (Ga 3, 28), Communio 13 (1993)
nr 6, s. 46-57. — Dopisek tlum., L. B.
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skiej. Zwlaszcza za$ zasada pokory (niekiedy prowokujacej), ktora
specyfikuje jego autobiografie, sklania go do lekcewazenia zaszczytow
i te) potrzeby publicznego uznania, jakie ozywialy spoleczenstwo
starozytne: Pawel chce by¢ jedynie przejrzysty na dzialanie Chrystusa
w sobie samym. Rewolucyjna jest antropologia Pawla, ale nie jego
koncepcja spoleczenstwa. Zniesienie cechujacych miasto napig¢ pomie-
dzy obywatelaml a przybyszalm ludZzmi wolnymi i niewolnikami,
nalezy u niego raczej do porzadku jego postaw czy tez nastawien
wewngetrznych, osobistych, inspirowanych wiara, jak to ukazuje jego
wlasna prosba skierowana do Filemona w aktualnej dla niego kwestii
zbieglego wlasnie niewolnika, ktéra nasuwala mimo wszystko delikat-
ne problemy dotyczace odszkodowania i porzadku publicznego. Pawel
jest w pelni Swiadomy tego stanu rzeczy. Dla niego chrystianizacja
spoleczenstwa dokonuje si¢ przez stopniowa zmian¢ postaw i za-
chowan.

Chrzescijanskie metafory ,,obcego”

Trzeba byto czekac az do konca II wieku na pojawienie si¢ refleks)i
teologicznej nad stosunkiem chrzescijanina do $wiata, problem ten
bowiem nie istnial jeszcze w pokoleniu Pawla na skutek wielkiego
napi¢cia eschatologicznego, jakie panowalo wowczas w zwigzku z prze-
swiadczeniem o bardzo bliskim juz powtdérnym przyjsciu Chrystusa.
W latach dziewigédziesiatych chrzescijanin postrzegal swe zycie 1 czas
Kosciola jako kroétkie przejscie doczesne: jest to znany temat ,,przejs-
ciowego goscia”, ,,obcego” swiatu (epidemos kai xenos), ktory uprzywi-
lejowuje postaw¢ powstrzymywania si¢ (por. 1 P) czlowieka dazacego
do ,,wlasciwego miasta” (idia polis), miasta lepszego i bardziej trwale-
go, miasta przyszlego, czyli niebieskiego (por. Hbr 11, 13). Tematyka
ta, przejeta od Filona i zhellenizowanego judaizmu, cechuje zwlaszcza
wspolnoty nawréconych zydéw jako adresatdéw Pierwszego Listu $w.
Piotralub Listu do Hebrajczykow. Ta obojetnos¢ w stosunku do swiata,
ktora nie zakazuje przy tym wcale lojalnosci politycznej, zalecana takze
w 1 P, radykalizuje sie jeszcze bardziej w srodowiskach nacechowanych
mocniej zydowska apokaliptyka, takich jak Pasterz Hermasa, napisany
w Rzymie okolo 100 roku, ktory ukazuje Koscidt idealny, uprzednio
istniejacy i eschatologiczny zarazem: chrzescijanin jest czlowiekiem
obcym dla swiata, ale musi w nim pozosta¢; dystans jest nieskonczony,
a roznica — radykalna pomi¢dzy tym §wiatem a ,,miastem typowym dla
chrzescijanina” (idia polis), do ktérego powinien on zmierzac.
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W miare jednak jak to oczekiwanie wydluzalo si¢ w nieskon-
czonos$¢, zaczeto traktowac czas Kosciola jako okres posredni, czas
,,;ozpowszechniania si¢ Ewangelii w $wiecie” (§w. Justyn), tym Swiecie,
ktorego ramy wyznaczalo rzymskie imperium. By¢ ,,obcym w §wiecie”,
przynaleze¢ do Ludu Bozego nie oznaczalo juz jednak: ,,by¢ obcym
dla swiata” W tym to wlasnie okresie refleksja chrzescijanska po-
shugiwala sie calym, i to bardzo bogatym, spektrum starozytnych ujgé
czlowieka obcego w miesScie, zast¢pujac obraz ,,przelotnego goscia”
czyms$ absolutnie nowym (parepidemos): obrazem ,,ustalonego Koscio-
la” lub ,,zadomowionego obcego” (katoikos, paroikos), czyll juz zin-
tegrowanego.

Ta teologia integracji spolecznej znajduje swoje wykonczenie w Lis-
cie do Diogneta (V-VI), napisanym okolo 190 r., ktérego anonimowy
autor, Aleksandryjczyk, chce ukazac elicie rzymskiej administracji
réznice pomigdzy chrzescijanstwem a judaizmem. ChrzeScijanie przy-
nalezg do dwoch miast/panstw: ziemskiego 1 niebieskiego co sytuuje
ich n1ewa,tphw1e w sytuac_u paradoksalne_] poniewaz musza podporza,d-
kowywac sn; prawom i zwyczajom (ziemskim), odnoszqc si¢ TOWNo-
czesnie do innego porzadku warto$ci. Niemniej zyja takim wlasnie
paradoksem. Nie tworzg jakiegos$ getta i nic ich nie wyrdznia od innych
ludzi, w przeciwienstwie do zydow; sa w S§wiecie 1 uczestnicza w zbio-
rowych dzialaniach wspolnoty lokalnej stosownie do tego, na co im
pozwala ich stan cywilny obywatela lub czlowieka obcego. Tak
postepujac, sg dusza §wiata; s3 w nim elementem inspirujagcym i zasada
jednoczaca, tak jak dusza jest nimi dla ciala. Stosujac t¢ kosmologi¢
pochodzenia stoickiego, Koscidl wzigl na siebie obowigzek obecnosci,
ozywiania 1 dzialania w §wiecie, aby urzeczywistni¢ w nim plan Bozy:
moc Boza przechodzi w ten sposob przez jak najbardziej konkretng
spolecznos¢ ludzka. Uniwersalizm imperium podtrzymuje u Justyna,
tak jak u Pawla, ide¢ misji powszechnej i chrzescijaniskiej obecnosci
w calym $wiecie. Zycie na co dzien tg podwojng przynaleznoscia: jako
obywatel swojego miasta i jako obywatel Rzymu, banalizuje chrzes-
cijanski paradoks ,,dwoch miast” i sugeruje mozliwos¢ jego zreduko-
wania. Interes chrzescijan zespala si¢ z interesem wladcow, albowiem
wladza cywilna podtrzymuje porzadek ustalony przez Boga i sklania
ludzko$¢ do dobra; nalezy zatem by¢ postusznym prawom, placi¢
podatki 1 modli€ si¢ za rzadzacych. Nieco mniejszym paradoksem jest
jednak fakt, ze te wlasnie zasady byly potwierdzane przy okazji
wielkich napig¢ z rzadzacymi: w Rzymie podczas przesladowania
Domicjana okolo 90 roku przez Klemensa Rzymskiego, a takze
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w Pierwszym Liscie sw. Piotra; w Smyrnie przez Polikarpa w trakcie
jego meczenstwa okoto 160 roku. Daje nam to inny jeszcze klucz do
zrozumienia postawy chrze$cijan w $wiecie. Nie chcieli oni prowoko-
wac wladzy 1 wydawac si¢ wprost na $mier¢, jak to czynili oporni zydzi
i niektorzy intelektualisci greccy, nacjonaliSci lub tez ludzie o na-
stawieniu cynicznym. Sam Pawel w Liscie do Filipian, naplsanym _]l.lZ
w niewoli, wyrazal SWOJe rozdwojenie pomiedzy goracym pragnieniem
pojscia do Chrystusa, i to mozliwie jak najszybciej, a koniecznoscia
kontynuowania swej misji apostolskie;j.

Praktyczne zastosowanie tego stanowiska zasluguje na uwage. Przy
koncu I wieku Kosciét oddaje si¢ misji wychowawczej, majacej na celu
uksztaltowanie elity miasta. To jego nastawienie potwierdza si¢ w Rzy-
mie wraz z Justynem, w Aleksandrii — w dobie Listu do Diogneta — wraz
z utworzeniem pierwszej ,,Szkoly” chrzescijanskiej, ktora umozliwiata
cykl studiow wyzszych. Wlasnie jej wychowanek, Orygenes zapewnia,
ze rola chrzescijan nie ogranicza si¢ do samego tylko gromadzenia sig,
w sposob mniej lub bardziej ukryty, na wspolng modlitwe, jak uwazali
najstarsi apologeci, gdyz winni oni takze naucza¢ swych wspolobywa-
teli i pracowac na rzecz zbawienia §wiata jako prawdziwie odpowie-
dzialni za jego przyszlo$¢. Juz zarysowana w Dziejach Apostolskich
posta¢ Pawla jest figura nauczyciela, ktéry wykorzystuje szkol¢ Tyran-
nosa w Efezie. Przechodzac od domu do szkoly, misja Pawlowa
wybierala wcigz neutralne miejsca teologicznego zakorzenienia.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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