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MIASTO I ZNAKI SWIETE

»Dla czlowieka religijnego przestrzen nie jest jednorodna” — pisze
Eliade: ,,istnieje przestrzen §wigta ze swoja wlasna «moca», ze swym
dokladnym znaczeniem, i sa przestrzenie nie konsekrowane, a tym
samym pozbawione spdjnosci, jednym slowem: bezksztaltne”' Dla
czlowieka religijnego roéwniez przestrzen rzeczywista, ta jedyna ist-
niejaca, jest swigta. Uswigci¢ dang przestrzen oznacza wiec tyle, co ja
utworzyC. Przestrzen swigta jest ukierunkowana i mozna Si¢ W niej
orientowac. Przestrzen §wigta jest jednolita 1 spojna. ,,Kazda przestrzen
swigta zawiera w sobie hierofani¢, czyli wkroczenie $wietosci, ktora
prowokuje pewien dystans danego terytorium od kosmosu je otacza-
jacego, czynigc je innym jakos$ciowo”?. Znak $wiety utworzony w teo-
fani uSwigca dane miejsce, albowiem otwiera je na wzniosto$¢, czyniac
zen punkt spotkania lub przejscia pomigdzy niebem i ziemiq Przy-
klady, jakie Eliade podaje, pochodza, z roznych stron 1 epok, po-
czynajac od S$wigtego stlupa oceanicznego szczepu Achilpa az po
bardziej wyrafinowane $wiatynie rozwinigtych cywilizacji.

Ot6z nie uswieca si¢ tylko jakiego§ wycinku przeznaczonego do
funkcji religijnych, ale cale terytorium, zlozone otoczenie, w jakim
rozwija si¢ zycie danej wspolnoty. W sposob szczegdlny miasto jako
obwarowane murami, ktore nie tyle ,sa dzielami wojskowymi, co
raczej magiczng obrona, albowiem zamiast jakiej$ «chaotycznej» prze-
strzeni zaludnionej demonami i potworami wytyczaja pewien obwod,
pewna przestrzen zorganizowana, «skoncentrowana», czyli majaca
jakie§ swoje «centrum»”?

Starozytne miasto ma zatem charakter sakralny, jest mieszkaniem
bogow i ludzi. I dlatego wlasnie, jak stwierdza R. Assunto*, zaloZenie
miasta jest zawsze aktem religijnym, dzigki czemu zasluguje ono na
wszelkie piekno i wystroj.

' M. Eliade, Il sacro e il profano, Torino 1999, s. 19.

! Tamze, s. 22.

3 M. Eliade, Trattato di storia delle religioni, Torino 1999, s. 336.

4 I a citta di Anione e la citta di Prometeo. Idee e poetiche della citta, Milano 1984, s. 18n.

73



MICHELE DOLZ

Badano w sposdb szczegdlny miasto Sredniowieczne jako zapo-
wiedz i odzwierciedlenie miasta niebieskiego. Bylo to miasto ulozone
obrazowo w relacji do sacrum. E. Guidoni® odkryl, ze Piazza del
Campo w Sienie ma ksztalt plaszcza, jakim Matka Milosierdzia
przykrywa i strzeze wiernych. I to w samym centrum codziennego zycia
miasta powierzonego opiece Najswigtsze] Dziewicy.

Jak jednak zauwaza Assunto®, takze idealne miasto z epoki od-
rodzenia, ktére urbanistycznie zdaje si¢ zwraca¢ ku przeciwnemu
biegunowi, kieruje si¢ w stron¢ niebieskiej Jerozolimy poprzez swoja
racjonalno$¢: chodzi o porzadek nadany mu odpowiednio przez czlo-
wieka, dzigki ktéremu staje si¢ ono miastem Logosu, przekazujacemu
mu wymiar wewnetrznej sakralno$ci. W obrazach miast idealnych,
takich jak ten zachowany w Urbino lub Baltimore, wzglednie w probie
faktycznej konstrukcji miasta Pienza, zauwazamy co$ transcendent-
nego. ,,Jezeli nawet nie jest religijny, obraz ten jest Swiety. Przedstawia
zastosowanie do miasta ziemskiego wlasciwosci kojarzonych z pod-
stawowymi dazeniami ducha: czcigodna starozytno$¢ monumentow,
zacne przeslanie posagdéw, a zwlaszcza porzadek, ktéry cudownie
informuje i uklada calo$¢™’

Miasto idealne pozostawalo jednak niemal zawsze tylko teoretycz-
ng aspiracja. Miasta, jakie znamy, sa mniej lub bardziej sensownym
przenikaniem si¢ architektury i urbanistyki réznych epok. To samo
dotyczy znakow $wigtych. Godnym uwagi przykladem jest Mediolan®
Przy koncu XVIII wieku na jego ulicach znajdowalo si¢ okolo 600
kioskow religijnych, inne za$ byly w kaplicach, kosciolach i konwen-
tach. Rozpowszechniony byl tez zwyczaj ozdabiania fasad domow
jakimi$ motywami religijnymi, tak ze miasto to bylo nazywane ,,mias-
tem wymalowanym” Twoércami tych znakéw bywaly jednostki, kor-
poracje, bractwa i rézne stowarzyszenia.

Swigty Karol Boromeusz popieral i podtrzymywal umieszczanie
licznych krzyzy pokutnych na ulicach miasta. Byly to olbrzymie
kolumny zwienczone na swym szczycie krzyzem, ktére — oparte na
starozytnych i Sredniowiecznych wzorcach — stuzyly sakralizacji danego
terytorium. Na przyklad podczas zarazy odprawiano Msz¢ sw. u stop

5 Arte e urbanistica in Toscana, 1000-1315, Roma 1970, s. 14.

¢ Dz. cyt., s. 30n.

" T. Verdon, L’arte sacra in Italia, Milano 2001, s. 120.

® Por. M. A. Crippa — F. Zanzottera, Una Milano sconosciuta. La geografia dei segni
sacri da Carlo Boromeo a Maria Teresa d’ Austria, Milano 2000.
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tych krzyzy, tak ze wierni mogli w niej uczestniczy¢ z okien swoich
domoéw, aby uniknaé w ten sposéb mozliwosci zarazenia si¢ dang
choroba. Stuzyly one jednak takze przez cale wieki jako ,,punkty
orientacyjne” dla réznych czynnosci religijnych, a zwlaszcza dla trasy
danej procesji. Eliade traktowalby je jako axis mundi.

Pewien tekst z XVII wieku wyszczegélnia w Mediolanie az 238
kosciolow. Natomiast w pierwszych dziesigcioleciach XX wieku za-
stapiono wiele krzyzy umieszczonych dawniej na wierzchotkach wspo-
mnianych kolumn obrazami §wigtych opiekunéw. Jezeli sobie uswia-
domimy, ze na poczatku XVII wieku place mieszczace si¢ w obrebie
muréw miasta ukazywaly ponad 600 poboznych obrazow, zrozumiemy
wowczas, co mozna bylo mowi¢ o Mediolanie jako o miescie ob-
rzgdowym.

Oswieceniowy 1 laicki racjonalizm polozyt kres takiemu obrazowi
miasta. Juz w okresie austriackim za pomoca oszustw i wykretoéw, jakie
wyszly obecnie na jaw, Mediolan otrzymuje od cesarza upowaznienie
do zniszczenia wielu sposréd swych znakéw Swigtych. O wiele bardzie)
niszczycielskie bylo dzialanie Napoleona, ktory po oszacowaniu majat-
ku 1 ludno$ci miasta doprowadzil do zniknig¢cia niemal wszystkich
krzyzy, obrazéw i kioskow. Dazenia do zastapienia tychze znakow
jakimi$§ innymi znakami, aluzyjnymi w stosunku do krola i cesarzy lub
tez do czysto laickich wartosci zagubily si¢ dosy¢ szybko w pamigci.

Scisle biorac, tylko spoleczenstwo sakralne daje si¢ w rzeczy same;j
zrozumie¢ za pomocg znakow Swigtych, traca za$§ one calkowicie
wlasciwe sobie znaczenie w spoleczenstwie zeSwiecczonym. Niemnie),
jak to dobitnie ukazuje historia, nie dalo si¢ nigdy wyrugowac
calkowicie emblematéw religijnych i zastapi¢ je innymi, ktére ukazy-
walyby podobny stopien specyfiki i spdjnosci spolecznej. I tak oto
miasto po-sakralne jest juz miastem zdezintegrowanym, tak zreszta,
jak 1 zamieszkujaca je ludnos¢.

Wypada rozwazy¢ w ramach refleks)i nad §wigtymi znakami w mie-
Scie drugi jeszcze aspekt tego zagadnienia. Cofnijmy si¢ wstecz do
ostatnich lat XIII wieku, kiedy to Florencja decyduje si¢ przeksztal-
ci¢ stary kosciol Santa Reparata w wielkg katedre’ Villani opowiada,
ze ,,bedac juz miastem dosy¢ spokojnym” po calym stuleciu walk
wewnetrznych ,jego mieszkancy zgodzili si¢ odnowi¢ 1 powigkszyc

? Por. w tej kwestii T. Verdon, Costruire una casa per il Signore, w: Alla scoperta di
Piazza del Duomo in Firenze. 1. Dal Battisterio al Duomo, Firenze 1992, s. 93n.
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kosciol wigkszy” W aktach z 1294 roku przewijaja si¢ dwa motywy:
z jednej strony kosciol ten zostal zbudowany dla uczczenia Boga, Jego
Syna Jezusa Chrystusa, Maryi i swigtej Reparaty; z drugiej za$ strony
ad honorem et comune et populi Fiorentini et ad decorem iamdicte
civitatis'® Te dwa powody, ktére dla oczu dzisiejszych moga si¢ jawic
jako odmienne, a nawet przeciwne sobie nawzajem, w mentalnosci
sredniowieczne) zlewaly si¢ w jedng wizje calosciowa. Innymi slowy,
znak religijny byl rownoczesnie znakiem ukazujacym dana wspolnote.

Roéwniez w Parmie zaistniala wspolna wola zbudowania olbrzymie;
chrzcielnicy, poswigconej w 1270 roku. Przedsiewzigcie to wymagalo
zastosowania niezwyklej obfitosci srodkéw — znak, ktory dostrzegal
i ukazywal w tym dziele punkt odniesienia dla wlasnej tozsamosci, poza
innymi zwyklymi znaczeniami religijnymi. Przyklad ten jest interesu-
jacy takze dla ztozonego programu ikonograficznego, ktory dostrzega
posréd odpowiednio ulozonych ikonicznych linii o naturze chrys-
tologicznej 1 soteriologicznej obrazy miesiecy z odpowiadajacymi im
pracami polowymi (i nie tylko). Zycie spoleczne i pracownicze zostaje
w ten sposéb nie tylko wplecione w zycie religijne, ale takze naznaczone
znakiem religijnym.

Sa to tylko pewne przyklady, ktéore mozna by mnozy¢ niemal
w nieskonczono$¢. Z XII wieku pochodza odpowiednio zdobione
cegietki réznych korporacji, ktore zaludniaja na swoj sposob katedrg
w Piacenza. Obraz danego rzemiosta znajduje si¢ z reguly obok
obrazéw odnos$nych $wigtych: nic wigc w tym dziwnego, ze symbol
religijny jest faktycznie obecny w srodowisku danego rzemiosla, stajac
si¢ ostatecznie jego wyréznikiem.

Trzeba odnotowaé, ze takze w czasach najnowszych wspolnota
o silnym wyczuciu religijnym traktuje publiczny znak religijny jako
swoista koniecznos¢. Wystarczy chocby pomysle¢ o domaganiu sig
przez muzulmanéw osiadlych w krajach zachodnich budowania me-
czetow. Ale tez przeciwnie: byliSmy $wiadkami wojen i rewolucji
antyreligijnych, ktore dewastowaly i niszczyly wszelkie symbole wiary,
jakby byly one jakimi$ istotami Zywymi i niebezpiecznymi dla czlowie-
ka. Wystarczy przypomnie¢ mrozace krew w zylach zdj¢cie z cywilnej
wojny hiszpanskiej (1936-1939), ktére ukazuje moment ,,rozstrzeliwa-

' Jest to trudny do przettumaczenia tekst ze wzgledu na istniejace w nim jakie$ skroty
myslowe. Uwypukla si¢ w nim, thtumaczac go dostownie, ,,czes¢ i wsp6lna i ludu florenckiego
oraz upigkszenie tegoz miasta” — Przyp. tlum., L.B.
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nia” przez zolnierzy nowej statuy Serca Jezusowego. Albo tez te
calkowicie zdewastowane $wiatynie podczas ostatnich wojen balkan-
skich. Wracajac do wojny hiszpanskiej, mozna by jeszcze przytoczy¢
pewien epizod, jeden sposrod wielu, ale bardzo interesujacy dla
zamierzonego tutaj celu. W 1936 roku marksistowsko nastawione
wladze miasta Castellén postanowily zniszczy¢ gotycka katedre z XIII
wieku, aby z uzyskanego w ten sposob materialu zbudowaé rzeznie
miejska'!. Miasto zostalo pozbawione w ten bestialski sposdb swego
najwazniejszego symbolu, ale zbudowana w tym miejscu rzeznia nie
stala si¢ nigdy emblematem miasta.

Doswiadczenie méwi nam wyraznie, iz kazda ludzka wspolnota
potrzebuje jakich§ symboli tozsamosciowych. Mozemy teraz dodac, ze
gdy to utozsamienie dokonuje si¢ na plaszczyznie religijnej, zespala si¢
wowczas z o wiele bardziej stalym, glebokim i trwalym systemem
wielorakiej tozsamosci. Ukazuje to wymownie niewystarczalno$¢ wszel-
kich symboli laickich. Ale wigze si¢ takze w znacznej mierze z psycho-
logia XX wieku. G. W. Allport'? sytuowal religi¢ ,,w czesci bardzie;
intymnej 1 centralnej, w samej istocie mego ja”; wedlug niego takze,
dopiero religia zapewnia czlowiekowi ten ,,popychajacy go zamiar,
ktory pozwala, na kazdym etapie jego stawania si¢, utrzymywac
znaczaco samego siebie w relacji do calosci Bytowania” I dochodzi
w ten sposob do wniosku, ze — przy dostrzezeniu 1 uszanowaniu
wszystkich dzielacych ich réznic — ,,ludzie sq w swej wigkszosci osobami
religijnymi”. Bardziej wyraziScie 1 z zaskakujaca wprost oryginalnoscia
V Frankl"” dostrzega, ze zyciem ludzkim kieruje jakas ,,wola sensu”,
do wzmocnienia ktorej zmierza jej logoterapia. Ot6z w tym po-
szukiwaniu sensu religia zajmuje bardzo wysokie miejsce. ,,Wiara
religiina w swej istocie jest wiarg w najwyzsze znaczenie, aktem
radykalnej ufnosci w ponad-znaczenie”

W tym miejscu mozna by postawié trzecie pytanie: czy ,zur-
banizowane” znaki $wiete moga jeszcze liczy¢ na odzyskanie swej
sakralnosci w spoleczenstwie tendencyjnie zeswiecczonym?

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

" Por. M. Monsonis Monfort, Santa Maria de Castello. Una iglésia per a un poble,
Castello 1997.

12 Divenire, Firenze 1968, s. 134.

¥ La sofferenza di una vita senza senso, Torino 1987, s. 100.



