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»COMMUNIO”: SZLLAK TEOLOGICZNY

W swoim artykule: Osoba: podmiot i wspdlnota, opublikowanym
w 1976 roku', kard. Karol Wojtyla sugerowal, ze natura relacji miedzy
osobg 1 wspolnota stanowi prawdopodobnie centralny problem nasze-
go czasu; jest to bowiem zagadnienie, ktore znajduje si¢ w samym sercu
ludzkiego dzialania, polityki, moralnosci 1 kultury. Pisal wowczas:
,Dochodzi tutaj do glosu filozofia w swojej istotnej funkcji, filozofia
jako wyraz podstawowych zrozumien i ostatecznych uzasadnien. Po-
trzeba takich zrozumien i uzasadnien stale towarzyszy bytowaniu
czlowieka na ziemi, w niektérych za§ momentach dziejow szczegolnie
si¢ nasila. Sg to momenty wielkich przeloméw i konfrontacji. Do takich
nalezy rOwniez moment wspodlczesny. Jest on czasem wielkiego sporu
o czlowieka, sporu o sam sens jego istnienia, a przez to samo o naturg
i znaczenie jego bytu™?

Kryzys, jaki kard. Wojtyla mial na mysli w 1976 roku, polegatl
chyba na dominacji ideologii marksistowskiej w wielkiej czg¢$ci Europy.
Moze wigc by¢ prawdopodobnie dosy¢ zaskakujace odczytywanie jego
analizy sytuacji kulturalnej w 1995 roku, czyli szes¢ lat po rozpadnigciu
sie bloku wschodniego i niespelna cztery lata po upadku Zwiazku
Radzieckiego, kiedy to mimo wszystko kryzys dotyczacy sensu ludzkie;j
egzystencji zostal przez niego jeszcze mocniej zaakcentowany. Domi-
nujaca ideologia byt wowczas juz nie marksizm, ale pewna forma
liberalizmu, ktora ,,absolutyzuje znaczenie jednostki ludzkiej, przekres-
lajac jej odniesienie do solidarnosci z drugimi”®, Rownolegle z ta
indywidualistyczna koncepcja osoby kroczy ograniczajaca ja wizja
natury; stworzenie jest traktowane jako martwa materia, ktora w imi¢
postepu naukowo-technologicznego zostaje poddana manipulacjom
wszelkiego rodzaju. Glgbsze korzenie tego kryzysu zostaly opisane

I W: Roczniki Filozoficzne (KUL) 24 (1976) z. 2, s. 5-39.

? Tamze, s. 6. — Autor artykulu cytuje ten tekst za: K. Wojtyla, Person and Community.
Selected Essays, New York 1993, s. 220. — Dopowiedz tlum., L. B.

3 Encyklika Evangelium vitae (1995), nr 19.
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nast¢pujaco: ,, Trzeba dojs¢ do sedna dramatu, jaki przezywa wspol-
czesny czlowiek: jest nim oslabienie wrazliwosci na Boga i czlowieka,
zjawisko typowe w kontekscie spotecznym i kulturowym zdominowa-
nym przez sekularyzm, ktérego wplywy przenikaja nawet do wngtrza
wspolnot chrzescijanskich 1 wystawiaja je na probg. Kto poddaje si¢
oddzialywaniu tej atmosfery, latwo moze si¢ znalezé w zamknig¢tym
kole, ktore weigga go niczym straszliwy wir: fracqgc wrazliwosé na Boga,
traci sig takze wrazliwo$é na czlowieka, jego godno$é i zycie™, Czlowiek
,hie traktuje juz zycia jako wspanialego daru Bozego, ktory zostal
powierzony jego odpowiedzialnosci, aby on strzegl go z miloscig
1 «czcib» jako rzeczywisto$¢ «Swieta». Zycie staje si¢ dla niego po prostu
«rzecza», ktérag on uwaza za swa wylaczng wlasno$¢, poddajacs si¢ bez
reszty jego panowaniu i wszelkim manipulacjom™

Te oceny Jana Pawta II z 1976 i1 1995 roku naszego aktualnego
kryzysu kulturowego pozwalaja opracowacé refleksj¢ nad misja ,,Mie-
dzynarodowego Przegladu Katolickiego Communio” Zgodnie z tymi
ostatnimi wypowiedziami Ojca $wietego, jedyna adekwatng odpowie-
dzig na sekularyzm (niezaleznie od tego, czy przyjmuje on postaé
marksistowska, czy tez liberalna) jest odzyskanie na nowo komunii
jako autentycznego narzedzia ludzkiej egzystencji, a w pewnym sensie
takze jako znaczenia calej rzeczywistosci ziemskiej — komunii, ktéra
ma swe zrodlo w Bogu Trojjedynym, a zostala nam dana dzigki Jego
laskawosci w Tajemnicy Chrystusa i Jego Kosciola. Analogicznie tez
tworcy pisma ,,Communio” poswiecili ten nowy ,,Przeglad” odzys-
kaniu autentycznej katolicko$ci, ktorg rozumieli jako Bozy dar po-
wszechnej komunii, otrzymanej w Kosciele jako Jego sakramencie, ale
promieniujgcej poza Koscidl, aby dotrze¢ do serca $wiata we wszyst-
kich jego wymiarach. Celem tego nowego pisma, zgodnie z tym, jak
pojmowali go zalozyciele, bylo pozostawanie na sluzbie Bozego daru
komunii uniwersalne;j, i to nie tylko poprzez pisanie o niej, ale takze
na sposob teologicznej sieci tworzonej i1 rozwijanej systematycznie
przyjazni, traktowanej wspélnie jako zadanie na rzecz katolickosci.

Zrozumiale jest samo przez si¢, ze wizja katolickosci, czyli tego
Bozego daru powszechnej komunii, o jakim dopiero co mowilismy,
znajduje si¢ w samym sercu misji i teologii H. U. von Balthasara,
ktérego stuletnig rocznicg urodzin obchodziliSmy w roku 2005. Pragne

4 Tamze, nr 21.
> Tamze, nr 22.
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wigc w dalszym ciagu rozwazy¢ dzieje i postannictwo ,,Communio”
w tej perspektywie teologicznej, ktéra naswietlala myslenie Balthasara,
a obecnie zostanie jeszcze rozjasniona refleksja nad dzielem dwoch
innych zalozycieli pisma: H. de Lubaca i J. Ratzingera. Znana jest
dobrze historia pojawienia si¢ ,,Communio” w 1972 roku. Jezeli jednak
do niej nawigzg, to tylko w tym celu, aby uwypuklié¢ trzy wydarzenia,
ktore poprzedzily jego ukazanie si¢, a ktore brane lacznie pomagaja
nam uscislic wyrdzniajace je jego postannictwo. Powiem réwniez kilka
stow o znanym powszechnie programowym artykule Balthasara, al-
bowiem tylko w tym $wietle mozna bedzie zasugerowaé pewne propo-
zycje dotyczace przyszloSci tejze publikacji.

Sygnaly

. Katolicyzm” Henri de Lubaca

Pierwszym wydarzeniem bylo opublikowanie w 1938 roku przez H.
de Lubaca ksiazki Catholicisme. Les aspects sociaux du dogme, ktora
Balthasar opisuje jako ,,dzielo geniusza, oznaczajace wazny krok do
przodu nowego mys$lenia katolickiego™®, a co do ktorej J. Ratzinger
wypowiedzial si¢ jeszcze bardziej dosadnie: ,,PdZna jesienia 1949 roku
jeden z moich przyjaciét dal mi ksiazk¢ de Lubaca Katolicyzm.
Spotkanie z tym dzielem stalo si¢ kamieniem milowym mojego mys$-
lenia teologicznego. W nim bowiem de Lubac nie omawia tylko jakichs
odizolowanych zagadnien, ale ukazuje w nowy sposdéb podstawowa
intuicje wiary chrzescijanskiej, tak ze poczynajac od jej wewngtrznego
jadra kazdy konkretny element jawi si¢ w nowym $wietle. Pokazuje to,
jak 1dea wspdlnoty 1 powszechnoS$ci, zakorzeniona w trynitarnym
pojeciu Boga, uwzglednia 1 okres$la wszystkie indywidualne elementy
treSci wiary. Idea katolickosci, czyli tego, co obejmuje wszystko,
wewnetrznej jednosci Ja 1 Ty 1 My, nie stanowi jakiego$ tam rozdziatu
teologii, jednego pos$rod innych. Jest po prostu kluczem, ktéry otwiera
brame do wlasciwego zrozumienia calo$ci”’

Zarowno forma, jak 1 tres¢ tej ksiazki, ukazuja ponowne odkrycie
teologii autentycznie powszechnej, czyli katolickiej. W swej najglebsze;j
istocie Kosciol istnieje nie dla siebie samego, ale dla zbawienia $wiata.

¢ H. U. von Balthasar, Katholisch, Einsiedeln 1975, s. 5.
7 J. Ratzinger, Przedmowa do: H. de Lubac, Catholicism. Christ and the Common Destiny
of Man, San Francisco 1988, s. 11.
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W swoich dogmatach, w swoich sakramentach, w swej interpretacji
Pisma §wigtego, w swej nadziei na zycie wieczne — Kosciol wyraza Bozy
dar komunii powszechnej, sam w nim uczestniczac. W Katolicyzmie
Autor porusza dwa tematy, ktore rozwija szeroko w swych ostatnich
pismach i ktore maja szczeg6lne znaczenie dla misji ,,Communio”
Pierwszym jest jego wiasna koncepcja relacji pomigdzy naturg a laska.
Juz w Katolicyzmie de Lubac ukazuje, jak pewien rodzaj teologii
dazacej do zachowania darmowosci tego, co nadprzyrodzone, przygo-
towywal nieSwiadomie grunt pod dzisiejsze zeSwiecczenie: ,,Czynnik
nadprzyrodzony — pozbawiony swych organicznych zwiazkoéw z natura
— zaczal juz by¢ przez wielu traktowany jako jaka$ «nadnatura» albo
po prostu «inna natura». A z drugiej strony, ta tak dokladnie
«oddzielona» rzecz nie mogla sta¢ si¢ problemem dla naturalizmu. Nie
mogla go ani troche zaniepokoi¢ i pobudzi¢ do myslenia. (...) Zaden
tajemny wyrzut sumienia nie macil pogody odczuwanego przezen
pokoju. Taki dualizm - pozornie przekonany, ze najskuteczniej prze-
ciwstawia si¢ negacjom naturalistycznym — tym samym najsilniej ulegal
ich wplywowi, a transcendentnos$¢, w ktorej chcial ukry¢é nadprzyro-
dzonos¢, w gruncie rzeczy stawala si¢ miejscem wygnania. Z tej racji
— wprawdzie wbrew jego woli — najbardziej laicko nastawieni mysliciele
znajdowali w nim sojusznika™®

Przeciwko hipotezie o naturze czystej i o podwojnym celu czlowieka
H. de Lubac rozwija patrystyczna i wczesnosredniowieczng doktryne,
zgodnie z ktérg ludzka natura, prawdziwie rozumna, pragnie naturalnie
celu, jakim jest najécislejsze zjednoczenie z Bogiem, ktérego nie moze
jednak osiggnac¢ swymi wlasnymi sitami. Jak to uwypuklit juz Tomasz
z Akwinu, byt, ktory moze posiadac cel ostateczny w sposob ostateczny,
chociaz potrzebuje zewngtrznej pomocy, aby go 0siggnac, jest szlachet-
niejszy od takiego bytu samowystarczalnego, ktorego wystarczalnosé nie
rozcigga si¢ jednak pod kazdym aspektem na komuni¢ z Absolutem.
Godno$¢ ludzka polega na bytowaniu, w sobie samym, w innym. Tak, ze
archetypiczne urzeczywistnienie czlowieczenstwa dokonuje sig faktycznie
nie w czysto ludzkiej osobie, lecz w osobie Wcielonego Syna Bozego.
Wyprzedzajac znacznie nauke¢ konstytucji Gaudium et spes, de Lubac
pisze: ,, Chrystus, objawiajac Ojca i1 bedac przez Niego objawionym,
dopelnia objawienia czlowieka samemu czlowiekowi™”

8 H. de Lubac, Katolicyzm. Spoleczne aspekty dogmatu (ttum. A. Stokowska), Krakéw
1961, s. 267.
* Tamze, s. 290-291.

24



»COMMUNIO”: SZLAK TEOLOGICZNY

Otéz de Lubac nie zatapia, wbrew temu, co mu tak czesto
zarzucano, porzadku laski w porzadku natury. Jeden — porzadek laski
— otwiera najglebsza istote drugiego — stworzonej natury, nie jest
natomiast jakim$ automatycznym rozciggnieciem tego drugiego; zste-
puje racze] z wysoka jako co$ nieoczekiwanego i niezastluzonego,
nieobliczalnego, co tylko jako takie satysfakcjonuje wysilek natury.
Jedynie na tej podstawie mozemy pojaé drugi z naszych dwdch
tematow: Eucharystia jako sakrament jednosci.

W artykule opublikowanym w pierwszym numerze wloskiej edycji
,Communio”' de Lubac ukazuje, ze pierwotne znaczenie wyrazenia:
communio sanctorum, wskazuje na ,, komuni¢ w rzeczach $wictych”,
a zwlaszcza na komuni¢ w Eucharystii. Bosko-ludzki dar Eucharystii
jest zrodlem i forma tej komunii, jaka jest Kosciol, oraz proleptycznej
komunii migdzy nim a swiatem. Eucharystia jest tym konkretnym
,miejscem”, w ktorym Koscidl 1 chrzescijanin przyjmuja katolicko$é
jako dar i jako zadanie. Eucharystia jest ,,szkola” katolickosci, ktora
uczy poszukiwania i znajdywania calego Boga w calym stworzeniu
i calego stworzenia w calym Bogu, bez podzialu lub pomieszania.

Jak zobaczymy, ta wizja de Lubaca pozostanie tlem, na ktéorym
inne sygnaly pojawiajace si¢ podczas omawianej drogi, ktéra do-
prowadzi do zalozenia ,,Communio”, nabierajg wlasciwego sensu.
Kluczem jest znow katolickos¢: Bozy dar komunii powszechne;j, ktora
obejmuje wszystkich i1 naswietla wszystkie aspekty rzeczywistosci z wy-
sokosci wlasnej specyfiki objawienia chrzescijanskiego.

Wspolnota sw. Jana

Drugim sygnalem bylo zalozenie w 1945 r. przez Adrienne von
Speyr 1 H. U. von Balthasara instytutu $wieckiego, czyli wspolnoty
swieckiej. Jak wiadomo, Balthasar traktowal t¢ Johannesgemeinschaft
jako prawdziwe centrum swojego zycia i swojej misji. Opisal zasadnicza
idee tej nowej wspolnoty nastgpujaco: ,,Realizowa¢ rady Chrystusa
poérod swiata, nie porzucajac swego stanowiska™'!, ,Jako struktura
(wspdlnoty $wieckie), sa niewatpliwie jednoczacym centrum Kosciola;
stanowia wiez pomiedzy stanem laickim a zyciem konsekrowanym
i ukazuja nie tylko egzystencjalng jednos¢ Kosciola, ale takze jego
odwieczne i jak najbardziej aktualne postannictwo w $wiecie”'?. Idea

10 Credo sanctorum communionem, 1 (1972), 22-31.
" H. U. von Balthasar, Zu seinem Werk, Einsiedeln 2000, s. 38.

2 Tamze, s. 50.
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instytutu $wieckiego ukazuje egzystencjalne urzeczywistnienie katolic-
kosci Kosciola, zgodnie z tym, jak ja pojmowat de Lubac. W migdzy-
czasie Adrienne von Speyr przekazala nam nowa koncepcje obecnosci
Kosciola w $wiecie — a takze nowa koncepcje Swieckiego miejsca
w miltosci migdzy Ojcem 1 Synem, i Duchem Swu;tym Chrzescijanin jest
nie tylko poslany na S§wiat z zewnatrz do niego, ale jest powolany do
dania $wiadectwa mitosci Chrystusa we wnetrzu tego $wiata, a tym
samym do odzyskania pierwotnego znaczenia $wiata jako daru Boga
1 dla Boga. Jak wyrazaja to statuty Wspoélnoty $sw. Jana (nr 8), ,,laikat,
w swych $wieckich zawodach, nie oddziela postuszenstwa Bozemu
wezwaniu w Kosciele od swego powolania w §wiecie, tak ze dzieki
rozpoznawaniu Ducha (1J4, 1) moze doprowadzi¢, w sposob uswig-
cajacy, zeSwiecczong mentalnos¢ do prawdziwego Logosu”

W tym miejscu pozyteczne bedzie przypomnienie, iz zalozyciele
pisma ,,Communio” nie zamierzali tak po prostu zapoczatkowaé
wydawania jakiego$ innego przegladu tradycyjnej teologii akademic-
kiej. ,,ByliSmy przekonani — pisze Jozef Ratzinger'® — Ze pismo to ma
porusza¢ nie tylko kwestie teologiczne, lecz — w obliczu kryzysu
teologn, ktory rodzil si¢ z kryzysu kultury, a nawet w prawdziwej
rewolucji kulturalnej — powinno obejmowac rowniez dziedziny kultury
1 powinno by¢ wydawane we wspoélpracy z osobami $wieckimi o wy-
sokich kompetencjach. Poniewaz kultury poszczegolnych krajow roz-
nia si¢, przy powstawaniu takiego czasopisma nalezalo bra¢ to pod
uwage 1 nalezalo mu nadac¢ charakter federacy]ny Stwierdzenie, ze
misja ,,Communio” ma wymiar kulturalny, nie oznacza jednak, ze
przeglad be¢dzie si¢ zadowalal sztuka lub ,,aktualnymi faktami”, pub-
likujac przy okazji jakie$ ,lzejsze” przyczynki o kinie lub internecie.
W tym kontekscie ,kulturalny” nie jest bynajmniej jakas$ alternatywa
do ,,teologiczny”, lecz jedynie wskaznikiem katolickosci, ktorg zatozy-
ciele ,,Communio” uwazali za wewnetrzng czg$¢ zadania teologicznego
jako takiego. Nie oznacza to oczywiscie, ze przeglad zajmie si¢
natychmiast uwypuklaniem probleméw obecnych w réznych wymia-
rach zycia §wieckiego, ktore inni mogg z powodzeniem omawiag, i to
z wigksza jeszcze kompetencja. Oznacza w swej istocie, ze pismo
odzegnuje si¢ od oddzielania teologii i kultury, teologii i §wietosci,
a tym samym zwraca si¢ nie tylko do teologow uniwersyteckich, ale

" Aus meinem Leben, Stuttgart 1998, s. 158. Przeklad polski: Moje Zycie. Wspomnienia
= lat 1927-1977, Czestochowa 1998, s. 128
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takze do wyspecjalizowanych 0s0b $wieckich, ofiarowujac im przystgp-
ng pomoc w zderzaniu si¢ ze specyficznymi problemami ich wlasnych
dyscyplin na podstawie radykalnej perspektywy chrzecijanskiej. Cho-
dzi wigc 0 dopomaganie calemu $wiatu laickiemu w odkrywaniu tego,
jak 1 gdzie Tajemnica Trynitarnej Milosci jest obecna w specyficznym
horyzoncie tych faktow, za jakie sa ci ludzie bardziej bezposrednio
odpowiedzialni; albo tez chodzi — by postuzy¢ sie obrazem podanym
przez Balthasara — o wspieranie laikow w odkrywaniu filigrany Chrys-
tusa obecnego w kazdym aspekcie stworzenia. Nie narzucajac w sposob
niedyskretny czytelnikowi, ktory moze mie¢ calkiem inne powolanie,
formy zycia instytutu $wieckiego, przeglad ,,Communio” jest mimo
wszystko powolany do ukazywania, ze teologiczna tre$¢ instytutu
swieckiego jest jak najbardziej miarodajna dla wszystkich $wieckich
chrzescijan, zyjacych w $wiecie.

Sobor Watykanski I1

Kolejnym sygnalem na naszej trasie teologicznej byt Sobor Waty-
kanski II. W swoim waznym studium poswigconym Soborowi'* Balt-
hasar ujgl krétko odnowiony przez Sobor obraz powszechnosci i ka-
tolickosci w trzech powiazanych Scisle ze sobg dziedzinach: 1) Jest wola
Stworcy, aby wszyscy mogli by¢ zbawieni; 2) Jako sakrament Chrys-
tusa, Koscidt jest skutecznym narzedziem wypelniania woli Boga;
3) Kosciot jest powotany do ,,wyciskania” mitosci Chrystusa na calym
porzadku Swiatowym. Wszystkie te tematy zespalaja si¢ w odnowio-
nym pojmowaniu misji Kosciota: ,,Bytem Kosciola jest (jako misja)
nieodlacznie jego dzialalno$¢, a gloszona i1 przezywana przezen milosé
Boza jest ta zasada, ktora jednoczy ludzko$¢ w duchu braterstwa”"

Sobodr potwierdzit wige na swoj sposob dwa pierwsze punkty naszej
drogi: teologie katolickiej komunii de Lubaca oraz teologi¢ instytutu
swieckiego Balthasara. I dlatego zaistnialo szczegélne odniesienie
pomigdzy przegladem a pracg Soboru. Chcac Jednak wyjasni¢ naturg
tego odniesienia, trzeba koniecznie przezwycn:zyc rozpowszechmone
mocno przeswiadczenie, jakoby czasopismo ,,Communio” zostalo
utworzone celem zbalansowania wplywu ,,Concilium” na otoczenie.
Takie rozumienie tych wydarzen jest catkowicie bledne, zwlaszcza gdy
sprawia wrazenie, jakoby pierwotny impuls, stojacy za samym zaloze-

'+ H. U. von Balthasar, Das Konzil des Heiligen Geistes, w: tenze, Spiritus Creator.
Skizzen -ur Theologie III, Einsiedeln 1967.
* Tamze, s. 219.
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niem pisma, byl zdecydowanie negatywny jako czysto reakcyjny.
Blednie tez sugeruje, ze ,,Communio” stalo si¢ juz w punkcie wyjscia
jaka$ zachowawcza przeciw-strategia, ktdrej znaczenie wyczerpuje si¢
calkowicie w horyzoncie eklezjalnej polityki w dobie nastgpujace;
bezposrednio po Vaticanum I1.

Prawda jest oczywiscie to, ze Balthasar, de Lubac i inni za-
lozyciele ,,Communio” dostrzegli szybko alarmujacy niepokdj od-
nosnie do pewnych tendencji w teologii, jakie si¢ pojawily tuz
po Soborze Watykanskim II. O ile na przyklad de Lubac prze-
ciwstawial si¢ przed Soborem pewnemu rodzajowi teologii, ktéry
chcial uchodzi¢ za tradycyjny, a ktory faktycznie utracit swoj zywy
kontakt ze Zrodlami patrystycznymi i Sredniowiecznymi, to w latach
posoborowych przezywal on glgeboko niebezpieczenstwo calkowicie
powierzchownego odrzucenia tradycji w imi¢ rzekomego postepu.
W szczegdlnosci odnotowal on ,falszywa idee «otwarcia sie na
swiat», bezczelnie gloszona w taki sposéb, jakoby miala to by¢
mys$]l Soboru, ktory zabiera calej rzeszy wiernych to, co bylo zawsze
sila chrzescijan, niezaleznie od tego, jak bardzo s3 oni zanurzeni
w $wiat: chodzi o S$wiadomo$¢ ich zadania bycia dusza, ktéra
ozywia §wiat”'

Jaki jest sens tych stwierdzen? Najlepsza, jak sadze, odpowiedzia
na to pytanie jest chyba stwierdzenie, iz — uprzedzajac pod wieloma
aspektami niektore tendencje najnowszej teologii — zatozyciele ,,Com-
munio” starali si¢ uchroni¢ autentyczne przeslanie Soboru przed
ustgpstwem na rzecz tych cech wspodlczesnosci, ktore Alistair Macln-
tyre 1 David Schindler utozsamiaja z ,liberalizmem”, ustgpstwem,
ktére pozbawiloby niesiony w Kosciele dar komunii powszechnej jego
specyfiki i w konsekwencji jego mocy bycia Swiatlem $wiata. Réwno-
czesnie to ustepstwo, ktore kroczylo oficjalnie pod szyldem ,,postepu”
(co zasluguje niewatpliwie na szczegolne odnotowanie), moze takze sie
jawi¢ w wersji ,,zachowawczej”, na przykiad wowczas, gdy znaczacy
katolicy amerykanscy utrzymuja, ze liberalizm w stylu amerykanskim
da sie w swej istocie pogodzi¢ z antropologia katolicka. I o to wilasnie
tu chodzi. ,,Communio” nie rodzi si¢ przede wszystkim jako za-
chowawcza reakcja na postgpowos¢, a gdyby nawet bylo pojmowane
jako reakcja — przeciwko ustgpstwu na rzecz zeswiecczonego rozumu
— to bylaby to ,reakcja” podtrzymywana w celu catkowicie pozytyw-

16 H. de Lubac, Mémoire sur l'occasion de mes écrits, Namur 1989, s. 153.
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nym: chodzi. o ochrong¢ soborowej zdobyczy, polegajacej na pojmo-
\l:fanlu Kosciola jako sakramentalnego naczynia daru powszechnej
omunii.

,» Communio — zaloZenia programowe”

Wypada przypomnie¢ w tym miejscu, ze decyzje dotyczaca zapo-
czatkowania ,,Communio” podjeto w Rzymie. Wedlug Balthasara,
dokonalo si¢ to w jakim$ barze przy via Aurelia w 1969 roku, kiedy
to rézni czlonkowie dopiero co uksztaltowanej Miedzynarodowej
Komisji Teologicznej postanowili wydawac to nowe pismo. Pierwotny
plan przewidywal edycje francuska i niemiecka. Edycja francuska si¢
opoznila, ale w tym wiasnie czasie Balthasar odbyl opatrzno$ciowe
spotkanie z niektérymi cztonkami ruchu Communione e Liberazione.
W konsekwencji wystartowaly w roku 1972 niemiecka i wloska wersja
,Communio” Pragn¢ tutaj poddaé¢ krotko pod rozwage wyjsciowe
opracowanie Balthasara: Communio — zalozenia programowe'’, ktére
podaje linie wytyczne tego nowego pisma.

Balthasar rozpoczyna swa refleksje pytaniem: ,,Jakie stanowisko
w niestychanym zgielku Scierajacych si¢ obecnie §wiatopogladow prag-
nie zajac¢ nasze nowe czasopismo 1 jakie podawac¢ wskazania?” — Wias-
ciwa odpowiedZ na to pytanie winna by¢ zaré6wno powszechna (katolic-
ka), jak i niepodzielna; a dokladniej: powinna by¢ powszechna z racji
swej jedynosci. Odpowiedz — podpowiada Balthasar — ukrywa sig¢
w samym stowie communio. Cechami wyrozniajacymi komuni¢ sa: to,
ze jest ona darmo udzielonym nam darem, a zarazem zadaniem na
przyszios¢. Gdy chodzi o to drugie, Balthasar pisze: ,,Znajdujacy si¢
w communio nie wstepuja zatem do takiej wspolnoty z czysto prywatnej
inicjatywy i z czysto prywatnych wzgledéw, nie decydujg takze jako
jej inicjatorzy o rozwoju danej wspdlnoty, jakoby ten rozwdj tylko od
nich zalezal, lecz bedac juz w niej sa wciaz gotowi, dyspozycyjni,
nastawieni, zdani a priori na siebie, i to nie tylko, by zy¢ wspodlnie
i przebywa¢ w tym samym miejscu, lecz takze, by wypelnia¢ te same
obowiazki. (...) Chrzescijanska communio nie jest osiagalna, gdyz
zostala juz dana przez Boga w Chrystusie 1 w «napelnieniu» Duchem
Swietym”'®

Artykul opublikowany w pierwszym numerze polskiej wersji ,,Communio”: 1 (1981)
nr 1-2, s. 10-29.
8 Tamze, s. 121 17.
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Dopiero gdy zrozumiemy, ze komunia jest laska i ze zostala juz
nam udzielona w Chrystusie, moga mie¢ swdj poczatek prawdziwy
dramat i niewyczerpane bogactwa zycia ta komuniag. Wymaga si¢
przede wszystkim jednego: otwarcia serca. Chcialbym tu przytoczyc¢
nieco obszerniej zakonczenie wywodow Balthasara: ,,W ciele Ukrzy-
zowanego Bog zadal «$mier¢ wrogosci» (Ef 2, 16), tak ze — uymujac
rzecz SciSle po chrzescijansku — nie istnieje juz milo§¢ nieprzyjaciol:
domniemany wrég nie wie, ze zostal juz (w jedynie prawdziwy,
ostateczny sposob) jako wrog przezwyci¢zony. Pod zdaniem tym
mogtby niewatpliwie podpisa¢ si¢ buddysta albo stoik. R6znica tkwi
jednak w nastawieniu serca. Buddysta i stoik zaprawiajg si¢ w sferze
wolnosci od cierpienia i nienawisci: pigtrzace si¢ przed nimi trudnosci
ich nie dosiegaja; lacza si¢ ze swym wrogiem w ponad-osobowym
absolucie. Chrzescijanin natomiast powinien otworzy¢ swe serce 1 po-
zwoli¢ si¢ dotkngé, wyzwaé, zrani¢ w swoim wnetrzu. Bog znalazt sie
w Chrystusie na miejscu najbardziej opuszczonego grzesznika, azeby
razem z nim mie¢ udzial w oddaleniu si¢ od Boga. Chrzescijanska
wspolnota opiera si¢ na Eucharystii, ktora zaklada zstapienie do
otchtani (mojej 1 twojej). Nie jest tu mozliwa jakakolwiek ucieczka
w abstrakcyjna jednos¢. Konieczna jest tu natomiast odwaga, azeby
kroczy¢ naprzéd az do opancerzonej twierdzy drugiego, opas¢ — na
duchowym spadochronie — do jej wne¢trza. Moze to sprowokowac
zaciekly opér u drugiego. Trzeba go jednak przetrwaé. A jest to
mozliwe tylko w doskonalej uleglosci wiary w uprzedzajace dziatanie
mitosci Boga — bez jakiegokolwiek triumfalizmu samej milosci. Nie ma
zreszta czasu na triumfalizm, musz¢ bowiem solidaryzowacé si¢ ze
skrytoscia tego drugiego 1 w ten sposob go przekonac, ze w najwigk-
szym osamotnieniu mozliwa jest wspolnota, w odwrédceniu zas — zycz-
liwos¢. Communio zostala utworzona w Wielka Sobote, po okrzyku
samotnoscl, przed otwarciem si¢ grobu: w pozbawionym stow, ponad-
dialogowym milczeniu wspolobecnoéci w osamotnieniu™!®

Jasno wigc wida¢, ze Balthasar nie traktowal przegladu ,,Com-
munio” tylko jako innego jeszcze tradycyjnego pisma akademickiego.
Traktowal je raczej jako narzedzie komunii (communio) rzeczyw15tosc1
teologicznej 1 jako $wiadectwo katolickosci Kosciola, ukazanej juz
przez de Lubaca, potwierdzonej przez Sobor Watykanskl II, ucieles-
nianej na nowe sposoby i w nowych formach zycia w Kosciele i Swiecie.

' Tamze, s. 27.
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»~Communio” chce pomagaé Czytelnikom w odkrywamu sw1¢tosc1 na
drodze nasladowania Chrystusa, jako forma zrozumienia nie tylko

w ramach teologii rozumianej jako dyscyplina akademicka, ale takze
w kazdej dziedzinie zycia.

Przyszlo$¢ ,,Communio”

Balthasar akcentowal wciaz fakt, Ze ,,Communio” nie jest ,,prze-
gla,dem jednolitym, mechanicznie ttumaczonym na rézne jezyki, lecz
(...) zywym zrzeszeniem przegladéw, ktére wybieraja i omawiaja
wlasne tematy w tym samym duchu katolicko$ci; wedlug potrzeby,
wymieniaja migdzy sobg artykuly, urzeczywistniajac w ten sposdb
poprzez narody, kultury i kontynenty to, co sam staralem si¢ czyni¢
na nizszym poziomie”®. W rzeczy samej przeglad w swej ponad
trzydziestoletniej historii wcigz wzrastal az osiagnal szesnascie edycji,
ktore, cho¢ powigzane wspdlnym duchem, naznaczone sg takze glebo-
ko teologicznym dialogiem z kultura swoich wlasnych krajow i swych
zasiegdw jezykowych. Nie ma takiego innego przegladu, jestem o tym
gleboko przekonany, ktéryby pozwalal sobie na tak zréznicowana
wymiang teologiczng pomi¢dzy krajami 1 kontynentami. Jako za$ jeden
z redaktorow ,,Communio” w jezyku angielskim, moge zaswiadczy¢,
ze jednym z bardziej oryginalnych wkladéw, jakie nasze pismo wnosi
na scen¢ teologii amerykanskiej, jest przekladanie tekstow kolegow
europejskich, ktorych glosy powinno si¢ wystluchiwaé w biezace)
debacie, a ktorych by sie nie wystuchiwalo bez podejmowanego przez
przeglad wysilku zwigzanego z ich przekladem: ,,Communio” jest
typowo mig¢dzynarodowe. Szczegdlna wdzigcznosC nalezy si¢ w tym
kontekscie biskupowi P. Henrici’emu, ktéry przejal po Smierci Hansa
U. von Balthasara odpowiedzialnos¢ za wspdiprace migdzynarodowa.

Nie mozna jednak poming¢ w tym miejscu pytania: ,,Dokad
zmierza Communio?”, czgsciowo dlatego, ze zmienia si¢ wciaz krajob-
raz teologiczny, a czgsciowo na skutek tych wewnegtrznych trudnosci,
do jakich nalezy na przyklad przerwa w hiszpanskiej edycy przegladu.
Gdy chodzi o zmiany krajobrazu teologicznego, dzigki ktorym bardziej
nowocze$ni teologowie traktuja ,,postgpowos¢” jako wypaczong i mar-
twa juz ideologie bez przyszlosci, to aktualna panorama teologiczna
ukazuje niektére posoborowe dyskusje teologiczne jako nie majgce

20 Zyu seinem Werk, dz. cyt., s. 93.
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zadnego znaczenia, nie kwestionujac przy tym jednak bynajmniej
autentycznego przestania Soboru, wyartykulowanego przez takich
myslicieli, jak H. de Lubac, J. Ratzinger i1 H. U. von Balthasar.
Wyzwanie spoczywajace na mi¢dzynarodowych redaktorach ,,Com-
munio” bedzie wigc polegalo na podjeciu bardzo powaznej wspolne;j
dyskusji nad nowa sytuacja w Kosciele 1 w Swiecie po Soborze
Watykanskim II, a takze po Papiezu Janie Pawle II, oraz na potrak-
towaniu tejze dyskusji jako okolicznosci stosownej do patrzenia na
dziedzictwo Soboru w nowym $wietle i w sposob znacznie glebszy.

Nie musz¢ dodawac, ze nie do mnie nalezy uprzedzenie lub tez
zapoczatkowanie szczegolow tej dyskusji. O wiele lepsze bedzie pozo-
stawienie do wspdlnej decyzji redaktoréw migdzynarodowych wigkszej
czesci tego, co trzeba bedzie powiedzie€; nie wyklucza to oczywiscie
faktu, ze ci wszyscy, ktorym powierzono tak wielka odpowiedzialnosé,
powinni zastanowi¢ si¢ na swa wiernoscig zadaniu, jakie wynika dla
nich z tej nowej sytuacji. Niech mi wolno be¢dzie zatem mowi¢
o przyszlosci ,,Communio” w sensie ogblniejszym, na poziomie zasad
teologicznych.

Przede wszystkim chcialbym powiedzie¢ co$ nieco$ na temat dzisiej-
szego krajobrazu teologicznego, poglebiajac poczynionag dopiero co
aluzj¢ do ,,postgpowosci”, ktora — chociaz mocno jest zakotwiczona
w ro6znych instytucjach koscielnych — ideologicznie jest juz skonczona.
Jesli za§ byla kapitulacja przed nowoczesnosScia w tym sensie, ze
traktowano wspolczesna samo-$wiadomos$¢ jako t¢ jedyna jednosc,
ktora chrzeScyjanstwo winno si¢ mierzyC, to jest takze prawda, ze
niektorzy bardziej interesujacy 1 nowatorscy teologowie dzisiejsi kry-
tykowali wyraznie to, co angielski teolog John Milbank nazywa
,,Swieckim rozumem” Takie wlasnie ,,po-§wieckie” nastawienie teolo-
giczne zespala si¢ w niektérych punktach z ponownym odkryciem
tradycji przez mlodych teologéw katolickich — nastawienie szczegolnie
silne w Stanach Zjednoczonych. W obu tych przypadkach chodzi
o pozytywny sam w sobie rozw0j. Zbawienny sceptycyzm co do
roszczen wspolczesnosci, zespolony z powrotem do wielkiej tradycji,
stanowi w swej istocie wielce obiecujaca formul¢ dla dobre) teologii.
Przy tym jednak stwierdzeniu nalezy takze dostrzec niebezpieczenstwa
po obu stronach: wielka pokusa ,,po-$wieckiej” teologii jest koscielne
wykorzenienie — jak mowi mdj kolega, jest to czgsto teologia ,,po-
szukujaca Kosciola”; natomiast to nowe zainteresowanie si¢ tradycja
moze by¢ pewnym rodzajem tradycjonalizmu, nacechowanego mocno
klerykalizmem. Konieczne jest przeto takie zakorzenienie koscielne,
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ktore bedzie réwnoczesnie nacechowane $wiadomoscig katolickiej
misji KoSciola oraz obejmowaniem wszystkich 1 wszystkiego; oczywis-
cie, nie w duchu jakiegoé ,,postt:powego dopasowania, ale w duchu
m110801 ktora przewyzsza blad i1 grzech, milosci, d21¢k1 ktorej mozemy
tez mowic o ,katolickie) 01erp11wosc1 zarysowanej juz obszernie przez
Balthasara w cytowanym wyzej jego artykule programowym.
Przystgpuje przeto do zasad teologicznych, ktére — jak sadze
— winny kierowa¢ nasza dyskusja na temat przysziosci ,,Communio”
Chcialbym najpierw co$ powiedzie¢ o ,,communio” pisanej malg litera,
a nastgpnie o ,,Communio” przez duze ,,C” Albo tez, ujmujac rzecz
nieco inaczej, a moze nawet lepiej: chce moéwié¢ o eschatologii jako
»racji bytu” , Communio” Moze to si¢ jawi¢ jako bardzo nadgcte,
napuszone, odpowiada jednak — jak wskazuje na to streszczony wyzej
artykul programowy — Balthasarowej koncepcji celow naszego pisma.
Chociaz Balthasar nie chcial glosi¢, w $lad za Orygenesem, jako co$
calkowicie pewnego, ze wszyscy beda zbawieni, to nie chcial rowniez
1§¢ za Augustynem w ograniczaniu zbawczej woli Boga w odniesieniu
do wszystkiego, a przynajmniej do calej ludzkosci. Boég chee na serio,
aby wszyscy ludzie byli zbawieni, 1 czyni wszystko, co tylko mozliwe,
aby mie¢ te pewnosc, ze si¢ zbawia, chociaz jest nadal rzecza mozliwa,
ze ludzie sami zechcg si¢ potgpiC. Eschatologia Balthasara jest uniwer-
salna, ale nie w duchu tej pewnosci, wedlug ktoérej kazdy, nie wazne
jak, osiagnie raj w kazdym przypadku, lecz w §wiadomosci dramatycz-
nego charakteru kwestii zbawienia, ktére polega na tajemniczym,
nieobliczalnym spotkaniu boskiej i1 ludzkiej wolnosci. Jest to sprawa
znana i podejmowana przez wielu teologéw zajmujacych si¢ mysleniem
Balthasara. Mniej natomiast znany, a przynajmniej podkreslany, jest
fakt, ze dla Balthasara powszechno$¢ eschatologii dotyczy nie tylko
ludzkosci, ale w pewnym sensie takze kosmosu. Co to oznacza
i dlaczego jest to wazne do zrozumienia misji ,,Communio”?
Wspolczesna teologia chce by¢ przesadnie ulegla naukom przyrod-
niczym. O ile taki Tomasz z Akwinu mogt traktowac refleksj¢ nad
naturg jako czes¢ zadania teologicznego, to teologowie wspolczesni
staraja sie pozostawiaé taka refleksje naukowcom w przeéwiadczeniu
ze tylko oni znaja tajniki przyrody Teologow1e wola si¢ zadowolié
stwierdzeniem, ze teologia moze rzuci¢ pewne $wiatlo na ,,dlaczego”
natury, nie moze jednak niczego powiedzie¢ odnosnie do ,,jak” natury.
Problem polega wigc na tym, ze — zgodnie z zasadniczym samo-
zrozumieniem dzisiejszych nauk przyrodniczych — to ,,dlaczego” nie
ma po prostu zadnego znaczenia dla wyjasnienia, jak natura pracuje
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we wlasnych granicach — pomys$lmy na przyklad o biologii ewolucyjnej,
ktora stara si¢ wyjasni¢ zycie wylgcznie w odniesieniu do tego, co
uwaza za bez-celowe mechanizmy. Wynika stad, ze teologowie zgadza-
ja si¢ na swoOj wlasny brak jakiegokolwiek znaczenia, gdy chodzi
o wewng¢trzng zrozumialo$¢ $wiata naturalnego w jego wlasnych
granicach. Kosmiczny wymiar eklezjologii Balthasara stawia powazne
wyzwanie takiemu nastawieniu, w miare jak sugeruje, ze eschatologia
jest konkretna ,,realizacja” analogii samego bytu, i to nie tylko dla
cztowieka, ale takze dla tego wszystkiego, co rézni si¢ od czlowieka.
Niezdolno$¢ pojecia tego, ze byt objawia swe ostateczne wypelnienie
jako mito$¢ w $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa, jest godna
ubolewania z dwojakiego powodu: sg to owoce takiej eschatologii,
ktdéra niewiele ma wspélnego z wewnetrznym znaczeniem rzeczywisto-
sci Swiatowej, a takze jej sensu, ktory jest calkowicie pozbawiony
rzeczywiste) tajemnicy — tak, ze Swiat staje si¢ w ten sposob zupelnie
niewazny dla naszego ostatecznego zjednoczenia z Bogiem.

Nie potrzeba chyba dodawac, ze takie stwierdzenie pociaga za soba
calg seri¢ trudnych pytan, w ktore nie jestem w stanie tutaj wkraczac.
Chcialbym jedynie podkreslic, ze powszechno$¢ eschatologii Balt-
hasara jest raczej literalnie ,,kosmiczna” w swoim polu dzialania i ze
ten ,.kosmiczny” wymiar stawia czolo niewaznosci teologii dla wias-
ciwego rozumienia kosmosu. Niech mi wolno be¢dzie jedynie wyjasnic,
ze nie zalecam juz tak po prostu dialogu pomiedzy ,,nauka” 1 ,religia”,
ani tym bardziej nie ponawiam sugestii na rzecz jakiego$§ latwego
konkordyzmu pomi¢dzy teologia, ktdra wyjasnia ,,dlaczego”, a nauka,
ktora wyjasnia ,,jak” Nie, chodzi raczej o to, ze teologia ukazuje
wewngtrznie, jak rozumowi udaje si¢ zdominowaé $wiat istniejacy
woko6l nas, takze w podmiotach na pozor ,,czysto swieckich”. Kosmicz-
na powszechno$¢ eschatologii nie jest zatem tylko nadzieja na przy-
szlos¢, ale takze skierowanym do nas poleceniem odzyskania logosu
swiata dla Boga. Oczywiscie nie droga przemocy stosowanej od
zewnatrz, ale z szacunkiem dla wngtrza — w postawie tej katolickiej
cierpliwosci, jaka Balthasar opisuje w dlugim fragmencie cytowanego
Programu.

Stowa Balthasara o solidarno$ci Chrystusa z zagubionymi grzesz-
nikami nie sg tylko jakimi$ pigkniejszymi od innych wypowiedziami,
ale sa takze wezwaniem skierowanym do nas, a takze do przegladu
,2Communio”, abySmy byli calym naszym jestestwem, nie wylaczajac
oczywiscie rozumu, $wiatlem dla $wiata w samym wngtrzu tego $wiata.
,Communio” jest pojmowane jako pismo , kulturalne” w takim zna-
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czeniu tego pojgcia, ktore odbiega daleko od jego potocznego rozu-
mienia. ,,Communio” si¢ pojmuje jako przeglad, ktéry nie moze
zawieraC jakiego$ okazyjnego tylko artykulu o sztuce, ale powinno
racze] dopomagac laikom w odzyskiwaniu logosu swoich wlasnych
zawodow od ich wnetrza dla Boga we wspomnianej dopiero co
cierpliwosci katolickiej. Niech mi wolno bedzie podkreslié, ze ta
katolicka cierpliwos¢ jest przeciwienstwem wojujacego triumfalizmu.
Jest to bowiem milos¢ eucharystyczna, gotowa czeka¢ na innego i nim
sie zajmowac przez caly czas nieodzowny. ,,Nie trzeba zbawia¢ duszy
tak, jak si¢ ratuje jakis skarb” — pisze Charles Péguy. — ,, Trzeba ja tak
zbawiac, jakby sie skarb tracilo. Rozdajac go. Trzeba si¢ zbawiac
razem. Trzeba przychodzi¢ wspodlnie do dobrego Boga. Co by On nam
powiedzial, gdyby$my doszli, gdybyémy dotarli jedni bez drugich?”?!

thum. ks. Lucjan Balter SAC

2 G. Péguy, Le Mystére de la Charité de Jeanne d’Arc, w: tenze, Oeuvres poétiques
complétes, Paris 1975, s. 392.
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