THOMAS SODING
Wuppertal

DOBROC JEZUSA - GNIEW JEZUSA
~ MILOSC JEZUSA

1. Milos$é — Dobroé

,,BOg jest Miloscia” — tak brzmi kardynalne zdanie nowotestamen-
towej 1 calej biblijnej teologii w Pierwszym Liscie Janowym (4, 8. 16).
Ewangehe ukazuja w wielu zapisach, jak bardzo jest to prawdziwe.
Jezus wciaz poszukuje ,,owiec, ktore poginely z domu Izraela” (Mt 10, 6;
por. 15, 24); lituje ,,si¢ nad nimi” (Mk 6, 34 i par.; por. Lb 27, 17; 1 Krl
22, 17; Ez 34, 5); jest tym dobrym Pasterzem, ktory oddaje za nie swoje
zycie (zob. J 10, 11); pozwala dzieciom przechodzi¢ do Siebie (zob. Mk
10, 13-16 1 par.) 1 nie odsyla z niczym niewidomego zebraka (por. Mk
10, 45-52 1 par.); dotyka tredowatego i1 go oczyszcza, leczy z tragdu (zob.
Mk 1, 40-45 1 par.); ratuje cudzoloznicg od $mierci (zob. J 8, 1-11),
wyzwala opetanego z Gerazy spod wladzy demonéw (por. Mk 5, 1-20
1 par.), a Slepego od urodzenia uwalnia od podejrzenia, jakoby cierpial
na skutek wlasnej winy (zob. J 9); wdowie z Nain wskrzesza syna (zob.
bk 7, 11-17), setnikowi z Kafarnaum uzdrawia jego chorego shugg (zob.
Mt 8, 5-13; Lk 7, 1-10; por. J 4, 46-53), chorej na uplyw krwi przywraca
zdrowie, a wraz z nim rados¢ zycia (zob. Mk 5, 25-34 i par.); Jezus jest
wlekarzem” chorych (zob. Mk 2, 17 i par.), wyzwolicielem uwi¢zionych
(zob. Lk 4, 18; 1z 61, 1n), dobroczynca ubogich (zob. Lk 6, 20n; Mt 5,
3-12) — jak to wyraza samo Jego ,,imi¢ Jezus, On bowiem zbawi swoj
lud od jego grzechow” (Mt 1, 21), oraz ,,imi¢ Emmanuel, to znaczy Bog
z nami” (Mt 1, 23). Lukasz opowiada, ze pewien starzec i pewna
staruszka pozdrowili w ten wlasnie sposéb Jezusa w §wiatyni jerozolim-
skiej: Starzec Symeon rozpoznal, ze Jezus zostanie ,,po§wigcony Panu”
przez swoich rodzicow (zob. Lk 2, 22n) jako to ,,Swiatlo na o$wiecenie
pogan i chwale ludu Twego, Izraela” (Lk 2, 32); natomiast prorokini
Anna ,slawila Boga 1 méwila o Nim wszystkim, ktorzy oczekiwali
wyzwolenia Jeruzalem” (Lk 2, 38).

Pierwszy List sw. Jana koncentruje si¢ natomiast bardzo wyraznie
na $mierci Jezusa. Najpierw spoglada na caloksztalt misji Jezusa, na
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cale Jego ziemskie zycie, ktore si¢ rozpoczelo wraz z Wcieleniem (por.
J 1, 14): ,,W tym objawila si¢ mito$¢ Boga ku nam, ze zeslal Syna swego
Jednorodzonego na $wiat, aby$my zycie mieli dzigki Niemu” (17J 4,9).
Zaraz potem jednak stwierdza: ,,W tym przejawia si¢ milo$¢, ze nie my
umilowaliémy Boga, ale ze On sam nas umilowal i postal Syna swojego
jako ofiare¢ przeblagalng za nasze grzechy” (1] 4,10). ,,Ofiara prze-
blagalna” nie znaczy bynajmniej, jak to dzi§ czgsto falszywie sig
pojmuje, ze Bog si¢ domagal jako krwawej zaplaty ofiary Krzyza, aby
usmierzy¢ swoj gniew 1 stac si¢ laskawym, ale ze to On sam wybacza
grzechy — 1 to w ten sposob, ze w procesie przebaczenia Smiertelne
skutki grzechu nie pozostaja niewidzialne, ale staja si¢ widoczne;
w Starym Testamencie dokonywalo si¢ to poprzez symboliczny akt
zabicia zwierzecia przez kaplana', w Nowym natomiast przez to, ze
Jezus, ktory jako niewinny zostal skazany na S$mieré, nie umarl
z przeklenstwem na ustach, ale z blaganiem: ,,Ojcze, przebacz im, bo
nie wiedza, co czynig” (Lk 23, 34). W jezyku kultycznym oznacza to:
Jezus jest Kaplanem i Ofiara zarazem (por. Hbr 9, 11n); w jezyku
etycznym natomiast mozna by powiedzie¢: ,,Bo i Syn Czlowieczy nie
przyszedl, aby Mu sluzono, lecz zeby stuzyc¢ i da¢ swoje zycie jako okup
za wielu” (Mk 10, 45; por. Mt 20, 28).

W calej ,listowej” literaturze Nowego Testamentu traktuje si¢
Smier¢ Jezusa jako autentyczny dowod milosci. Nie wybiela sie okru-
cienstwa Golgoty; rowniez odpowiedzialny za t¢ $mierC zostaje na-
zwany po imieniu — co znajduje swoj oddzwigk nawet w Credo:
,ukrzyzowany pod Ponckim Pilatem” Ale réwnie mocno uwypukla
si¢ to, ze wlasciwym aktorem jest tu sam Bog — gdyz to On wiasnie
najgorsze nawet do pomyslenia, przerazajace wprost ukierunkowanie
niewinnego czlowieka przeobraza w nie dajace si¢ nawet pomysle¢
dobro: ,,Nawet za czlowieka sprawiedliwego podejmuje si¢ kto§ umrze¢
tylko z najwigksza trudnoscia. Chociaz moze jeszcze za czlowieka
zyczliwego odwazylby si¢ kto§ ponies¢ Smier¢. Bog zas okazuje nam
swoja mito$¢ wlasnie przez to, ze Chrystus umart za nas, gdyémy byli
jeszcze grzeszmkaml” (Rz 5, 7-8). Niemniej wyrazne jest réwniez to,
ze Jezus nie byl zadng miara zmuszony zawisnag¢ na Krzyzu dla
zbawienia $§wiata, ale zniost to wszystko, co Mu narzucono, z najczyst-
szej milosci. Pawel, ten, ktory przesladowal Kosciél Bozy, moze
— majac na uwadze siebie samego — $mialo powiedzie¢: ,,Cho¢ nadal

' Zob. B. Janowski, Siihne als Heilsgeschehen. Traditions- und redaktionsgeschichtliche
Studien zur priesterschriftlichen Siihnetheologie, Neukirchen — Vluyn 2000 (wyd. 2).

72



DOBROC JEZUSA - GNIEW JEZUSA - MILOSC JEZUSA

prowadzg¢ zycie w ciele, jednak obecne zycie moje jest zyciem wiary
w Syna Bozego, ktory umilowal mnie i samego siebie wydal za mnie”
(Ga 2, 20). To wlasnie Ukrzyzowany pokazuje nam wymownie, jak
bardzo si¢ liczy w oczach Boga zycie kazdego czlowieka; jak radykalna
jest mito$¢ Boga do ludzi, ukazuje si¢ zas w tym, ze wlasnie na Krzyzu
Jezus pojednal ludzi ze Soba (por. 2 Kor 5, 20n). Betlejemscy pasterze,
ktorzy stysza wy$piewywane przez aniolow Gloria, $wiadcza wymownie
o tym, 1z Boze Narodzenie jest $wictem milosci (zob. Lk 2, 14);
o wielkanocnym triumfie mitosci, ktéra jest mocniejsza od $mierci (por.
Pnp 8, 6), styszy jako pierwsza Maria Magdalena, kiedy Jezus wola ja
po imieniu (zob. J 20, 16).

W calym Nowym Testamencie wystepuje niepodwazalna i pod-
noszaca na duchu pewno$¢ wiary, okreSlona w Liscie do Tytusa
nastgpujaco: ,,Gdy za$ ukazala si¢ dobro¢ i mito$¢ Zbawiciela, naszego
Boga, do ludzi, nie ze wzgledu na sprawiedliwe uczynki, jakie spetnilis-
my, lecz z milosierdzia swego zbawil nas przez obmycie odradzajace
i odnawiajace w Duchu Swietym, ktérego wylal na nas obficie przez
Jezusa Chrystusa, Zbawiciela naszego, aby$my usprawiedliwieni Jego
laskg stali si¢ w nadziei dziedzicami zycia wiecznego” (Tt 3, 4-7).
To glebokie przeswiadczenie wiary opiera si¢ na zasadniczym or¢dziu
Jezusa, ktore — wedlug Ewangelii Janowej — brzmi: ,, Tak bowiem Bog
umitowal $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto
w Niego wierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne” (J 3, 16).

2. Plomienna milos¢

Zgodnie z zasadniczym orgdziem Nowego Testamentu, mitos¢
Boga jest rownie wielka, co plomienna Zapowiadal ja juz Stary
Testament’. Bog, ktory objawil swoje imi¢ Mojzeszowi w krzaku
ognistym, pow1ed21al LJESTEM, KTORY JESTEM” (Wj 3, 14).
Objawienie to jest rownie jasne, co bogate tresciowo. Wedlug Ksiggi
Wyjscia, sam Bog je dopelnia, kiedy objawia si¢ ponownie Mojzeszowi
na gorze Synaj i mowi: ,,JAHWE, JAHWE, B6g milosierny 1 lagodny,
nieskory do gniewu, bogaty w laske i wierno$¢” (Wj 34, 6)° Zostaje
nast¢pnie zacie$nione pierwsze przykazanie, zawierajace wymog od-
dawania czci jedynemu Bogu i oparte ponownie na samym imieniu

Por. H. Spieckermann, Gottes Liebe -u Israel. Studien zur Theologie des Alten
Testaments, Tiibingen 2001.
Y Por. Chr. Dohmen, Exodus 19-40, Freiburg — Basel — Wien 2004.
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Boga: ,, Nie bedziesz oddawal poklonu cudzemu bogu, bo Pan
(JHWH) ma na imi¢ Zazdrosny: jest Bogiem zazdrosnym” (Wj 34, 14).
Ta zazdro$¢ Boga nie wynika z Jego obawy przed konkurencja; zaklada
tylko jedynos$¢ Boga. Jest goracym pragnieniem Boga, aby wzmocnic¢
swoj lud, kiedy jest on bezsilny, by zmobilizowa¢ ten lud, gdy brakuje
mu wiernoéci, 1 wybaczy¢é temu ludowi, kiedy nie dostaje mu zro-
zumienia. Wedlug Wulgaty, ,,zazdros¢” jest jednym z imion Boga
(Zelota, Gorliwiec), a wedlug Septuaginty — pewna wlasciwoscia Boga,
ktory chroni swoje Imig, albowiem zbawienie ludzi opiera si¢ na Jego
swietosci 1 od niej zalezy.

W obu tych przypadkach ,,zazdro$¢” jest miloscia, ktora jest
zraniona, ale walczy. Ta zazdro$¢ Boga nie jest bezpodstawna; Stary
Testament obfituje w opowiesci konfrontujace Boza wierno$¢ z niewier-
noscig Izraela, poczynajac od tanca wokol zlotego cielca (zob. Wj 32).
Gdyby milos¢ Boga byla letnia, malo by On si¢ tym wszystkim
przejmowal; gdyby za$ byla zimna, moéglby sam ja zdradza¢. Ona jest
jednak goraca. I dlatego Bog nie pozwala Izraelowi popas¢ w obojet-
nos¢, niedbalstwo, niewierno$¢. Nie moze Go bowiem nie obchodzié los
tego ludu, ktéry poprzez odwrdcenie si¢ od Bozej milosci przygotowuje
sobie wlasna zaglade¢. Rozwija wige swoj Swiety gniew. Zawiesza jednak
stuszne kary. Sad nalezy bowiem do Niego. Prorocy sg ludzmi, ktorzy
znaja dobrze $wigtosC Boga 1 dlatego wiedzg, jak dalece nienawidzi On
grzechu, nieprawosci, korupcji. W wielkiej mierze profetyzm izraelski
jest zapowiadaniem sadu. Chrzescijanie byliby zdecydowanie w blgdzie,
gdyby traktowali te przepowiednie jako fantazje o przemocy, gloszone
przez sfrustrowanych swigtych. Czy do najlepszych pomystow ostatniej
reformy liturgiczne)j nalezy usunigcie z Liturgii Godzin Psalmow zlorze-
czacych? Przeciez wyraza si¢ w nich potrzeba, cierpienie, a niekiedy
takze zwatpienie tych, ktoérzy nie widza juz zadnego wyjscia i tylko od
Boga oczekuja jeszcze zmiany na lepsze. Dochodzi tu mocno do glosu
poczucie sprawiedliwosci, §wiadome tego, ze pomi¢dzy dobrem a zlem,
prawem a bezprawiem, nalezy stanowczo rozrézniac — nie z zasady jako
takiej, ale ze wzgledu na ofiary nieludzkiej przemocy. Kto, jesli nie Bog,
mialby im pomaga¢ w naleznym im prawie? Jak, jesli nie przez
wyeliminowanie zla, mogloby wszystko sta¢ si¢ dobre?

Ten sam zapal, z jakim Bog zwraca Izraelowi uwage na koniecznos¢
postuszenstwa 1 wiernosci Prawu, daje tez temu ludowi przyszlosc

* Por. E. Zenger, Ein Gott der Rache? Feindpsalmen verstehen, Freiburg — Basel — Wien
1994,
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i nadziej¢. Zachariasz, ktory jak zaden inny prorok dreczyl si¢ wielkimi
oczekiwaniami 1 glgbokimi rozczarowaniami, obwieszcza jako slowo
Boze: ,,Tak moéwi Pan Zastgpdédw: Ogarngla Mnie zazdros¢ wielka
o Syjon i zaplonalem wielka zarliwos$cig o niego. (...) Powrdce znowu
na Syjon i zamieszkam znowu w Jeruzalem. I znowu Jeruzalem nazwa
Miastem Wiernym, a gor«: Pana Zastepow — Gora Swieta” (Za 8, 2- 3)
W rozpalonym gniewie Bozym zlo spala si¢ na popiol — a zloto si¢
oczyszcza. Ogien jest w Biblii archetypem niszczacego konca, ktory
oznacza wypelniony juz poczatek. Ostros¢ biblijnych (nie tylko staro-
testamentowych) obrazéw sadu odzwierciedla srogos$¢ i1 okrucienstwo
zla, ktore znieksztalca ziemig. Obrazy te sytuuja jednak wszelkie
nieszczgscia w Swietle Swigtosci Boga. Mojzesz, w duchu objawienia si¢
Boga na Synaju (zob. Pwt 4, 15; por. Wj 19, 18), przypomina Izraelowi:
.1 przemoéwilt do was Pan (JHWH), Bég wasz, sposréd ognia. Dzwiek
stow slyszeliScie, ale poza glosem nie dostrzegliscie postaci. (...) Bo Pan
(JHWH), Bog wasz, jest ogniem trawigcym. On jest Bogiem zazdros-
nym” (por. Pwt 4, 12. 24). Jest to podstawa lgku (drzenia) przed
Bogiem, ale nie obawy, albowiem jest to takze podstawa mitosci Boga,
ktéry w swym glownym przykazaniu ma Izraela wcigz przed swymi
oczyma (por. Pwt 6, 4n). Zar ognia ukazuje cierpienie Bozej milosci.

Jezeli nawet tak bardzo nieodzowny jest sad Bozy, to — wedlug
profetyzmu izraelskiego — nie jest on absolutnym koncem, lecz nowym
poczatkiem, ktory si¢ opiera na samym Bogu. Wszystkie proroctwa
Izraela, tacznie z tymi wyglaszanymi przez Jana Chrzciciela, nacecho-
wane s3 mocno ostrym podzialem mig¢dzy gloszeniem nieszczgscia
i zbawienia. Czy ten ostry podzial mozna, jak czynila to starsza
egzegeza, wyjasni¢ w sposob literacko-krytyczny poprzez usuwanie
réznych warstw rozwojowych, ktére ukazuja stopniowe przechodzenie
od prorokowania nieszczg$¢ do zapowiadania wybawienia, jest nadal
problemem. Niemniej, jasne jest juz od poczatku, ze prorocy zwiastuja
wybawienie przez sad oraz zakotwiczaja to w samej boskosci Boga.
Najwyrazniej opisuje to dramatyczna historia mitosci Ozeasza (zob.
11, 1- 11) Pasuje ona znakomicie do wydarzer'l Wyjécia 1 obwieszcza
_]ego rewizje, albowiem Izrael za nic w §wiecie nie chce wejs¢ w ojcowska
1 macierzynska zarazem trosk¢ Boga o swoje dziecko. Przypomina
ghuchote Izraela na prorockie napomnienia, jego za$lepienie w od-
niesieniu do znakow czasu, ktore zdaja si¢ juz wskazywaé na bliska
juz katastrofg. Nie konczy si¢ jednak ona zerwaniem. Bog nie daje si¢
skazaé, poprzez zerwanie wiernosci Izraela, na niewiernos¢ ze swej
strony. Ostatnie slowa brzmia: ,,Nie chce, aby wybuchnal plomien
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mego gniewu, i Efraima juz wigcej nie zniszczg, albowiem Bogiem
jestem, nie czlowiekiem; posrodku ciebie jestem Ja - Swiety, 1 nie
przychodze, zeby zatraca¢” (Oz 11, 9). Zal Boga, na ktéry Prorok
osmiela si¢ powolywaé, wynika z glebi Jego serca. Odpowiada samej
istocie Boga: Bog jest Bogiem milosci. Jego $wietosC jest mitoscia,
a Jego milo$¢ — swigtoscia.

3. Swiety ogien

Ta milo$¢ Boga, Swigtego, porusza doglebnie Jezusa® W mitosci
do tego Boga kocha On Izraelitow 1 wszystkich ludzi. Jan Chrzciciel
traktuje tych, ktdrzy przychodzg do niego nad Jordan, aby przyjac
chrzest, jako ,,zmijowe plemi¢” (Mt 3, 7; por. Lk 3, 7), albowiem wie
o tym jadzie grzechu, jaki w sobie nosza 1 rozpowszechniaja wokot
siebie. Natomiast Jezus nazywa tych ludzi ,,owcami”, ktére pobladzily
1 nie maja pasterza. Nie neguje winy, ale widzi takze ludzka nedze,
zwlaszcza w odniesieniu do grzesznikow. Przypowiesci o zagubionych
rysujag dokladny portret misji Jezusa (zob. Lk 15). Milo§¢ Jezusa
zstepuje w same glebie ludzkiej niedoli 1 cierpienia (por. Mk 9, 14-29)
—az po grob. Wedlug Lk 19, 41, Jezus placze nad Jerozolima (por. Lk
23, 28n), a wedlug Jana 11, 35, wzrusza si¢ gleboko nad zmarlym
Fazarzem (por. J 11, 34). Wspolczuje tredowatemu i nie waha si¢ nawet
go dotkna¢ — przy czym sam Jezus nie naraza si¢ wprost na zarazenie,
lecz jedynie uzdrawia swym dotknieciem chorego (zob. Mk 1, 40-45).
Wspolczucie Jezusa jest wszechmocne. Przepelnione jest bowiem stwor-
cza milosciag Boga. W przeciwnym razie nie mogloby przeciez nikomu
dopomoc.

Wspolcierpieniu z chorymi odpowiada gniew wobec tych, ktorzy
si¢ sprzeciwiaja Jego zbawczym czynom (por. MKk 3, 5). Jest to Swigte
oburzenie, ktére oznacza odrzucenie, ale nie nienawi$¢, polaczone
czgstokro€ takze z glgbokim bdlem spowodowanym zatwardzialo$cia
serca tych, ktorzy nie potrafia si¢ wspot-radowac radosng Nowing, jaka
On glosi (por. Mk 3, 5). Ze wzgledu na nich w przypowiesci o synu
marnotrawnym (zob. Lk 15, 11-32) Jezus wprowadza takze postac
starszego brata, ktory pozostawal wciaz w domu, ustugujac przez wiele
lat swemu ojcu 1 nie sprzeciwiajac si¢ nigdy jego woli, a teraz styszy
postawione mu przez ojca pytanie, dlaczego nie chce sig wspot-radowac

5 W tym wlasnie $wietle ukazuje Go U. Wilckens, Theologie des Neuen Testaments 1/1-2,
Neukirchen ~ Viuyn 2002-2003.
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tym, ze jego rodzony brat ,,byl umarly, a znéw ozyl” (Lk 15, 32).
Przypowies¢ ta ukazuje, ze Jezus nie spisal bynajmniej na straty tych,
ktorzy si¢ Mu sprzeciwiaja, ale czyni wszystko, aby ich poruszy¢
1 otworzy¢ ich serca.

Swigty gniew, ktory przepelnia Jezusa wielkim smutkiem, wynika
z Jego udzialu w ludzkiej nedzy i z Jego Zarliwej walki o $wigtos¢ Boga.
Czwarty Ewangelista stwierdza, powotujac si¢ na Psalm 69, 10, ]uz
przy zdecydowanych poczynamach Jezusa w Swiatyni, ze ,,gorhwosc
o Dom Bozy ,,pozera” Jezusa (J 2, 17). Milos¢ Jezusa do Boga i do
ludzi posuwa si¢ az do smierci. A jest ona konieczna, poniewaz Jezus
obwieszcza Boze milosierdzie w $wiecie nieszcze$C 1 grzechu, cierpienia
i niepowodzen. I dlatego tez podobnie jak dla prorokéw, rowniez dla
Jezusa zbawienie dokonuje si¢ tylko poprzez sad® Z mysla o swej
ofierze Jezus moze przemawiaé nie tylko stodko i lagodnie, ale musi
tez wypowiadac stowa ostre i przykre. ,,Zostaw umarlym grzebanie ich
umarlych” — powie zdecydowanie komus, kto ma jeszcze jakie$ ztudze-
nia co do rangi 1 powagi pojécia za Nim (Lk 9, 60). ,,Jesli twoje oko
jest dla ciebie powodem grzechu, wylup je; lepiej jest dla ciebie
jednookim wejs¢ do krolestwa Bozego, niz z dwojgiem oczu byc
wrzuconym do piekla” (Mk 9, 47; por. Mt 18, 9; 5, 29) — w sposob
tak drastyczny musi otwiera¢ oczy tym, ktorzy uwazaja, ze mozna
stosowac falszywe kompromisy przy podejmowaniu wcigz na nowo
decydujacych problemoéw zyciowych. Jezus nie zgadza si¢ na trwale:
»tak — ale”, wyjasniajac dokladnie, kiedy mozliwe jest tylko stosowa-
nie: ,,albo — albo”, mianowicie wtedy, gdy w gre wchodzi $wigtos¢
Boga Jego ]edynosc Jego prawda i gdy chodzi o prawo blizniego,
0 jego wiarg, jego miloSC 1 nadziej¢. Pierwsza prosba modlitwy Ojcze
nasz brzmi: ,,Swiec si¢ Imie Twoje” Jezus, »Swiety Bozy” (Mk 1, 24;
16, 69), swieci Imi¢ Boga (por. J 17). Wie, ze Bog nie potrzebuje wcale
czci ze strony czlowieka, ale wie takze, Zze sprawa nieodzowna zyciowo
dla czlowieka jest oddawanie czci Bogu.

Stowa o sadzie stanowig bardzo niewielka czes¢ wypowiedzi Jezusa
~ czyzby mialy one by¢é po-wielkanocnymi interpolacjami Jego
ucznidéw, ktorzy chcieli w ten sposob wyzby¢ si¢ swych przykrych
1 bolesnych odczuc? ,,Przyszedlem ogien rzuci¢ na ziemi¢ — czytamy
w tradycji typowo Lukaszowej (Lk 12, 49) — i jakze pragng, azeby on

¢ Pewien zarys tej problematyki podatem w art. Feuer und Schwert. Das Gericht Gottes
in der Basileia-Verkiindigung Jesu, w: Der Religionsunterricht an héheren Schulen 43 (2000),
213-224.
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juz zaplonal!” A w zawartym w niej zbiorze méow: ,,Czy myslicie, Ze
przyszedlem dac¢ ziemi pokdj? Nie, powiadam wam, lecz rozlam” (Lk
12, 51). Wzglednie jeszcze mocniej: ,,Nie przyszediem przynies¢ pokoju,
ale miecz” (Mt 10, 34). Czy nie przekres$la si¢ tym samym blogostawien-
stwa pokodj czyniacych (por. Mt 5, 9)? A moze raczej to ukazuje, jak
sam Jezus jest bardzo krytyczny: realizacja zbawienia nie moze by¢
w zyciu jakim$ owocem powszechnego wychowania rodzaju ludzkiego
(o jakim marzyl pézny Lessing). Da sie ja pomysle¢ jedynie jako nowe
stworzenie — a tym samym jako radykalne przezwyci¢zenie pierwszego
stworzenia, ktére Bog urzeczywistnil wprawdzie bardzo dobrze (por.
Rdz 1), ale ludzie je zepsuli, tak ze ono teraz jeczy i wzdycha (zob. Rz
8, 22). Czwarty Ewangelista wprowadza w samo centrum calej historii
Jezusa powazny ,kryzys”, polegajacy na odréznieniu prawdy od
klamstwa, wiary od zabobonu, niewolnictwa (zniewolenia) od wolno-
Sci. Jezus musi si¢ wypowiada¢ bezwzglednie jasno, albowiem wie, ze
shuzy calkowicie jedynemu Bogu prawdziwemu. Do krolestwa Bozego
nie prowadzi natomiast jaka$§ szeroka i1 bardzo luzna linia kom-
promiséw, lecz jedynie kamienista droga nasladowania. Z tym, ze ta
wlasnie droga, droga prawdy, jest droga stuzby, oddania, pokory.
Milos¢ Boza jest bezwarunkowa. Kto mialby tu jakakolwiek watp-
liwos¢, ten niszczy wszystko. I dlatego Jezus musi go przed tym
powstrzymac. Nie jest jednak zelota. Gdy nie zostal przyjety w Samarii,
uczniowie Go zapytali: ,,Panie, czy chcesz, bySmy powiedzieli: Niech
ogien spadnie z nieba 1 pochlonie ich?” (Lk 9, 54). Jezus doprowadza
ich jednak do porzadku; FLukasz nie podaje nam tych Jego stow, tylko
milczaco Go komentuje: ,,Lecz On, odwrociwszy si¢, zgromil ich.
I udali si¢ do innego miasteczka” (Lk 9, 55-56). Na skutek oporu, jaki
napotyka, Jezus nie daje si¢ sprowadziC z obranej drogi: drogi do ludzi,
aby ,,odszukac i zbawi¢ to, co zginglo” (Lk 19, 10).

4. Urzeczywistniona Swigto$¢

Slowa Jezusa sa twarde — On sam nie jest jednak brutalny. Jego
dzialanie w Swiatyni jerozolimskiej (zob. Mk 11, 15-19 i par.; por. J 2,
14n) jest najbardziej ostre w stosowaniu przemocy spos$rod wszelkich
relacji o Nim na ten temat: wedlug Jana, Jezus ,,sporzadziwszy sobie
bicz ze sznuroéw, powypedzal wszystkich ze swiatyni, takze baranki
i woly, porozrzucal monety bankierow, a stoly powywracal. Do tych
za$, ktorzy sprzedawali golebie, rzekl: «Zabierzcie to stad i z domu
mego Ojca nie robcie targowiskal»” (J 2, 15-16); natomiast wedtug
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synoptykow, Jezus wyrzucit ,tych, ktorzy sprzedawali i kupowali
w Swiatyni, powywracal stoly tych, co zmieniali pienigdze, i laski
sprzedawcow golebi; nie pozwolil tez, zeby kto$§ przenidst sprzet jakis
przez §wiatyni¢” (Mk 11, 15-16 1 par.). To samo juz wystarczylo do
rozpalema fantazji 1 uznania Jezusa za zelote ‘Teksty mowig jednak
co$ innego’. Jezus przerywa ,,zwyczajna pracc; > Swiatyni, aby otworzy¢
oczy ludzi na to, iz nie traktuje si¢ juz Sw1a,tyn1 jako miejsca zywe)
obecnosci Boga, gdyz zostala ona przeobrazona w bastion przeciwny
panowaniu Boga. On sam pozostaje jednak nadal Kroélem pokoju,
Tym, jakim Go pozdrawiala rzesza podczas Jego wjazdu do Jerozoli-
my, postugujac si¢ przy tym — wedlug Mateusza (zob. 21, 5) — stowami
proroka Zachariasza (9, 9): ,,Oto Krdl two) idzie do ciebie, sprawied-
liwy 1 zwycigski. Pokorny — jedzie na osiolku, Zrebigciu oslicy” Czy
nie nalezalo raczej oczekiwac jakiego$ pulku kawalerii? Ojcowie Ko$-
ciola mieli jednak dobre wyczucie glebszych pokladéw sensu teks-
towego, kiedy zespalali osta objuczonego z tym ciezkim krokiem, jakim
Jezus musial wchodzi¢ na Golgotg, aby zgladzi¢ grzechy §wiata.

Ale mamy takze nowotestamentowy obraz przeciwny. W Apokalip-
sie Janowej opisany zostal ostatni pojedynek, jaki stacza Syn Bozy
z wrogiem Boga: , Potem ujrzalem niebo otwarte: i oto bialy kon,
a Ten, co na nim siedzi, zwany Wiernym 1 Prawdziwym, oto sprawied-
liwie sadzi 1 walczy. Oczy Jego jak plomien ognia, a na Jego glowie
wiele diademow. Ma wypisane imig¢, ktorego nikt nie zna procz Niego.
Odziany jest w szat¢ we krwi skapang, a nazwano Go imieniem: Slowo
Boga. (...) A z Jego ust wychodzi ostry miecz, by nim uderzy¢ narody:
On bedzie je pasal rézga zelazna® i On udeptuje tlocznie wina
zapalczywosci gnlewu Boga wszechmogacego. A na szacie i na biodrze
swym ma wypisane imi¢: KROL KROLOW I PAN PANOW” (Ap
19, 11-13. 15-16). Wzrok kieruje si¢ teraz na Zmartwychwstalego, ktory
przyjdzie ponownie na sad i — podobnie jak wedlug synoptykow, gdzie
nikt inny poza Jezusem, Synem Czlowieczym — bgdzie Sedziag nad
swiatem. Dlatego tez ,,bialy kon”, ktory w Ap 6, 2 dzwiga jednego
z czterech apokaliptycznych jezdZzcéw, wymierzajacych kar¢ Boza
niegodziwemu $wiatu, unosi teraz Syna Bozego, ktory zwyci¢za Anty-
chrysta. Krew, ktora plami Jego plaszcz, jest Jego wlasng krwia, przez

7 O szerokim polu interpretacyjnym dawniej i obecnie informuje Chr. Metzdorf, Die
Tempelaktion Jesu. Patristische und historisch-kritische Exegese im Vergleich, Tiibingen
2003.

8 Zob. Ps 2, 9 w LXX.
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ktora ,,uwolnil nas od naszych grzechoéw” (Ap 1, 5). Artysci dostrzegali
wcigz zwiazek tego plaszcza z tg purpurowa szata, ktéra — wedlug
Ewangelii Janowej (zob. 19, 2n) — wlozono celowo na Jezusa, aby Go
wyszydzi¢ jako Kroéla zydowskiego.

W obu tych przypadkach Jezus jawi si¢ w swej pelnej Swigtosci:
podczas wjazdu do Jerozolimy promieniuje z Niego pokora, i to tak
dalece, ze ludzie pozdrawiaja Go stowem Hosanna; przy Jego powtor-
nym przyj$ciu rozbrzmiewa Jego stowo tak donos$nie, ze toruje On
nieodparcie droge wiadztwu Boga.

Sam tylko Bég w swej $wigtosci jest — jak zauwazyl to juz Ozeasz
— Wybawca. Po Kazaniu na Gorze Jezus patrzy w ksigge natury, aby
pozna¢ dzialanie Boga, uzasadniajace Jego przykazanie milowania
nieprzyjaciol. Trudno by bylo podejrzewaé, ze uda si¢ sktoni¢ ludzi do
tego, by nie lekcewazyli cierpienia ofiary. Ale B6g sam ,,sprawia, ze
stonice Jego wschodzi nad zlymi 1 nad dobrymi, 1 On zsyla deszcz na
sprawiedliwych i niesprawiedliwych” (Mt 5, 45) — bynajmniej nie
dlatego, ze chcac umocni¢ dobrych i sprawiedliwych nie moze po-
wstrzymacd si¢ od tego, by utrzymywac takze przy zyciu zlych 1 nie-
sprawiedliwych, ale wlasnie dlatego, ze On — jak to Pawel daje jasno
do zrozumienia (por. Rz 5, 1-11) — mituje swoich wrogdw.

Nalezy niewatpliwie szanowac $wigtos¢ Boga. Kto tego nie czyni,
zapowiada sam sobie wlasna kleske. W tym konteks$cie wyjasniaja si¢
trudne do zrozumienia stlowa Jezusa, ze mianowicie ,,wszystkie grzechy
1 bluznierstwa, ktorych by si¢ lud21e dopuscili, beda im odpuszczone”
(Mk 3, 28), z wyjatkiem grzechu ,,przeciw Duchowi Swigtemu” (Mk
3, 29); Duch Swu;ty jest bowiem ta Boza Mocg, ktéora wprowadza
w czyn milo§¢ Boga i wyzwala grzesznikdéw z ich grzechow. Tylko
dlatego moze tez by¢ wybaczony kazdy poszczegolny grzech, ze Duch
Bozy jest nietykalny. Kto jednak nie chce tego uzna¢, temu nic juz nie
pomoze — nawet gdy Duch Swigty realizuje wlasne dzielo. ,, Wszystkie”
grzechy moga by¢ bowiem wybaczone tylko dlatego, ze ten ,,jeden”
jest niewybaczalny; a ten jeden jest niewybaczalny wlasnie po to, by
,wszystkie” mogly by¢ usunigte.

Jan Chrzciciel obwieszcza, ze nadchodzi po nim ,,mocmerzy > od
niego, ktory ,,chrzci¢ bedzie Duchem Sw1¢tym iogniem” (Mt 3, 11; Lk
3, 16). W jego wlasnym oredziu ogien oznacza sad. Gdy chodzi Jednak
0 tego ,,mocniejszego”’, ktorego zapowiada, to nie chodzi mu bynaj-
mniej o jakqé koncowg katastrofe, z ktorej uratuje si¢ jedynie ten, kto
zanurzy si¢ w wodach Jordanu, ale o ostateczne przeobrazenle si¢ ku
zbawieniu. Za tym za$ stoi Duch Sw1¢ty W ogniu sadu Duch Sw1¢ty

80



DOBROC JEZUSA - GNIEW JEZUSA - MILOSC JEZUSA

spala grzechy; w zarze ognia Duch Swiety oczysci wierzacych; plomien
Ducha, jaki zostanie w nich rozniecony, uczyni ich nowymi ludzmi.
Tylko Jezus moze by¢ tym zapowiadanym przez Jana cziowiekiem,
albowiem tylko On przechodzi chrzest ognia (por. Lk 12, 49n). Odnosi
si¢ to oczywiscie do Jego Smierci i zmartwychwstania. Jego Smierc jest
chrztem (por. Mk 10, 38n); w wodach $mierci zstepuje On w ,,wodna
glebing” (Ps 69, 2n), kiedy za$ wychodzi z wody, staje si¢ sam woda
zycia. Najwyrazniejszym punktem zaczepienia jest Jego chrzest w Jor-
danie, najwyrazniejszym za$§ wyjasnieniem — Pawlowa teologia chrztu,
zawarta w Rz 6, a obwieszczana juz w mocy Zmartwychwstania. Jezus
daje si¢ ochrzci¢ Janowi, albowiem On, bezgrzeszny, sytuuje si¢ sam
po stronie grzesznikow; Jego chrzest jest aktem zastgpczym. Chrzes-
cjanski chrzest jest tym wla$nie nacechowany. Buduje on w zyciu
i $mierci wspdlnote z tym calkowicie Swietym.

5. Dobry koniec

Pismo swigte rozpoczyna si¢ rajem i konczy nowym rajem. Migedzy
poczatkiem a koncem rozwija si¢ historia ludzi, ktéra — przy calym
szczeSciu tej ziemi — stoi pod znakiem $mierci na skutek grzechu
Adama. Jezeli historia Swiata rozwija si¢ mimo to pomyslnie, wynika
to wylacznie z tego, ze w samym $rodku czasu, w epokowym zwrocie,
znajduje sie Jezus Chrystus: Wcielony Syn Bozy, Zbawiciel §wiata,
Ukrzyzowany i Zmartwychwstaly’ I dlatego wypelnienie czasu poprze-
dza sad; nie ma zbawienia bez sadu — ale sad sie odbywa wiasnie ze
wzgledu na zbawienie'®

Wielu obawia si¢ z pewnoscia sadu — zaréwno teraz, jak 1 dawnie;.
Obawa byla tak wielka, ze chociaz piesn Dies irae, dies illa stanowila
przez cale stulecia stala czgs¢ skladowa katolickiego Requiem, zostala
— pomimo swej biblijnej podstawy (zob. So 1, 14-18) — usunigta
z watykanskiej liturgii. Wedlug Lk 21, 28, Jezus stwierdza jednak przy
koncu swojej mowy eschatologicznej, ktora uwypukla mocno wielos¢
nieludzkich podlosci w swiecie i pierwotny strach ludzki przed koncem:
A gdy sie to dzia¢ zacznie, nabierzcie ducha i podniescie glowy,
poniewaz zbliza si¢ wasze odkupienie” Podobnie jak sprawiedliwy sad

* Kwesti¢ te staralem si¢ rozwinaé w ksiazce: Einheit der Heiligen Schrift? Zur Theologie
des biblischen Kanons, Freiburg — Basel — Wien 2005.

10 Zob. H. Merklein, Gericht und Heil. Zur heilsamen Funktion des Gerichts bei Johannes
dem Tdufer, Jesus und Paulus (1990), w: tenze, Studien zu Jesus und Paulus 11, Tiibingen
1998, s. 60-81.
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jest jedyna nadzieja dla ludzi, ktorych prawa zostaly naruszone, tak
Sad Ostateczny powinien da¢ nadzieje na to, iz u Boga liczy si¢ tylko
niebieska sprawiedliwosc.

Apokalipsy synoptyczne (zob. Mk 13 i par.; Lk 17, 22-37) — wbrew
temu, co chce si¢ im zarzucaé — nie zachwycaja si¢ bynajmniej jakims
scenariuszem horroru konca $wiata. Wedlug Ewangelii Sw. Marka, kres
dziejow zbawienia polega raczej na tym, ze Syn Czlowieczy, ktory
przyjdzie ,,z wielka moca i chwalg”, posle ,,aniotléw 1 zgromadzi swoich
wybranych z czterech stron $§wiata, od kranca ziemi po kraniec nieba”
(Mk 13, 26-27).

Kres dziejow nie jest tym samym nieharmonijny. Cala powaga Sadu
Ostatecznego widoczna jest w przypowiesciach opowiadanych przez
Jezusa: o sludze niemilosiernym (zob. Mt 18, 23-35), ktéry nie chce
darowac¢ chocby czastki naleznosci swojemu dhuznikowi, chociaz jego
krol podarowal mu olbrzymia sumg; o gosciu weselnym, ktory nie
ubral sie odswictnie i dlatego zostaje wyrzucony z sali weselnej (zob.
Mt 22, 1-14); o zlym sludze, ktéry wykorzystuje nieobecno$¢ swego
pana po to, by bi¢ swoich kolegow 1 roztrwoni€ rozrzutnie jego majatek
(zob. Mt 24, 45-51); o nieroztropnych pannach, ktére musza pozostaé
za zamknig¢tymi drzwiami wspdlnoty weselnej dlatego, ze nie zatrosz-
czyly si¢ o oliwe¢ do lamp (zob. Mt 25, 1-13); o studze, ktéry z lgku
zakopal powierzony sobie talent, zamiast go przynajmniej podwoi¢
(zob. Mt 25, 1-30). Zadna jednak z tych przypowiesci nie podaje jakie)s
prognozy odnosnie do tego, ktorzy 1 ilu ludzi zostanie uratowanych,
a ktorzy 1 ilu zostanie potepionych; wszystkie te przypowiesci maja na
celu uswiadomienie sluchaczom tego, by wykorzystywali nalezycie
kazda godzing w shuzeniu Bogu 1 bliznim. Przypowie$¢ o sadzie nad
Swiatem (zob. Mt 25, 31-46) bynajmniej nie zapowiada tego, iz zagubi
si¢ potowa ludzkosci, lecz jedynie glosi, ze na Sadzie Ostatecznym
bedzie chodzito o czyny milosci, ktore zostaly dokonane lub zanie-
dbane.

Sad Ostateczny jest godzing prawdy. Nie mogloby bowiem by¢
Odkupienia bez oddania czci Prawdzie. Nie jest rzecza latwg spojrzec
prawdzie w oczy. Jednak ta prawda, o ktora chodzi w Sadzie, jest ta
Boza prawda, ktoéra uzyskala konkretna postac w Jezusie Chrystusie
(por. J 14, 6). I dlatego nie liczy si¢ przy koncu to, czy bilans
powinnosci i posiadania wypisuje si¢ czarnymi liczbami, ale to, ze Jezus
Chrystus wstawia si¢ za grzesznikami.

Ewangelia Janowa podkresla, ze godzina prawdy nadeszla wraz
z Jezusem. Przy koncu swej publicznej dzialalnosci Jezus, $wiadomy

82



DOBROC JEZUSA - GNIEW JEZUSA - MILOSC JEZUSA

w pelni bliskiej swej $mierci, wyjasnia: ,,Nie przyszediem bowiem po
to, aby Swiat potepié, ale by $wiat zbawi¢” (J 12, 47; por. 3, 17). Nie
wyklucza to, ale raczej potwierdza, ze jest On takze Sedzia, ktory
odkrywa, ze ci, ktérym si¢ wydaje, ze widza (i dlatego wilasnie Go
odrzucaja), sa $lepi, podczas gdy S$lepi, ktérzy pozwalajg, aby On
otworzyl im oczy, prawdziwie widza (por. J 9, 39). Wniosek jest jasny:
To, ze Jezus sadzi, stuzy zbawieniu; nie przyszedl przeciez po to, by
odrzucac, lecz wybiera¢. W §wiecie klamstwa, nienawisci zaklada sie
jednak, ze osadza On grzechy — ostatecznie przez to i wtedy, gdy wzial
je na Siebie — na Krzyz.

Nikt nie jest zmuszany — przynajmniej przez Boga — do wlasnego
szczescia. Jednak Boze mozliwosci tworzenia zbawienia nie konczg sie
na granicach ludzkiego rozumienia i ludzkiej mitosci. Pawel naucza jak
prorok, ze ,caly Izrael bgdzie zbawiony” (Rz 11,26), albowiem
,Zbawca Syjonu” ustali kres i ,,odwroci nieprawosci od Jakuba” (Iz
59, 20n). Apokalipsa Janowa widzi niebieskie Jeruzalem jako miasto
z dwunastoma bramami, ktére sg otwarte dniem i noca, aby ludy
Swiata wraz ze swymi krolami znajdowaly wejscie 1 przynosity swoje
dary — wszystkie, ktore zostaly zapisane w Ksiedze Zycia (por. Ap 21,
23-37).

W Ewangeliach przewidziano juz z gory ten dobry koniec. W his-
torii 0 nieudanym powolaniu cztowieka bogatego (zob. Mk 10, 17-31
1 par.) zawiera si¢ powazna rozmowa Jezusa z uczniami. Uczniowie
bowiem ,,porzucili wszystko” i ,,poszli za” Jezusem, ale na przykladzie
tego bogacza rozpoznaja swoje wlasne zamknigcie si¢ na wlasnym
zyciu, posiadaniu, prestizu — i pytajg zaskoczeni: ,,Kt6z wigc moze by¢
zbawiony?” Jezus odsyla ich do Boga, jedynego Dobrego: ,,U ludzi to
niemozliwe, ale nie u Boga; bo u Boga wszystko jest mozliwe”

thum. ks. Lucjan Balter SAC
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