JEAN-LOUIS CHRETIEN
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PIEKNO JAKO ZAPOCZATKOWANIE CHWALY

Jedna z najwspanialszych piesni poezji francuskiej: Ce que dit la
bouche d’'ombre, jesli si¢ pominie konncowe odniesienie Wiktora Hugo
do jego utraconej corki, konczy te Kontemplacje stowem ,,poczatek”
Ten poemat, zdecydowanie gnostycki, podobnie jak calos¢ zbioru,
powoluje na nowo do istnienia dawny, patrystyczny temat apokata-
stazy, czyli ostatecznego powszechnego pojednania, ktéry nie jest
bynajmniej obcy, przynajmniej jako problem, H. U. von Balthasarowi.

Wszystko bedzie powiedziane. Zlo wygasnie, Izy
Wyschng, nie bedzie juz kajdan, ani Zaloby, ani niepokoju;
Okropnosé przepadnie bezlitosnie,

Przestanie by¢ glucha i zacznie sig jgkaé: Coz slysze?
Bole sig skonczqg w calym swym cieniu.: aniol

Zakrzyknie: Poczgtek!

Gdy wszystko zostanie powiedziane, pojawi si¢ nagle jedno tylko
stowo, calkowicie nowe, w kierunku ktorego caly $§wiat juz zmierza,
a niestychany dialog stanie si¢ mozliwy, gdy cigzkie ciemnosci zla,
zamknigte w ciszy jego upadku, przestana by¢ gluche i nieme. Balthasar
potwierdza ten rodzaj wizji, ale tylko przez przedstawiane osoby,
i czesto odwraca wlasciwe znaczenie stow, pytajac si¢ o to, co tu i teraz
zapoczatkowuje wieczna chwalg¢. Zamiast stowa ,,poczatek” uzywa on
terminu ,,zapoczatkowanie” (inchoatio). Nie pojawia si¢ ono czg¢sto pod
jego piérem, zawiera jednak w sobie pewien istotny ci¢zar gatunkowy,
podwdjnie istotny, o ktory nam wlasnie chodzi; niech zstapi on
w koncu na nas, jesli to tylko mozliwe, aby pociagna¢ nas za sobg
w tym kierunku, w jakim od zawsze podaza.

Po pierwsze, ten cigzar jest istotny, poniewaz stowo to znajduje si¢
w wypowiedziach fundamentalnych i zasadniczych. W jednym z ese-
jow, ktory dobrze ukazuje tezy jego estetyki teologicznej, Balthasar
pisze: ,,A poniewaz stworzenie musialo by¢ dla Boga zapoczatkowa-
niem Jego samo-oddania si¢ stworzeniu (die Inchoation seiner Selbst-
hingabe an die Geschdpfe), stworzony byt jako taki zachowuje charak-
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ter zapoczatkowania”'. To zapoczatkowanie dotyczy trzech transcen-
dentaliow, ktorymi sa: prawda, dobro i pickno, opisywane wiasnie
w tym kontekscie. Zadziwiajacy Epilog, w ktorym ten gleboki geniusz
wyraza na niewielu stronach swoja wizje calosci, podejmuje to pojecie,
i to w jednej z fundamentalnych tez: ,,«Ukazywanie si¢» i «oddawanie
sie», nawet na poziomie wewnatrz-ludzkim (o ktérym wilasnie mowi),
powinny by¢ juz takze formami zapoczatkowujacymi to, co kryje si¢
pod «wypowiadaniem sie»”?, stworzenie méwi bowiem przed stowem,
i to jeszcze w odniesieniu do transcendentaliow, tak Ze to pojgcie jest
juz wyrazone. Jesli chodzi o tom pierwszy La Gloire et la Croix, to
podkresla on fakt, ze fides jest inchoatio visionis, i opisuje katastrofalne
konsekwencje, jakie niesie za sobg kazde zapomnienie lub porzucenie
takiej refleksji’.

Jednak to stowo inchoatio jest istotne z innego jeszcze wzgledu.
Oto6z jest to stowo chrzescijanskiej taciny, ktore nie istnieje w lacinie
klasycznej. Podczas gdy czasownik inchoare jest potwierdzony w wielu
Zrodlach tej ostatniej oraz u wielu wazniejszych autorow, to rzeczownik
inchoatio, czgsto pisany jako incohatio, pojawia si¢ tyko w Itali, czyli
lacinskim tlumaczeniu Pisma $wigtego, wcze$niejszym od Wulgaty,
i w dzielach takich autoréw jak: Mariusz Wiktoryn, S$w. Augustyn, $w.
Hilary z Poitiers, podobnie zreszta jak wyraz inchoator, jak to pokazuje
Thesaurus Linguae Latinae. Inchoatio jest aktem inauguracji, zaklada-
nia, ustanawiania, a takze stwarzania, podobnie jak pierwszy statut
tego, co jest przez ten akt tworzone, jest jego poczatkiem. Jest to takze
stowo drogie sw. Tomaszowi z Akwinu, jesli chodzi o centralne
zagadnienia. Niech wystarczy tych kilka przykladéw, podbudowuja-
cych zreszta tradycja teologiczna niektore z najbardziej plodnych
spojrzen Balthasara. Inchoatio nie jest jakim$ slowem dodatkowym,
ani tym bardziej nowym, majacym oznaczac poczatek, stluzy natomiast
do nazwania nowego poczatku, catkowicie nowej mysli o poczatku,
ktory moze si¢ otworzy¢ tylko wraz z objawieniem si¢ Boga i Jego
ostatecznym objawieniem si¢ w Chrystusie. Jego zastosowanie do
oznaczania stworzenia czy chrztu dobrze je prezentuje. Stowo inchoatio
moze oczywiscie w pewnych przypadkach oznaczac¢ jakikolwiek po-
czatek, jednak gdy chodzi o stworzenie, o zycie laski, o milo$¢é, to jego

', Offenbarung und Schonheit”, Verbum Caro, Skizzen zur Theologie I, Einsieden 1990,
s. 118.

2 Epilogue, Bruxelles 1997, s. 53.

¥ La Gloire et la Croix, t. 1, Paris 1965, s. 58 1 125,
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najbardziej wymowne zastosowania maja na uwadze poczatek tego, co
bedzie (lub przynajmniej moze by€) ostateczne, a nawet wieczne. Nie
jest to poczatek tego, co pewnego dnia si¢ skonczy, tak jak caly ciag
zdarzen czasowych, ale poczatek w czasie tego, co nie skonfczy si¢ wraz
z czasem. Ten poczatek przeciwstawia si¢ nie koncowi, ktory bylby
tylko przerwaniem, lecz koncowi bedgcemu doskonaltoscia i spel-
nieniem, ktore sa bez konca, gdyz sa wieczne. To wlasnie nadaje sile
temu pojeciu, ktére sw. Tomasz z Akwinu stosuje glownie w od-
niesieniu do zycia laska.

Omawiajac pierwszy dar laski, przekazany czlowiekowi, tak jak
1 aniolowi, w momencie ich stworzenia, $w. Tomasz mowi, zZe ,,razem
z otrzymana, ale jeszcze nie wykorzystang laska, byt u nich poniekad
zaczatek upragnionej szczesliwosci”™. To zapoczatkowanie — precyzuje
on natychmiast — rodzi si¢ w woli przez nadziej¢ i milos¢ oraz
w intelekcie przez wiar¢. Nawet w niedoskonalej ,,kontemplacji Boskiej
Prawdy”, ktora jest nam tutaj dost¢pna, ale tylko — zgodnie z wyraze-
niem $w. Pawla — | w zwierciadle 1 niejasno”, mamy ,,jakowes zapoczat-
kowanie szczgsliwosci, ktore tu si¢ zaczyna, a swoj szczyt bedzie mieé
w przysztosci”®. Wiara — méwi ponadto §w. Tomasz w Komentarzu do
Listu do Efezjan (111, 5) — jest ,,zapoczatkowaniem tego przyszlego
poznania” i sprawia, ,,by tak powiedzie¢, istnienie juz w nas rzeczy
oczekiwanych na spos6b pewnego zapoczatkowania”®. Komentarz do
Listu do Hebrajczykow przeciwstawia dary udzielone cialu w przyszlym
zyciu, ktére mamy tylko w nadziei, darom duszy: ogladanie, posiadanie
i rados$¢ (visio, tentio i fruitio), ktéore mamy ,,nie tylko w nadziei, ale
rowniez w pewnym zaczatku”, w takim niewatpliwie stopniu, w jakim
trwamy w wierze, nadziei i milosci, ,,ktére im odpowiadaja”, i dochodzi
az do tego niezwykle odwaznego stwierdzenia, ze ,,wiara jest dawana
tym, ktorzy jej oczekuja z nadziejg jako czego$ zapoczatkowujacego
(quasi quoddam inchoativum), w czym wszystko jest zawarte w swej
istocie oraz tak jak wniosek tkwiacy w zalozeniach™. Trudno jest

“STh II-II, q. 5, a. 1. Tekst polski: Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, t. 15:
Wiara i nadzzeja (t}um o. P. Belch OP), London 1966, s. 78-79.

s STh II-11, q. 180, a. 4. Tekst polski: Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, t. 23:
Charyzmaty (tfum o. P. Belch OP), London 1982, s. 123.

6 Dznekujg w tym miejscu ojcu Antoine Guggenheim, wielkiemu znawcy sw. Tomasza,
za to, ze zwrdcil moja uwage na ten oraz kolejne teksty. Dal mi on do zrozumienia, ze
wedlug jego badan wyrazeme inchoatio visionis, wykorzystane przez Balthasara, nigdy nie
znalazlo si¢ pod piérem $§w. Tomasza. Jednak korespondu_]e ono dobrze z jego mysla.

7 Komentarz do Listu do Hbr, V1 § 290 1 557.
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posunac sie dalej. Kwestia dotyczaca wiary w De Veritate nie za-
trzymu_]e sic na tym, opisujac na kilku miejscach , inchoatio vitae
aeternae” w wierze. Poczatek jest sam w sobie poczatkiem konca, aligua
inchoatio ﬁms zamiast by¢ mu wprost i bezposrednio przeciwnym.
Wiara jest ,,pierwszym zapoczatkowaniem i pewnym fundamentem, by
tak powiedzie¢, calego zycia duchowego, tak jak substancja jest
fundamentem calosci bytu” — jest to zdanie o niezwyklych implika-
cjach. Jest ona nawet praelibatio, czyli krotkim pierwszym haustem,
przedsmakiem, cho¢ juz w pelni wartosciowym, tej Swiadomosci, ktorg
bedziemy posiada¢ w przyszlosci”®. Balthasar nie mogl nie mysle¢
o tych stowach $w. Tomasza, gdy mowit o Vorgeschmack w odniesieniu
do pickna® Sam za$ termin praelibatio, rozumiany jako zapoczat-
kowanie, znajduje si¢ takze, zawsze w odniesieniu do wiary, w Sumie
przeciw poganom (IV, 54).

Napigcie w zyciu laski migdzy ,juz” a ,jeszcze nie” jest zagad-
nieniem kluczowym dla wszystkich myslicieli chrzescijanskich, a kazdy
z nich probuje rozwigzac je we wlasciwy sobie, odpowiadajacy jego
wlasnej koncepcji czasowosci, sposob. Nacisk sw. Tomasza na zapo-
czatkowanie, rOwnocze$nie z jego ostroznosciag w tym wzgledzie (qua-
edam inchoatio, rodzaj zapoczatkowania, wyrazenie spotykane u niego
najczesciej), pokazuje droge obrana przez niego: to, co zaczyna si¢ wraz
z zyciem laski, jest rzeczywiscie zyciem wiecznym, skoro za$ nie da si¢
rozwinac¢ czasu w nieskonczonos¢, ani wiary w wizje, to nie mozna ich
stawia¢ ani mysle¢ o nich w jakim$§ czystym i1 prostym zarazem
oddzieleniu, jakby w samej tylko opozycji. Uznanie miedzy nimi
calkowite] obcosci utozsamialoby si¢ bowiem ze skazaniem si¢ na
calkowicie $lepa nadzieje, taka jak ufno$¢ w stowo, ktore wypowiadal-
by ktos zupelnie dla nas zastoni¢ty, kto pozwalalby nam dotknag, i to
w sposob jakby zaskakujacy, tylko jakiej$ czastki swej sily odbicia.
Swiety Tomasz kladzie akcent, duzo mocmej niz inni (co wyjasnia,
dlaczego teologia mistyczna moze si¢ na nim opierac), na aktywna moc
1 plodnos¢ ,,juz” w ,jeszcze nie”, co przypomina zaczyn wiecznosci
w ciescie czasu. Jutrzenka wiecznej Milosci o$wieca juz rzeczywisto$é
czasu dla tego, kto ja oglada w Swietle wiary. Do tej tomistycznej
$mialosci, do tej parrhésia Hans Urs von Balthasar dodaje swoija
wlasna mysl o zapoczatkowaniu. Czym ono jest?

$ Kwestie dyskutowane o prawdzie, t. I, Kety 1998, s. 631-638 (14, 2).
% Verbum Caro, s. 119.
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Swiety Tomasz moéwi o inchoatio w odniesieniu do iycia laski, do
w1ary i dwoéch 1nnych cnot teologalnych. Przez dar SWC_] laski Bog
inauguruje w nas zycie, ktore bedzie pozbaw1one smierci i zawsze
bedzie takim samym rozpoczgtym juz zyciem, nawet gdy nastapi
przejscie od laski do chwaly (poniewaz rozpoczeto si¢ ono przez $mier¢,
przez uczestnictwo w $mierci Chrystusa!). Ten model Balthasar prze-
niost analogicznie na transcendentalia, wsréd ktorych znajduje si¢
takze pigkno. Przez prawde, dobro i piekno, ktore sa dawane w formie
udzialu wszystkim skonczonym stworzeniom jako takim, przez skon-
czony udzial w Bycie nieskonczonym, co$ z tego ostatniego zwraca si¢
ku nam, przekraczajac najpierw i ostatecznie to, przez co si¢ objawia,
ale zapowiadajac zarazem Siebie prawdziwie w osobie, w trzech
Osobach, chociaz w sposob zakryty. Prawda $wiata jest bardzo jasna
w tym wzgledzie: prawda, ta jedna prawda posrod innych, czymkol-
wiek by byla, otwiera nas na Byt, nie tylko na Bytujacego, do ktorego
nalezy, i od poczatku otwiera na co$ wi¢cej od siebie samej oraz
obiecuje co$ wigcej niz to, czym jest sama w sobie (poniewaz to wigcej
jest swiatlem, dzigki ktéremu jg widzimy): ,,Pewnos¢ zagwarantowana
przez pierwszy uzyskany dowod odkrywa natychmiast w niej obietnicg
(Verheissung) innych prawd, jest wiec ona przedsionkiem, kluczem,
ktory otwiera zycie ducha”!®. To, co zostalo powiedziane na poczatku
cytowane]j tu ksiazki, jest tez powtorzone na jej koncu: ,,Cala prawda,
nawet ta najbardziej niewyrazna, niesie w sobie obietnicg 1 gwarancj¢
(die Verheissung und Bestdtigung) prawdy wiecznej i caloSciowe;,
otwiera sie wiec wciaz na nowe perspektywy”!!. Stowo zapoczgtkowanie
nie jest tu obecne, ale wlasnie o nie tutaj chodzi.

Co jednak sprawia ze skonczona prawda staje si¢ obietnica czego$
wiekszego od niej sameJ 10d ] Je_] mozliwosci? Czy to ona sama obleque
czy tez tego nie czyni i nie moze nawet czyni¢ bez nieskonczenie wyzszej
obietnicy, ktorej jest ona zaledwie tylko zadatkiem? Lub innymi slowy:
czy nie dzieje si¢ tak dlatego, ze moze by¢ ona pokornym i mocnym
zarazem jej potwierdzeniem? Je$§li bowiem dana konkretna prawda
pojawia sie tylko w horyzoncie prawdy calosciowej, ktdra przez nia
jest 1 bedzie chocby tylko dyskretnie i cicho uobecniona, to jest ona
tylko swoista awangarda jakiejs wigkszej tresci, znajdujacej si¢ przed
nami. Wezwanie znajduje si¢ w przepastnej glebi wezwania, istnieje
wezwanie w samym wezwaniu, inne wezwanie rozbrzmiewa w tym oto

'© phénoménologie de la vérité du monde, Paris 1952, s. 23.
" Tamze, s. 240.

31



JEAN-LOUIS CHRETIEN

wezwaniu, ktére pojmujemy bezposrednio, i to wlasnie sprawia, ze
zostajemy ujeci w tym wlasnie miejscu, w ktérym pojmujemy, ze
jesteSmy zrozumiani tam, gdzie rozumiemy, oraz ze to bycie-pojetym
i to bycie-zrozumianym przekracza wlasne ramy i dominuje calkowicie
nad naszym wlasnym pojmowaniem i naszym wlasnym rozumieniem.
Ta sama strona Prawdy $wiata wprowadza celowo ten temat wezwania
w obreb wezwania, wezwania nieskoniczono$ci w samo serce wezwania
skoficzonosci: ,,(Skoniczony rozum) pojmuje siebie niejasno na drodze
ku tej prawdzie wiecznej, ogladany i wzywany (angeblickt und auf-
gerufen) juz zawsze przez nia poprzez wezwanie (Anruf) wszystkich
przedmiotdéw skonczonych”!?. To wezwanie w obrebie wezwania pozo-
staje dla Balthasara nieodwolalne — stanowigc dla rozumu prawdziwe
powolanie — cho¢ zarazem ujete jest w niepokonywalng jasno-ciem-
nos$¢, jesli chodzi o jego pochodzenie — w przeciwnym bowiem razie
objawienie byloby zbedne, a rozum — bezbledny. Jest ono az do dzisiaj
zagadnieniem prawdy, a nie pickna. Jednak ustawiczny nacisk kladzio-
ny przez Balthasara na wzajemny rozwoj transcendentaliéw, na ich
nierozlaczny charakter, sprawia, ze przejScie od jednego z nich do
drugiego staje si¢ calkowicie naturalne.

Tradycja neoplatoniska, podjgta na nowo i1 przepracowana przez
myslicieli chrzescijanskich, czyni z pigkna, w jego wlasnym bycie,
wezwanie; pigkno nie jest najpierw takie czy takie, by dopiero potem
sta¢ si¢ wezwaniem dla nas; przeciwnie: bgdac calkowicie w swej
manifestacji wezwaniem, sprawia, ze to wezwanie jest pigkne. Balthasar
podejmuje t¢ mysl we wlasciwy sobie sposéb, méwiac jednak z dosé
wladcza zrgcznoscia, ze skierowanym do nas wyraznie zgdaniem.
Pigkno jest ,wymaganiem (Zu-mutung): nie zamyka si¢ na sobie
samym, nie zasklepia si¢; przeciwnie, skierowuje si¢ ku tym wszystkim,
ktorzy potrafia je posias¢” To ono powoduje ,,promieniowanie rzeczy
na to, co je otacza”. Nawet nieme, czy dokladniej méwiac: milczace,
jest slowem 1 mozliwoscia, ktéra wola (das Schéne spricht an)®.
Balthasar stwierdza w innej swej ksigzce: ,jako istoty zmystowe
i duchowe zarazem, jesteSmy poddani wplywom (angesprochen) zmys-
16w — a nie rozni si¢ to od wezwania, jakie odnajdujemy w $wiadomosci
swej wlasnej duchowosci”'*. W innym miejscu Balthasar, uzywajac
dos¢ dyskretnego (bittend) slowa, ktdore odnosi si¢ do augustianskiego

1> Tamze.
'* La Dramatige divine, 11, 1, Bruxelles 1986, s. 20 i 21.
4 Epilogue, s. 55.
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zagadnienia, opisuje forme¢, mimo ze juz nalezaca do przeszlosci, to
przeciez obecna wsrod nas w pewnego rodzaju modlitwie, blaganiu
o bycie przyjetym tak, jak pigkno rzeczy oczekuje od nas, ze zostanie
przy_]cte przez nas” A to wezwanie obejmuje nas calkowicie, tak ze
nic z nas nie pozostaje nietknigte przez nie: ,Pickno nalega na
odpowiedz calego czlowieka, chociaz jest ono dostrzezone najpierw
przez jeden tylko lub kilka zmysléw”'®. Mozemy z pewnoscia, co
zdarza si¢ codziennie, zamknac si¢ na pigkno i odcigé od niego; jesli
jednak uchylimy mu nasze zycie, nawet nie bedziemy wiedzie¢, jak
dalece ono w nie wkroczy i jak bardzo je przemieni.

A zatem pigkno staje znéw przed nami w centrum i jest wezwaniem
w wezwaniu. Dzieje si¢ tak dlatego, ze skonczone pigkno, ktore nas
wzywa, czyni to nie tylko samo w sobie, ani nawet ostatecznie w sobie
samym. Wielu filozoféw stwierdzalo na wiele sposobdow, ze pieckno
wzywa mnie 1 zatrzymuje mnie na sobie, wzbudzajac we mnie, przynaj-
mniej tendencyjnie, pragnienie, aby je widziec i oglada¢ bez konca, by
je kontemplowa¢ bez znuzenia, jakbym juz je widzial, ale nie wystar-
czajaco duzo. Czy jednak pigkno, ktére si¢ oddziela i poniekad separuje
od tego, co nim nie jest, oraz odcina od reszty §wiata, zamiast by¢
punktem rozpalajacym do bialosci ukryty ogien, ktéry rozblyska
wszedzie, jest jeszcze pieknem w calej swej mocy? Czy nie jest raczej
czym$ abstrakcyjnym i wyobcowanym z pragnienia wiecznej kontem-
placji tego jedynego fenomenu, ktory jest naturalny lub artystyczny?
Apel pigkna moze ode mnie wymagaé, aby wraz ze mng wzywal on
takze Swiat jako taki, tak by wychodzily w nim coraz wyrazniej na
swiatlo uspione dotad sily, aby budzil wyciszone glosy i przywracal
wlasciwe im brzmienie. Kazde wielkie dzielo sztuki sprawia, ze przed
naszymi oczami pojawia si¢ zapoczatkowany juz §wiat mozliwy, ktory
nie jest poza ta rzeczywistoscia, ale jest obrazem tego, czego dotad
jeszcze nie widzialem, a do czego jest ono jakby kluczem — zarazem
w sensie klucza muzycznego, okreslona tonacja, ale takze kluczem
otwierajacym rozne przestrzenie znaczen, bez niego niedost¢pnych.
Mysl Baudelaire’a, dotyczaca ,,odpowiedniosci”, jest godng podziwu
droga do uswiadomienia sobie tego, ale bynajmniej nie jedyna. Dzielo
odsyla nas do jakiej$ innej rzeczy, ktora sama w sobie jest przeciez
nadal tym, co nam towarzyszy; lub tez, zgodnie z nim, spotykamy
jeszcze co$ innego. Ten pierwszy oddzw1¢k oraz to szersze ujgcie

's Epilogue, s. 43, oraz §w. Augustyn, Parstwo Boze, X1, 27, 2.
% La Gloire et la Croix, I, s. 186.
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wezwania, jakie niesie ze soba pickno, bez ktorych samo pigkno byloby
pozbawione swej sily, przechodza od jednego fenomenu do innego
w obrebie $wiata i pozostaja w porzadku naturalnym. Jednak samo jego
wezwanie staje si¢ juz polifoniczne. Albowiem jesli pigkno jest, jak uwaza
Balthasar, transcendentalne i nalezy, chociaz w réZnym stopniu, do
kazdego bytujgcego jako takiego, mimo ze nie znamy faktycznie tego
wszystkiego jako takiego, to nie moze by¢ ono jakims$ ciasnym tylko
sektorem rzeczy lub dziel, malym Panstwem w Panstwie, ale jest tym, co
wymaga od nas, wlasnie jako pigkno, takze poszerzenia naszego
spojrzenia, jego za$ laska jest wlasnie umozliwianie nam tego. Mozna by
jeszcze dodaé, ze wzywajace piekno jest samo w sobie takze wzywane,
wertykalnie, przez gl¢bie, z ktorej ono wyplywa 1 ktora je przerasta
— gdyz pigkno, ktore obiecuje, samo jest tez obiecane przez chwale.
Balthasar mowi o pigknie, ze ,,jest ono bezposrednia manifestacja
tej nieodwotalnej nadwyzki okazywania w kazdym okazywanym, tej
odwiecznej nadwyzki (Je-mehr), ktora tkwi w bycie kazdego bytujace-
go”!" Tym, co budzi rado$é¢ - dodaje — w tym, co si¢ pojawia, jest fakt,
Ze istota ,,jawi si¢ jako istota, ktora jest odwiecznie wigksza od siebie
samej, ktéra nie jest wigc podatna na pojawienie si¢ ostateczne. Jednak
to nie-pojawianie si¢ jest wlasnie tym, co si¢ pojawia. Jest to wigc
dokladnie ten odwieczny wyzszy stopien, ktory si¢ wyraza w pozyty-
wie”’. To nie-pojawianie si¢, ktore si¢ pojawia, jest przekroczeniem
manifestacji jako aktu. Fakt, ze ten wyzszy stopien, mimo swej
pozornej niepozornos$ci, jest wyzszy od stopnia najwyzszego, gdyz
oznacza jako taki radykalng transcendencje, jest idea bardzo droga
Balthasarowi, ktoéra podejmuje on czgsto na wielu miejscach, siegajac
do niezapomnianej lekcji sSw. Anzelma. To, co jest najbardziej $wietlane
oraz najpiekniejsze z tego wszystkiego, co widze i co moge zobaczy¢,
jest jedynie skrajnoscig mojego postrzegania i dlatego wiasnie tylko
nim si¢ mierzy, podczas gdy to, co jest pigkniejsze niz..., pigkniejsze
w tym, co widzg, od tego, co widz¢, wyzwala si¢ i wywodzi nawet z tego
poroéwnania, na ktérym samo si¢ opiera, i mierzy swoja ciagla nad-
miernos$cia, swoim Je-mehr lub tez swoja mensura sine mensura — by
postuzy¢ si¢ Sw. Augustynem — moja wizje, zamiast by¢ przez nia
mierzonym. Mozna by sadzi¢, ze ten wyzszy stopien mial na mysh
Arthur Rimbaud, gdy moéwil o calkowitym ,wedlug”: , Ludzkich
pomocy, / Wspolnych wzlotéw / Tam, gdzie si¢ odkrywasz / I latasz

" Vérité du monde, s. 212-213.
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wedlug”: to ,,wedlug” jest wainiejsze od czasownika, ktory je okresla,
gdyz jest tg sila, ktora umozliwia uniesienie. I nie wychod21 ono ze zlej
nieskonczonosci w sensie Hegla, ani z pustego uganiania si¢ za
horyzontem, ktory si¢ chowa i oddala za kazdym razem, kiedy wydaje
mi si¢, ze si¢ do niego zblizam, poniewai nawet tutaj, na powierzchni
Swiata i w zaswgu mych oczu, jest mi dany i niejako wrzucony do serca
ten wigkszy zasu;g, przelamuja,cy si¢ przez fenomen, aby si¢ pojawic.
To wlasnie czyni z pojawienia si¢ pigkna wydarzenie, wydarzenie czysto
meta-fizyczne w jego fizycznosci.

Chcac zatem powiedzie¢, ze pigkno zapowiada niejasno chwale,
ktora na nie rzutuje i otwarcie je obiecuje, okazuje si¢, ze wystarcza
do tego tylko krok lub skok, ktérego Balthasar dokonuje, opierajac
si¢ na przedrostku stowa uprzedzenie. , Ta strefa otwartego bytu
umle_]scaw1a zapocza,tkowujaco dobra zbawienia: pok6j w Bogu, szczg-
scie 1 przemienienie, przezwyci¢zenie bledu, ukryta obecnos$¢ raju,
wszystko to, przez co rzeczywiste pigkno nas koi, dajac nam zaledwie
tylko przed-smak, zapowiedz «calkowitej odmiennoéci», ktéra nie jest
bynajmniej oddalona, ale juz obecna”’®. I precyzujac Balthasar dopo-
wiada, iz to, co jest zarazem ostateczne i delikatne, ,,nalezy rzeczywiscie
do $wiata jako takiego 1 nie musi by¢ przenoszone w nadprzyrodzo-
nos¢”, aby zaraz potem zrobi¢ niepozorna aluzj¢ do zdania Heraklita,
gloszacego, ze takze tutaj, w kuchni, istnieja bogowie, co podkresla
charakter wspélny, zwyczajny, codzienny tego pigkna, ktére pozwala
zajrze¢ i zasmakowaé w nadzwyczajnosci, ktora jest podstawa calego
porzadku. Jednak ta przyrodzono$¢, ktora si¢ rézni od nadprzyrodzo-
nosci, jest stworzona, jest $wiatem jako stworzeniem, a nie jakas
wyimaginowang ,czysta natura” Takie spojrzenie na $wiat wraz
z picknem, ktore do niego rzeczywiscie nalezy, mozliwe jest oczywiscie
tylko wtedy, gdy patrzy si¢ nan jako na dar i1 uczestnictwo, a nie jako
na bedacy juz sam w sobie samowystarczalnym absolutem.

Nalezy do tego jeszcze doda¢ chrzescijanski lub przynajmniej
przed-chrzescijanski rys pigkna: chodzi o przyjecie przez samo pigkno
swej wlasnej utlomnosci, niestatosci, $miertelno$ci, ktore nie sa bynaj-
mniej jakim$§ mrocznym postrachem, mogacym w kazdej chwili to
pickno zakryé, pochlonaé, unicestwi¢, lecz sa jakby wymiarem jego
rozwoju i afirmacji, ktoéra ono odnosi do siebie, a ktéra nie jest nigdy
tak silna ani tak pewna, aby si¢ nie zatrzgsla wobec swej wlasnej

it Verbum Caro, s. 118-119,
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nieuchronnej skonczonosci. Tym, co czyni — jak mowi Balthasar
— z chrystianizmu ,,nadmierng wprost i nieporownywalna podstaweg
estetyki”, jest fakt, ze ,,chociaz (jego posta¢) powinna umrze¢ jako
skonczona ziemska postaé, tak samo jak wszystko, co jest pigkne na
ziemi, ona nie przeksztalca si¢ jednak w co§ pozbawionego formy,
pozostawiajac za soba nieskonczenie tragiczng nostalgie, lecz zmar-
twychwstaje w Bogu jako figura, czyli jako postac, ktora stala si¢ teraz
catkowicie jednos$cia, w samym Bogu, razem z boskim Slowem oraz
Swiatlem, ktore Bog przeznaczy! i dal $wiatu”® Ten wymiar obecny
w $cisle krzyzowym znaczeniu $mierci 1 zmartwychwstania formy, o ile
moze ona postuzy¢ za $wiadectwo, choc¢by tylko jasno-ciemne, pozwala
Balthasarowi utrzymywac si¢ na stalym poziomie, ktorym jest jego
mysl o pigknie jako analogicznej zapowiedzi chwaly, bez wpadania do
jednej czy drugiej przepasci, ktore je otaczaja. Pierwsza z nich jest
absolutyzacja skonczonosci, kiedy to pigkno jest pojmowane jako
chwala sama w sobie, 1 tylko chwala; to, co z pigkna czy sztuki zmierza
w religii do ubdstwiania skonczonego pigkna, profanuje w rzeczywis-
tosci to, co ma zamiar adorowac, odcinajac pigkno od jego zrédta,
jego oryginalnego $wiatla, przez ktére tylko mozna je widzie¢ i bez
przeszkod stlucha¢. Druga przepas¢ — to rozczlonkowany zachwyt nad
wszystkimi formami, ktoére sa wowczas tylko znikomymi znakami,
wartymi wylacznie tego, by si¢ odsuna¢ na bok i1 znikna¢ w bezksztalt-
nym absolucie, ktory je ustawia 1 uklada bez konca, gdyz zadna z nich
nie moze go wskaza¢ — ruch, w ktoérym milo$¢ $wiatla konczy si¢
w oslepiajacej jasnosci, gdzie juz nie istnieje nic z tego, co mogloby
by¢ przez nia rozjasnione, co§ w rodzaju najwyzszego erostratyzmu.
Tak w jednym, jak i w drugim przypadku, stworczy charakter swiato-
wego pigkna zostaje zanegowany 1 jakby poswigcony, zgodnie z prze-
ciwnymi ruchami, przez ich réwnie niszczycielskie znaczenie.
Zasadnicza mys$] opiera si¢ tutaj natomiast na traktowaniu skon-
czonego pigkna jako ofiarowujacego nam darmowo co$ ostatecznego,
a takze radosci 1 darmowosci, ktére mamy z tego, ze ono si¢ jawi jako
podziekowanie za dar bez skruchy czy przebaczenia, w tym glebokim
przeSwiadczeniu, iz ta ostateczno$¢ istnieje w nim tylko na sposob
zapoczatkowania i obietnicy, ktora juz jest dana i realizowana, pozo-
stajac jednak nadal tylko obietnica, a nie obfitoscia spelnienia. To, co
zawiera w sobie pigkno, to, co daje mu mozliwo$¢ wydostania si¢ z jego

¥ I.a Glorie et la Croix, 1, s. 181; zob. s. 166.
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kruchosci, jest dokladnie tym, co ono obiecuje, i tym, co juz zapowie-
dzialo. Jest wigc monstrancjg chwaly, przynajmniej mozliwej chwaly,
gdyz to jej okazanie moze by¢ niejasne lub dwuznaczne, i tak jak bogini
delficka daje jedynie, wedlug Heraklita, znak bez ukrywania sie czy
mowienia. Jest to jednak autentyczne prawo monstrancji, ze bedac
bardziej widzialng 1 jakby bardziej cigzka z wygladu niz to, co zawiera,
pokazuje zarazem to, co jest niezmiernie wigksze od niej. Dlatego tez
teologia moze rozwaza¢ pigkno jako bedace juz ,,objawiona Chwala
Boga”?, mimo ze poznajemy je tylko jako zapoczatkowanie.

Trzeba jeszcze wspomnie¢ o dwodch istotnych tezach, wzajemnie ze
sobg zwigzanych, chociaz tylko o drugiej mozna powiedzie¢, ze zostala
mocniej zaakcentowana przez Balthasara. Jesli mianowicie pigkno jest
transcendentalne, to pojawia si¢ najpierw we wszystkich istotach, ktore
nie sg znieksztalcone lub wykrzywione przez zto lub jego konsekwencje,
ani oszpecone przez plugawe spojrzenie, ani pomniejszone i zreduko-
wane do zera przez jaki$ wyniosly oglad, nie jest wigc czyms z jakiego$
innego $wiata niz ten §wiat realny i na przyklad czyms ze $wiata sztuki,
gdzie czlowiek moglby je sam ,,stworzy¢” Nie oznacza to jednak, ze
pigkno artystyczne jest tylko dubletem pigkna naturalnego lub nie
przedstawia soba zadnej odmiennej specyfiki. Rzecz naturalna jest i si¢
pokazuje, gdy tymczasem dzielo sztuki istnieje tylko po to, by si¢
pokazywaé, ukazywacé i ewentualnie co$ jeszcze ukazywaé. Jest ono
nieodzownie wymagane, W swoim planie, przez wydarzenie czynnej
swojej mamfestacy 1 to przy wlasnym zagrozeniu i n1ebezp1eczenstw1e
(albowiem moze si¢ wowczas okazaé o wiele gorsze, duzo mniejsze od
tego, co pokazuje bez planu!). Przez swoja oznaczajaca intencjonal-
nos¢, obecna we wszystkich wymiarach tego bytu, moze nas takze
nauczy¢ widzenia 1 rozszyfrowywania poczatkowego jezyka pigkna
naturalnego 1 sluzy¢ nam jako klucz. Sztuka ludzka moze wigc stuzy¢
jako propedeutyka poznawania tego, co Balthasar, idac za §w. Augus-
tynem, traktuje jako boska sztuke dzialajaca w $wiecie.”!

Wreszcie w odniesieniu do trzech transcendentaliéw: pigkna, dobra
i prawdy, trafniej ujetych w wyrazeniach: ,,pokazywanie si¢”, ,,dawanie
si¢” oraz ,,wyrazanie si¢”, Balthasar nie tylko mowi o ich wzajemnym
przenikaniu lecz takze o pierwszenstwie ,wyrazania si¢” Skoro za$
prawda wystepuje jako ostatnia z tych trzech, to Balthasar precyzuje,
ze ,,to, co znajduje si¢ na koncu, mogtoby réwnie dobrze by¢ pierwsze”

2 Epilogue, s. 59.
2 La Glorie et la Croix, t. I, s. 58.
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Natomiast odpowiedZz na wszystko, co jest, gdy to nas obejmuje,
lacznie z dzialajacym na nas pieknem, jest zawsze stowem, chocby tylko
wewnetrznym 1 milczacym, verbum cordis, by sie postuzy¢ wyrazeniem
$w. Augustyna®. Pigkno pragnie chwaly, jak dar pragnie wdzigcznosci,
a tylko w stowie mogg to one wyraznie 0siagnac. Albowiem stowo,
dalekie od wyrywania si¢ z mszy, z ktoreJ pochod21 tak naprawde
istnieje, w przechodmm sensie tego wyrazenia, i niesie je w sobie;
dalekie rowniez od zanikania poza soba, tak jak jaka§ obca grozba,
ktéra moglaby je przerwac lub rozbi¢, ma ono w swym sercu co$ jakby
glebig, ktora nie przestaje mowié. Niemozliwo$¢ mowienia 1 wypowia-
dania si¢ jest cz¢sto oznaka najwyzszych stow. Pochwala pigkna,
skupiajaca w sobie obietnicg, ktoéra ono do nas kieruje, ten ,,widzialny
glos”, o jakim moéwil sw. Augustyn, przedtuza je w formie obietnicy.
Ta za$§ obietnica, ktora mnie angazuje na zawsze, ktora daje mi
wszystko do dyspozycji, jest najczystsza 1 najjasniejszg figura zapoczat-
kowania w czasie tego, co si¢ nie konczy. I tylko jeden Byt, ktory moze
obiecywaé w ten sposob, przez slowo i w nim, ma wzrok nieodzowny
do tego, aby odkrywaé w $wiecie milczace obietnice 1 to wszystko, co
jest obiecujace. Tylko On moze widzie¢, dotykajac wilasnej laski
w pigknie, zapoczatkowanie chwaly i pozwoli¢ dotyka¢ si¢ w niej przez
mgle nieokreslonosci Stowa, ktore zstgpuje do nas z ogromu nieskon-
CZONnosCi.

ttum. Wojciech Sadlon SAC

2 Epilogue, s. 53 1 55. Zob. Dramatique divnie, 11, 1, s. 21-22.
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