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WYZNANIE BOGA TROJJEDYNEJ MILOSCI
JAKO MODEL ZYCIA CHRZESCIJAN
WEDLUG JOSEPHA RATZINGERA

Joseph Ratzinger fascynowal si¢ egzystencjalnym podejéciem do
wiary, ktora dla dojrzalego czlowieka stanowi sprawg zycia i1 $mierci,
spelnia si¢ za$ ostatecznie w widzeniu Boga jako wiara w Jego
trojjedyna mitosc, a wigc Jako wiara w to, ze Bog Milos¢ nieskon-
czona — jest Ojcem 1 Synem 1 Duchem Swu;tym Dlatego Ratzinger
krytykuje powierzchowne proby ujecia dogmatu trynitarnego, sprowa-
dzane do pragmatyzmu, przyjmujacego ttumaczenie prawdy objawio-
nej na sposob Swiecki. Tak bylo w przypadku naduzywania religii
w celach politycznych, a wigc najpierw w celu teologicznego uzasad-
nienia cesarstwa, a pozniej dla apoteozy panstwa pruskiego (Hegel),
czy tez wypracowania programu dzialania dla szczesliwej przysztosci
ludzkosci (Marks). Jezus, pomylony z Barabaszem lub Bar Kochba,
przeradza si¢ w marksistowskiego rewolucjoniste, ktory umiera jako
bojownik walczacy o wyzwolenie polityczne i spoleczne’. Z drugiej
strony Ratzinger zaleca unikanie takich obcigzen, ktore stanowily
]edyme sposob wykladu 1 1nterpretac31 teologii, bez zbytniego liczenia
sie z wymogami wiary i egzystencji chrzescijanskiej. Mogloby to
bowiem w konsekwencji doprowadzi¢ do chrzescijanstwa bezreligij-
nego.

Osobowe przylgnigcie do Boga w wierze sklonilo Ratzingera do
egzystencjalnego zakotwiczenia dogmatu trynitarnego’, ktore pozwo-
lilo mu da¢ odpowiedz na pytanie o konstytutywne elementy chrzes-
cijanskiej wiary dzisiaj. Odpowiedz ta brzmi: ,,Wyznanie Trojjedynego
Boga w communio Kosciola™, ktory — zgodnie z nauczaniem Soboru

' Por. J. Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa, Krakow 1995, s. 32-43.

> Tenze, W drodze do Jezusa Chrystusa, Krakow 2004, s. 64-65.

3 Tenze, Was ist fiir den christlichen Glauben heute konstitutiv?, w: Mysterium der Gnade.
FS fiir Joh. Auer (red. H. RoBmann - J. Ratzinger), Regensburg 1975, s. 11-19; tenze, Vom
Sinn des Christseins, Miinchen ’1971.

* Tenze, Theologische Prinzipienlehre, Miinchen 1982, s. 27.
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Watykanskiego II — ,jest w Chrystusie jakby sakramentem, czyli
znakiem i narz¢dziem wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci
calego rodzaju ludzkiego” (KK 1). Tak rozumiany Kosciol nie jest
nieuchwytna przestrzenia duchowa, lecz zywym podmiotem i konkret-
ng trescig teologii, ktora ma glosi¢ wiarg, opierajac swoje wywody na
wiezi miloéci z Panem i Bogiem naszym’

Uzasadniajac, iz w $wietle publikacji Ratzingera wyznanie Troj-
jedynego Boga i propagujaca to wyznanie teologia trynitarna stanowia
model zycia chrzescijan, najpierw zwrécimy uwage na przelomowosé
przejscia od zydowskiego monoteizmu do wyznania Boga Trojjedyne-
go: Ojca 1 Syna, 1 Ducha Swigtego, aby nastepnie przedstawi¢ Troj-
jedynego Boga jako wzor egzystencji chrzescn_]ansklej w Chrystusie oraz
wskazaé, na czym polega egzystencjalna wiez milosci w Duchu Swig-
tym. Finalnym etapem naszych wywodéow bedzie podkreslenie donios-
losci ostatecznego spelnienia zycia chrzescijanskiego w Tréjjedynym
Bogu.

1. Przejscie od zydowsklego monoteizmu do wyznania
Boga Tréjjedynego: Ojca i Syna, i Ducha Swietego

Monoteizm — to wiara Izraela w jednego i jedynego Boga, ktéra
na tle okolicznych ludéw byta bardzo znamienna, gdyz — opierajac si¢
na Objawieniu — zdecydowanie odrzucala wszystkie politeistyczne
obrazy Boga. Wraz z uplywem wiekow, kiedy to bostwa Grecji
i Rzymu stawaly si¢ coraz mniej wiarygodne, ,Swiatlejsze umysty
kierowaly swe spojrzenie na judaizm, ktoéry odznaczal si¢ monoteiz-
mem $ciéle religijnego pochodzenia® Doceniajac egzystencjalne zna-
czenie takiego spojrzenia, Ratzinger zauwaza jednak, 1z judaizm wraz
ze swym zydowskim monoteizmem byt tak bardzo zwigzany z naro-
dowymi tradycjami i przepisami rytualnymi, ze — zwlaszcza w aspekcie
politycznym — ,,nie mégl wchodzi¢ w rachube jako powszechna religia
Swiata Srodziemnomorskiego. Natomiast mlode chrzescijanstwo, ktore
wyroslo z judaizmu, walczac przy tym ostro z rdéznymi nurtami
duchowymi, ukazywalo si¢ coraz to bardziej jako realna mozliwos¢
stania si¢ religia $wiatowag”’ Tylko taka religia mogla stuzyé za

S Por. tenze, Prawda w teologii, Krakow 2001, s. 69-79.

¢ Tenze, Sobor Konstantynopolitanski I. Jego zalozenia i trwale znaczenie, w: J. Ratzin-
ger, Kosciéol — ekumenizm - polityka, red. L. Balter, ,Kolekcja Communio” nr 5,
Poznan—Warszawa 1990, s. 116.

’ Tamze.
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podstaw¢ uzasadnien politycznych oraz dostarczaé jednostkom 1 calej
spolecznosci ludzkiej moralnej podstawy do wlasciwego ksztaltowania
swego zycia. Owo wlasciwe ksztaltowanie zycia — zgodnie z refieksjg
Ratzingera o wszechmocy Boga — czerpalo sily z faktu, ze w chrzes-
cijanstwie tajemnicza 1 ukryta podstawa bytu nie ma nic wspolnego
z wyimaginowang tylko sumg panujacych, jak zarzucali to nam
marksisci, ale objawia si¢ jako Ojciec, ktéry nadaje sens ludzkiemu
zyciu 1 ktoremu mozna bezgranicznie zawierzy¢. ,,Wszechmoc jest
niejako ojcem. Bog nie ukazuje si¢ juz jako Byt najwyzszy lub tez
Istniejacy, ale jako Osoba”®

Kontynuacj¢ myS$li o ojcostwie Boga mozna zauwazyC¢ w przemys-
leniach Ratzingera nad pluralizmem jako pytaniem dla Kosciola
1 teologii. Ot6z z przemyslen tych wynika, ze autentyczny pluralizm
w stosunku do Kosciola, polityki 1 spoleczenstwa, ma swoje podstawy
w chrystianizmie 1 jest konstytutywny dla chrzescijanstwa. W chrzes-
cijanstwie bowiem czlowiek moze si¢ zwraca¢ do Tego, ktérego sam
Jezus nazywa ,,Ojcem”, wiedzac jednoczesnie, ze Jezus w calej swej
egzystencji jest rzeczywiscie ,,Synem”, on za$ —jako chrze$cijanin — jest
dla Boga ,,synem w Synu” W kontekscie tych slow staje si¢ jasne, iz
nie mozna pojac wlasnego powolania ludzkiego, jezeli si¢ nie zrozumie
tajemnicy Boga, ktéry — jak to ujal Jan Pawel II w Puebla — ,,nie jest
samotnosc1a, lecz rodzina, Wspolnota Milosci, w ktérej jest Ojciec, jest
Syn i jednoczacy Ich Obu Duch Swicty”!®. Pojmowanie Boga jako
Wspolnoty Prawdy 1 Milosci pozwala Ratzingerowi stwierdzi¢: ,,Po-
niewaz wiara chrze$cijanska oznacza najglebsza wi¢z z Bogiem, ktory
jest prawda, daje czlowiekowi normy konkretnego dzialania spolecz-
nego. Jednak wspoélnota wierzacych odkrywa rdzen swej jednosci nie
w praktyce spolecznej czy pohtycznej, ale Jedyme w samym la,czu Jaklm
jest prawda. Tam, gdzie rozpada si¢ owa wigz, powstaja na _]e_] miejsce
nowe przymusy”“. Oznacza to, ze ,,w miar¢ jak zaciemnia si¢ oblicze
Boga Trdjjedynego, a zwlaszcza oblicze Ojca — pierwszej Osoby Bozej,
zaciemniaja sic takze twarz i rysy czlowieka. I coraz mniej juz
rozumiemy, jaki jest sens naszego istnienia”'%.

8 Tenze, ,, Wierzg w Boga Ojca wszechmoggcego”, Communio 2 (1982) nr 1, s. 10; por.
J.-P. Batut, Znaczenie Bozego ojcostwa dla ludzkosci, w: Bog bogaty w milosierdzie, red. L.
Balter, ,,Kolekc_]a Communio” nr 15, Poznan 2003, s. 101-115.

* J. Ratzinger, ,, Wierze w Boga Ojca wszechmogqcego art. cyt., s. 10.

1 H. Alessandn Bdg Ojciec w $wiecie bez ojcow, Communio 19 (1999) nr 2, s. 76; por.
R. Fernandez, Rola ojca, Communio 19 (1999) nr 2, s. 99-124.

It J. Ratzinger, Prawda w teologii, dz. cyt., s. 95.

2 H. Alessandri, art. cyt., s. 76.
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Wracajac do pierwszych wiekéw Kosciola, Ratzinger przypomina,
iz wkrotce po przezwycigzeniu ujmowania dogmatu trynitarnego
w $wietle monarchianistycznego punktu widzenia pojawily si¢ jeszcze
powazniejsze problemy mlodego chrzescijanstwa w kontekscie filozofii
neoplatonskiej. Okazalo si¢ bowiem, ze ,,chrzescijanstwo jest wpraw-
dzie wiarg w jedynego Boga, ale nie utozsamia si¢ wcale z jakim$
filozoficznym monoteizmem™'?. Zasadnicze problemy daly o sobie znaé
w momencie teologicznego uzasadniania pojecia ,,Syn Bozy”, ktorego
— wedlug teologa Ariusza — nie mozna bylo odnies¢ do Chrystusa
w sensie dostownym. Ariusz z Aleksandrii wyjasnial bowiem wiare
chrzescijanskg w duchu monoteizmu pojetego w Scisle filozoficznym
znaczeniu, twierdzac przy tym, ze Chrystus jest ,,jedynie Istota posred-
nia, ktoéra Bog postuzyl si¢ w stworzeniu swiata i w swym odniesieniu
do czlowieka™'.

Zasadniczym argumentem przeciwko blgdom arianizmu byl fakt,
ze inacze] moOwi o Chrystusie Nowy Testament, na ktory powolali sie
ojcowie Soboru Nicejskiego (325), wprowadzajac pomiedzy terminy
biblijne pozornie filozoficzne pojecie: ,,wspoélistotny” Kardynal Ra-
tzinger podkresla, 1z faktycznym celem tego zabiegu bylo zwrdcenie
uwagi na to, iz Bibli¢ nalezy traktowa¢ dostownie, bez jakichkolwiek
jej dostosowan filozoficznych oraz jakichkolwiek prob dopasowania
chrzescijanstwa do miary o§wieconego zrozumienia, jak chcial Ariusz,
uczac ,,0 niepokonalnej ontycznej réznicy migdzy Ojcem z jednej strony
a Synem i Duchem Swietym wraz ze stworzeniem z drugiej strony”'®
Postugujac si¢ filozofig celem jasnego ukazania istotnej roznicy chrzes-
cijanstwa od ontologii neoplatonskiej, ojcowie Soboru Nicejskiego
przyczynili si¢ do przejscia z monoteizmu filozoficznego do wyznania
Trojcy Swietej, a tym samym do ksztaltowania zycia chrzescijan
zgodnie z myS$la o objawiajacym i milujgcym samo-objawieniu si¢
Tréjjedynego Boga'®. Decyzja ojcéw Soboru Nicejskiego uratowala
religijng powagg tego, co chrzescijanskie, pozwalajac widzie¢ w czlo-
wieku nie indywiduum, ale osobg.

W dalszym etapie rozwoju mysli trynitarnej postawiono pytanie
o Ducha Swigtego, na ktére definitywnie odpowiedzial Sobor Kon-
stantynopolitanski (381). Ratzinger docenia tu nowa teologi¢ Ojcoéw

13 J. Ratzinger, Sobor Konstantynopolitanski I, art. cyt., s. 116.

' Tamze, s. 117.

s F. Courth, Bég tréjjedynej milosci, Poznan 1997, s. 175.

's Por. J. Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa, dz. cyt., s. 85-91; J. Krolikowski, Trdjca
Swieta i zycie chrzescijanskie, Tarnow 1999,
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Kapadockich, a zwlaszcza $w. Bazylego, ktory ,,rozwinal swa doktryne
o Duchu Swigtym i swgj obraz monoteizmu chrzescijanskiego, wy-
chodzac catkowicie od liturgii Kosciola; jego dzieto o Duchu Swigtym
jest w istoclie rzeczy nie czym innym, jak teologia liturgii. Wychodzi
ono zwlaszcza od chrztu: Chrystus polecit Apostolom, aby wszystkie
narody czynili uczniami, chrzczac je w imi¢ Ojca 1 Syna 1 Ducha
Swigtego (por. Mt 28,18n). W biblinym uksztaltowaniu chrztu Bazyli
dostrzega podstawowe prawo zycia chrzescijanskiego oraz modlitwy
chrzesm_]anskle.]”17 Ochrzczony staje si¢ uczniem Tego, ,ktory jest
synem, 1 uczy si¢ od Niego Boga nazywa¢ Ojcem; jako uczen Jezusa
staje si¢ Jego bratem (por. Mt 28,10), a przez to 1 synem Boga (por.
Mt 5, 9.45); jest to jednak — jak pierwotnemu chrzescijafistwu wiadomo
— dzialanie Ducha Swietego (por. np. Rz 8,15; Ga 4, 6)”.

Ratzinger jest przekonany, ze przekroczenie wyobrazenia Boga
jako wylacznie jednosci, a wigc przekroczenie zydowskiego i filozoficz-
nego monoteizmu doprowadzilo do ostatecznego potwierdzenia wiary
w Trojjedynego Boga, ktéry ,,géruje nad wszystkimi naszymj celami
1 1nteresann”‘9 Pozwolilo to ostatecznie zrozumiec, ze ,,Chrystus
1 Duch Sw1¢ty nie przeciwstawiaja sw monoteizmowi, ale ukazuja go
w calej glebi 1 wielkosci. Obejmuja mianowicie platonska mysl o trzech
hipostazach, uwypuklajac zarazem jedyno$¢ Boga, ktoéra polega na
byciu jednym Ojca i Syna, 1 Ducha. Jedno$¢ bytu, poznania i mitosci
jest wigksza od jednosci Niepodzielonego”® Tylko Syn, ktory wraz
z Ojcem 1 Duchem Swigtym jest Trojjedynym Bogiem, jako jedyny
Posrednik prowadzi od Boga do czlowieka i z powrotem do Boga
Wedlug Ratzingera, ,,z rozumowaniem tym harmomzuje to, co o is-
tocie Ducha Sw1¢tego probowah powiedzie¢ ojcowie: imig Trzec1e_|
Osoby Boskiej — inaczej niz w przypadku Ojca i Syna — nie jest przeciez
wyrazem czego$ specyficznego, lecz okresla wlasnie to, co dla Boga
w ogdle jest wspolne. I w tym wlasnie przejawia si¢ swoista cecha
Trzeciej Osoby: jest nig to, co wspolne, jednos$¢ Ojca 1 Syna, jednos¢
uosobiona. Ojciec 1 Syn stanowig ze sobg jedno, wychodzac poza siebie;
w tym Trzecim, w plodnosci dawania, sa jednoscig”*'.

Warto podkreshc ze Ratzinger ubogaca swoja wizje Trojcy Swietej
bogactwem teologii Wschodu chrzescijanskiego. Stwierdzajac bowiem,

"7 J. Ratzinger, Sobor Konstantynopolitanski I, art. cyt., s. 123.

'® W. Grundmann, Das Evangelium nach Matthdaus (ThHK I), Berlin 19723 s. 579.
1 J. Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa, dz. cyt., s. 33.

® Tenze, Sobor Konstantynopolitanski I, art. cyt., s. 122.

2 Tenze, Bég Jezusa Chrystusa, dz. cyt., s. 106-107.
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ze w Trojcy Swigtej Ojciec jest OJCEM (Syna) Syn SYNEM (Ojca),
a Duch - DUCHEM SWIETYM, przyznaje, iz ,,okrelenie «Duch
Swigty» wcale nie ukazuje jakiej$ szczegolneJ wlasciwosci trzeciej
Osoby. Przeciwnie, tak samo moglyby si¢ nazywaé¢ dwie pozostale
Osoby Trdjcy, tak m()glby si¢ nazywac przede wszystkim sam Bog jako
taki, jak zreszta czytamy w J 4, 24: , Bog jest duchem” Byé duchem
i by¢ swietym — to istotowe okreslema samego Boga, wyrazaja,ce to,
co charakteryzuje Go jako Boga”?*. Akcentuja,c Duchowo$é i Swietos¢
Boga, Ratzinger poglebia trynitarng nauke §w. Augustyna, dla ktérego
wszystkie dary Boze ,sa jednym Darem w wielu jego postaciach,
a mianowicie Duchem Bozym”23 Skoro bowiem 6w Dar jest uosobio-
na (osobowa) Duchowoscia i Swietoscia Boga Trojjedynego, to — jak
stusznie zauwaza ks. Lucjan Balter — ,,przyjecie takiego wlasnie Daru
musli by¢ z natury rzeczy bardzo wymagajace. Trzeba bowiem nie tylko
otworzy¢ si¢ na Ducha (...), ale takze Go przyja¢ z wszystkimi
wynikajacymi stad konsekwencjami — jako osobowa Swigtos¢ 1 Du-
chowos¢ Boga. To bowiem znaczy konkretnie: pozwolic DUCHOWI
SWIETEMU dziata¢ w sobie zgodme z Jego specyfika osobowa, a wigc
da¢ Mu si¢ uduchowi¢ i1 uswigci¢, pozwoli¢, aby On sam uduchowit
i uswiecil przyjmujacego Go cztowieka”*.

2. Tréjjedyny Bog wzorem chrzescijanskiej egzystencji w Chrystusie

Szukajac biblijnego uzasadnienia wzoru egzystencji chrzescijanskie;
w Chrystusie, Ratzinger nawigzuje do wyznania pierwotnego Kosciola,
ktore $w. Pawel przekazal w Liscie do Rzymian (10, 9) jako stowa dane
nam przez Ducha Swietego. Chodzi tu o stowa Dominus Jesus, ktorymi
rozpoczyna si¢ ogloszony 6 sierpnia 2000 r. dokument Kongregacji
Nauki Wiary®. Nowotestamentowym zrodlem wyznania: ,,Jezus jest
Panem”, sa slowa $§w. Piotra, ktére w wersji §w. Marka brzmig: , Ty
jestes Mesjasz (Chrystus)” (Mk 8, 29). Podobnie jak w przypadku $w.
Pawla, takze sw. Piotr zlozyl wyznanie, ktére nie pochodzito od niego.

2 Tenze, Duch Swiety jako Communio. Relacje miedzy pneumatologiq i duchowosciq sw.
Augustyna, w: Joseph kard. Ratzinger, Pielgrzymujgca wspélnota wiary, red. S. Otto —
V. Pfniir, Krakow 2003, s. 35-36.

3 Tamze, s. 49.

u 1. Balter, O nowy kult Ducha Swigtego, w: Duch Odnowiciel, red. L. Balter, , Kolekcja
Communio” nr 12, Poznan 1998, s. 452.

3 Por. J. A. Martinez Camino, Deklaracja,, Dominus Jesus” w samym centrum Jubileuszu
Roku 2000: Wobec najpowazniejszego problemu naszych czaséw, Communio 22 (2002) nr 1,
s. 15-39.
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Potwierdzaja to stowa samego Jezusa, ktéry w Mateuszowej wersji
wyznania Piotra stwierdza: ,Blogostawiony jeste§, Szymonie, synu
Jony. Albowiem nie objawily ci tego cialo 1 krew, lecz Ojciec moj, ktory
jest w niebie” (Mt 16, 17). Kardynal Ratzinger zauwaza, iz sam Jezus
unikal tytulu Chrystus (Mesjasz, Krol), gdyz moglt on by¢ Zle inter-
pretowany. Dlatego prosta formula §w. Marka zostala u Lukasza nieco
rozszerzona: ,,Zapytal ich: «A wy za kogo Mnie uwazacie”» Piotr
odpowiedzial: «Za Mesjasza Bozego»” (Lk 9, 20), a u Mateusza
przyjmuje forme: ,, Ty jestes Mesjasz, Syn Boga zywego” (Mt 16, 16)*

W s$wietle powyzszych wyjasnien staje si¢ w pelni zrozumiale,
dlaczego sw. Pawel, zamiast wywolujacego nieporozumienia pojgcia
,,Chrystus — Mesjasz” uzywa stowa ,,Kyrios — Pan”, ktore zastgpowalo
niewypowiedziane imi¢ Boga: §w. Pawel utozsamia w ten sposob Jezusa
z Bogiem, jasno wskazujac na Jego Bosko$¢. Przypominajac, iz
zastgpienie imienia ,,Bég” slowem ,,Pan” podkresla monoteistyczny
charakter wiary w Boga w politeistycznym $wiecie poganskim, Ratzinger
zauwaza, ze krok, ktoéry w greckiej wersji Starego Testamentu dotyczyl
obrazu Boga, odnosi si¢ tutaj do chrystologii. ,,Chrystus nie jest — by¢
moze niezwykle fascynujacym — avatarem Boga, jedng z r6znorodnych
ostatecznych form przejawiania si¢ Boskosci. Nie jest On objawem tego,
co Boze, lecz Bogiem. W Nim Bég okazal swe oblicze. Kto widzi Jego,
zobaczyl tez Ojca (por. J 14, 9)”?. Dlatego w Symbolu wiary wyznajemy,
ze Chrystus jako Pan jest Bogiem z Boga, a nie tylko wybranym przez
Boga czlowiekiem. T¢ prawda wiary mocno podkre§la wspomniana
deklaracja Dominus Jesus, ktorej istote mozna oddac¢ stowami zamiesz-
czonymi w Obrzedzie chrztu dzieci wedtug Rytualu Rzymskiego: ,, Taka
jest nasza wiara. Tak jest wiara KoSciola, ktore) wyznawanie jest nasza
chlubg w Chrystusie Jezusie Panu naszym”?,

Dla Ratzingera istotne jest to, ze Boga nie mozna pozna¢ inaczej,
jak tylko dzieki objawieniu w Chrystusie” Tego, kim jest Bog,
doswiadczamy przede wszystkim i zasadniczo patrzac na Jezusa Chrys-
tusa, co z cala moca potwierdzaja stowa Prologu $w. Jana: ,,Boga nikt
nigdy nie widzial; ten Jednorodzony Bég, ktory jest w lonie Ojca

% Por. J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, Kielce 1994, s. 15-16.

¥ Tenze, Wiara — prawda — tolerancja, Kielce 2005, s. 85.

B Obrzedy chrztu dzieci wedlug Rytualu Rzymskiego, nr 67, 116; M. Kowalczyk,
Deklaracja ,, Dominus Jesus” jako wolanie o osobiste wigczenie si¢ w dzielo zbawienia,
Communio 22 (2002) nr 1, s. 3-14,

» Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanistwo, Krakéw 1970, s. 83-90; tenze,
Tajemnica Jezusa Chrystusa, dz. cyt., s. 14-20; W. Kasper, Jezus Chrystus — ostateczne Slowo
Boga, Communio 22 (2002) nr 1, s. 40-49.
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(o Nim) pouczyt” (J 1, 18). Ze slow tych jednoznacznie wynika, iz tylko
Bog zna siebie do konca. Tylko Bog widzi Boga. Dlatego tez tylko
Ten, ktory jest Bogiem, mogt o Nim pouczy¢ i polaczy¢ przeciwstawne
ze sobg wizje w calos¢. Jest to mozliwe dlatego, ze Jezus Chrystus lgczy
w sobie Boga 1 czlowieka, nieskonczono$¢ i skonczonosé, Stworce
1 stworzenie, za$§ slowa i czyny Jezusa wynikaja z Jego najglebsze;,
synowskiej relacji do Ojca. Majac to na uwadze, Ratzinger przypomi-
na, iz tajemnicg¢ Jezusa okreslaly trzy tytuly: Chrystus (Mesjasz), Pan
1 Syn (Bozy). Ostatecznie jednak pojawil sie tytul Syn ,,jako jedyne,
wszystko obejmujace okreslenie Jezusa. Tytul ten zawiera w sobie
wszystkie inne i tlumaczy je jednocze$nie”*

Tytul ,,Syn” pokrywa si¢ — wedlug Ratzingera — z okre$leniem:
,Postany” Potwierdza to sam Jezus, ktory zapewnia, iz jako ,,Syn nie
moze niczego uczyni€ sam z siebie” (J 5, 19), gdyz kieruje si¢ wola
Ojca, ktory Go postal, a nie wlasna wola (por. J 5, 30). Fakt, ze Jezus
caly jest ,,Synem”, ,,Slowem”, ,,Poslaniem”, w calej pelni uzasadnia
dynamicznie uj¢ta teologia Wrcielenia oraz zwiazana z nig Scisle
teologia Krzyza i Zmartwychwstania. Zgodnie z ta teologia, ,,byt
Chrystusa (teologia Wcielenia) jest to actualitas, przewyzszenie siebie,
exodus, wyjscie z siebie; nie jest to byt spoczywajacy w sobie, tylko akt
bytu tego, ktory zostal poslany, bytu synowskiego, stuzby. I na odwrot:
czyn nie jest wylacznie czynem, jest bytem; czerpie z glebi bytu 1 staje
si¢ z nim _]edno”“ W $wietle teologii paschalnej ,,wyznanie trynitar-
nego Boga i Jego objawienia w krzyzu i zmartwychwstaniu Jezusa jest
(...) najbardziej uniwersalnym wyznaniem, ktore od poczatku prze-
zwycieza granice miedzy tak i nie”*’>. W Krzyzu i Zmartwychwstaniu
potwierdza sig, iz Jezus jest Wydarzeniem dynamicznym tak dalece, ze
jest tozsamy ze swym dzielem; Jego osoba schodzi si¢ w jedno
z dzialaniem zbawczym; jednos¢ dwu natur w Osobie to identycznos¢
Bytu Chrystusa i Jego Stuzby, Istoty i Postannictwa®

Majac na uwadze tak rozumiana tozsamos¢ Chrystusa, Ratzinger
przypomina, iz nie wolno zadowala¢ si¢ Jezusem ,,modnym”: z per-
spektywy Jezusa poznajemy bowiem Boga, a z perspektywy Boga
poznajemy Chrystusa, 1 dopiero przez to poznajemy siebie samych,

% J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 16.

» Tamze, s. 181.

32 Internationale Theologenkommission, Die Einheit des Glaubens und der theologische
Pluralismus (Sammlung Horizonte NF 7), Einsiedeln 1973, s. 45.

3 J. Ratzinger, Gloszenie Boga — dzisiaj, w: ,Kolekcja Communio” nr 5, dz. cyt.,
s. 73-75.
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czyh znajdujemy odpowiedz na pytanie: Co to znaczy by¢ cztowiekiem?
Gdzie jest klucz do ostatecznego trwalego szcze$cia? Ratzinger przy-
woluje tu doktryng¢ Sw. Augustyna, podkreslajac, iz nie wahatl si¢ on
oprze¢ cale dzielo chrzescijanstwa na pragnieniu szczescia. Kiedy to
pragnienie bada si¢ doglebnie, nie poprzestajac na odpowiedziach
powierzchownych, dochodzi si¢ do Boga, do Chrystusa”*.

Patrzac na zycie i osobg Jezusa w Jego relacji do Ojca i przez
pryzmat ludzi, ktérych spotykal, dostrzegamy bez wigkszego trudu, iz
,Ja” Jezusa, Jego Osoba jest calkowicie istnieniem od ,,Ty” Ojca
—istnieniem dla ,,wy” ludzi. ,,Wierzy¢ w tak pojetego Chrystusa, znaczy
po prostu uczyni¢ miloS¢ trescia wiary, tak zeby na tej podstawie moc
wlasnie powiedzie¢: milos¢ jest wiarg”*

W uzasadnieniu konieczno$ci uczynienia miloSci treScig wiary
uwage Josepha Ratzingera zwraca zasada ,,dla”, czyli oddanie siebie
dla innych, ktoére ,,wyraza wlasciwe, zasadnicze prawo chrzescijanskiej
egzystencji”’**. Ratzinger ma tu na uwadze wewnetrzne skonkretyzo-
wanie fundamentalnych postaw chrzescijanskiej mitosci, jakimi s3:
przyjmowanie 1 dawanie, ktére nastgpuje przede wszystkim przez
wlaczenie ochrzczonego w inakrnacyjne dzielo zbawcze Boga. Skoro
Syn jest postanym Ojca, skoro ,,Jezus nigdy nie mial poczucia, ze jest
sam: az do ostatniego okrzyku na krzyzu jest On catkowicie ukierun-
kowany na tego Drugiego, ktérego nazywa Ojcem”? | to calym swoim
postannictwem przekonuje, ze autentyczna postawa chrzescijanskie)
milosci jest mozliwa tylko wtedy, ,gdy ustanie szukanie swego,
a w miejsce tego pojawi si¢ calkowicie otwarty byt «od i ku»”3®
Konkretnie chodzi 0 zerwanie z odnoszeniem wszystkiego do siebie
1 o przylaczenie si¢ do egzystencji Jezusa Chrystusa, skierowanej ku
calosci. Przedstawiaja to otwarte na krzyzu ramiona Chrystusa, ktore
— jak ucza Ojcowie Koséciola — wyrazaja w istocie rzeczy calkowite
oddanie si¢ ludziom w gescie pelnego i bezkompromisowego brater-
stwa, a wigc przejscie od bytowania dla siebie samego (wyjscie z egoiz-
mu) do bytowania dla drugich, az do oddania za nich zycia przez
przyjecie na siebie losu pszenicznego ziarna®

* Tenze, Nowa piesn dla Pana, Krakow 1999, s. 61; por. A. Swiderkéwna, Big
Trojjedyny w Zyciu czlowieka, Krakow 1994.

% Tenze, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 199.

¥ Tamze, s. 201.

7 Tenze, Bog Jezusa Chrystusa, dz. cyt., s. 72. _

3 J. Ratzinger, Wprowad:zenie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 139; por. J.-G. Pagé, Zycie
rodzi sie tylko ze smierci, w: Tajemnica Odkupienia, red. L. Balter, , Kolekcja Communio”
or 11, s. 211-225.
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3. Egzystencjalna wi¢z milosci w Duchu Swietym

Starajac si¢ ukaza¢ specyfik¢ chrzescijanskiej egzystencji na pod-
stawie trynitarnej wiary w Boga, Ratzinger podkresla, iz nie mozna
oddziela¢ bycia chrzescijaninem od zasadniczej proegzystencji przezy-
wanego czlonkostwa Kosciola, ktory nieustannie odnawia si¢ w Du-
chu. Duch Swiety, ktory w zyciu Trojcy Swigtej jest wigzia milosci Ojca
1 Syna, w swym poslannictwie na zewnatrz pozwala na ,,pozostawanie
w jednoczacej mitosci”* Dzigki trynitarnemu postannictwu Ducha
Swigtego chrystycznie pojmowane ,,dla” staje si¢ eklezjalnym ,,my”,
czyli nowa wspolnota, ktora ,,powstaje 1 tworzy si¢ dzicki dynamice
zgromadzenia zapoczatkowanego przez Chrystusa 1 kontynuowanego
przez Ducha Sw1q:tego”“l Wynika stad, iz do bycia chrzescijaninem
nalezy ,,przy]mowame calej wspdlnoty w1erzacych pokora milosci,
«wzajemne znoszenie jeden drugiego» — poniewaz w przeciwnym razie
brakuje (odrzuca si¢) Ducha Swietego, ktory jest zjednoczeniem™.
Przyjecie Ducha Swigtego, ktéry jest cierpliwoscia trwania i pojed-
nania, pozwala przezywa¢ nasza egzystencje jako wig¢z konkretne)
milo$ci eklezjalnej. Idac za $w. Augustynem, Ratzinger nie rozumie te;j
milosci eklezjalnej ,,w sensie jakiego$ automatyzmu, polegajacego na
tym, ze kto jest w Kosciele, tym samym mialby juz caritas; pewne
natomiast jest przeciwienstwo tego: kto dobrowolnie nie trwa, ten
znajduje si¢ poza caritas. Stad zdanie Sw. Augustyna: Na ile ktos kocha
Koscidl, na tyle ma Ducha Swigtego. Teologla Trojcy Swietej staje sie
bezposrednia miara eklezjologii, nazywanie Ducha Miloscia — kluczem
egzystencji chrzescijanskiej, a zarazem konkretna interpretacja mitosci:
jest ona eklezjalng cierpliwoscig”® Ze sléw tych jasno wynika, ze
w codziennym zyciu wspolnotowym ludzi konieczne jest ukierun-
kowanie na Trojjedynego Boga jako na wszystko zwierajacy cel.
Chodzi bowiem o przezywanie egzystencji chrzescijanskiej jako od-
powiedzi milosci na wzér mitosci Boga do nas.

¥ Por. J. Ratzinger, Wprowad-=enie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 202-204.

“ Tenze, Der Heilige Geist als communio, w: C. Heitmann — H. Miihlen (red.), Erfahrung
und Theologie des Heiligen Geistes, Hamburg — Miinchen 1974, s. 235.

¥ Tenze, Koscidl jest wspolnotq, Lublin 1993, s. 21.

* Tamze, s. 233.

9 Tenze, Duch Swiety jako Communio. Relacje migdzy pneumatolagtq i duchowosciq sw.
Augustyna, w: Joseph kard. Ratzinger, Pielgrzymujgca wspélnota wiary, dz. cyt., s. 46; por.
tenze, Volk Gottes und Haus Gottes in Augustinus Lehre von der Kirche, Miinchen 1954,
s. 136-158.
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Majac na uwadze egzystencjalng wiez milosci w Duchu Swietym,
Ratzinger uczy, 1z dla osiagnigcia boskiej miary milosci 1 jednosci
otrynitarna Communio odpowiada sakramentalno-realnej communio
wiary, dla ktoérej cztowiek zostaje oczyszczony w $mierci 1 zmartwych-
wstaniu swojego nawrdcenia si¢”* Wielkim budowniczym tak rozu-
mianej communio byt $w. Bazyli, dla ktérego zwrdcenie si¢ do Ducha
Swigtego nie stanowilo zwyklej, teologicznej teorii, lecz bylo po-
szukiwaniem ducha wiary, poszukiwaniem zycia duchowego, potaczo-
nym z dazeniem do odnowy Kosciota w Duchu. Konsekwentne dazenie
Bazylego do duchowe] wspélnoty wiary i zycia uczynilo go — jak
zauwaza Ratzinger — ,,ojcem zycia monastycznego, ktdrego nie chcial
traktowac jako oddzielonej od reszty chrzeScijanstwa, osobnej grupy
w Kosciele, lecz jako wzor braterstwa wiary, w ktérym pierwotne
idealy sg nadal zywotne: «Jeden duch i jedno serce ozywialy wszystkich,
ktorzy uwierzyli... wszystko mieli wspolne» (Dz 4, 32; por. 2, 42-47).
Podstawa takiego zycia koscielnego i takiego pojmowania Kosciola
byla wiara w Ducha Sw1¢tego I odwrotnie, z tego tak przezywanego
wyznania wiary w Ducha Swietego wyrastalo mocne przekoname
zdecydowanie mocniejsze od racjonalistycznego dopasowania i1 za-
rzadzen panstwowych”®

Ratzinger podkresla iz eklezjalna wiara w Ducha Swigtego chroni
nas przed opisywaniem Kosciola w kategoriach wylacznie socjologicz-
nych, gdyz w takim przypadku program Kosciola moze sta¢ si¢ jedynie
ludzkim projektem, ,,ograniczonym wylacznie do ziemskiej rzeczywis-
tosci, tylko pozornie religijnym, w swej istocie za$ ateistycznym”*
Odnowa Kosciola w Duchu pozwala za$ dostrzega¢ 1 przezywac
Kosciol jako co$ wewngtrznego, a wigc ,,jako co$, co zyje w nas
samych. O ile do tej pory patrzono na Kosciol przede wszystkim jako
na struktur¢ 1 organizacj¢, to teraz przyszto zrozumienie: to my
jestesmy Kosciolem; jest on czym§ wigce] niz organizacja; jest organiz-
mem Ducha Swigtego, czym$ zywym, co ogarnia nas wszystkich od
wewnatrz. To uswiadomienie sobie w nowy sposéb, czym jest Kosciol,
znalazlo wyraz jezykowy w okresleniu Mistyczne Cialo Chrystusa”’

* Tenze, Theologische Prinzipienlehre, dz. cyt., s. 27.

* Tenze, Sobor Konstantynopolitanski I, art. cyt., s. 123-124,

“ Raport o stanie wiary. Z ks. kardynalem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio
Messori, Krakow — Warszawa 1986, s. 40.

47 J. Ratzinger, Eklezjologia Soboru Watykanskiego II, w: ,, Kolekcja Communio” nr S,
dz. cyt., s. 13; por. F. de Chaignon, Kosciél a Tréjca Swieta w doktrynie Soboru
Watykanskiego II, w: Tajemnica Trojcy Swigtej, red. L. Balter, , Kolekcja Communio”
nr 13, Poznan 2000, s. 477-489,
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Nalezy podkresli¢, iz tworca przytoczonej terminologii (§w. Pawel),
uczac o Kosciele jako Ciele Chrystusa, wskazuje przede wszystkim
wzrastanie Kosciota 1 komplementarno$¢ jego wyznawcow: ,,Gdyby
cale cialo bylo wzrokiem, gdziez bylby stuch? Lub gdyby cale bylo
stuchem, gdziez byloby powonienie? Lecz Bog, tak jak chcial, stworzyt
rozne czlonki, rozmieszczajac kazdy z nich w ciele” (1 Kor 12, 17-18)*.

Odnoszac si¢ do Pawlowej nauki o Kosciele, kard. J. Ratzinger
wyszczegOlnit trzy biblijne podstawy nauki Apostola Narodow o Kos-
ciele jako Ciele Chrystusa: a) znaczenie semickiej ,,osobowosci kor-
poratywnej” (,,Ja” realizuje si¢ wtedy, gdy otwiera si¢ na ,, Ty”);
b) doktryna o Eucharystii, zawarta w 1 Kor 10, 16n: Eucharystia,
w ktorej Chrystus daje nam swoje Cialo, jest miejscem nieprzerwanych
narodzin 1 powstawania Kosciola (Kosciél to Mistyczne Cialo Chrys-
tusa, a Eucharystia to Cialo Chrystusa); ¢) obraz relacji malzenskie)
— ,,biblijna filozofia mitosci” — Rdz 2, 24* Rozwazanie wszystkich tych
podstaw biblijnych, a takze doglebna analiza dokumentow Kosciola
1 licznych posoborowych publikacji teologicznych, doprowadzily Ra-
tzingera do wniosku, ,,ze podstawowym pojeciem, w ktorym wyraza
si¢ istota Kosciola, jest koinonia — communio”

Nie ulega wa,tphwosm ze egzystencjalna wig¢z milosci w Duchu
Swietym sprawia, iz duchowosé¢ wspolnotowa zaczyna ksztaltowaé
duchowy klimat Kosciola na poczatku trzeciego tysiaclecia. Papiez Jan
Pawel II postrzegal ja jako odpowiadajaca najglebszym oczekiwaniom
czlowieka, uczac z Wlaéciwa sobie stanowczoS$cia, 1z wspodlczesny
Kosciol ma byé ,,szkola i domem komunii””' W adhortacji Vita
consecrata Ojciec swigty wskazywal, ze duchowo$¢ komunii powinna
zmieniaé ,,sposob myslenia, mowienia i dzialania”?, zachgcajac nas do
krzewienia tej duchowosci, co faktycznie dokonuje si¢ dzigki spojrzeniu
utkwionemu w tajemnicy Trojcy Swigtej, ktéra zamieszkuje w nas
i ktorej blask nalezy dostrzegac takze w obliczach braci zyjacych wokot
nas. Ratzinger jest przekonany, ze duchowo$¢ komunii to zdolnos¢
odczuwania wiezi eklezjalnej dzigki glgbokiej jednosci mistycznego
Ciata w Duchu Swietym, tak jak odczuwali ja Apostolowie zgroma-

* Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzeScijanstwo, dz. cyt., s. 283-291; R. Stupek,
Jestesmy Kosciolem Trojjedynego Boga, Lublin 2004.

“ M. Bartosiak, Wiara wediug kard Josepha Ratzingera, Lomza 2005, s. 97. M.
Bartosiak przywoluje w swej publikacji cytowana wyzej ksiazke kard. Ratzingera, Kosciol
wspolnotq, s. 24-25.

0 J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, Krakow 2004, s. 123.

' Jan Pawel 11, List apostolski Novo millennio ineunte, nr 43.

52 Tenze, Adhortacja Vita consecrata, nr 46.
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dzeni w Wieczerniku: ,,Trwali oni w nauce Apostoléw i we wspolnocie,
w lamaniu chleba i w modlitwach” (Dz 2, 42)** Zastanawiajac si¢ nad
tym tekstem, mozna bez trudu zauwazy¢, ze ,juz tutaj wyraznie
ukazuja si¢ trzy z przekazanych przez Tradycje podstawowych przy-
miotow Kosciola: Jest on apostolski, jest Kosciolem modlacym sig,
a wigc zwréconym ku Panu - «Swietym»; jest on wreszcie jeden.
Pierwszy znak, w ktorym ukazuje si¢ Duch Swiety, sygnalizuje istnienie
czwartego przymiotu: obecno$¢ Ducha Swigtego zaznacza si¢ w darze
jezykow. W ten sposOb odwrdcone zostaje wydarzenie wiezy Babel;
nowa wspolnota, nowy Lud Bozy, méwi wszystkimi jezykami, a tym
samym od pierwszego momentu swego istnienia okazuje si¢ «katolic-
ka»”**. W perspektywie przezwyci¢zenia dramatu podziatu chrzescijan
potwierdza si¢ tu katolicki model jedno$ci Kosciola: oparta na mitosci
jednego Pana, nie niszczy ona specyfiki Kosciolow partykularnych;
,maja one sluzy¢ umacnianiu ich realnej komunii z Panem oraz
komunii pomiedzy nimi”*’

W soborowym Dekrecie o ekumenizmie Unitatis redintegratio
czytamy, iz ,,Duch Swiety, ktéry mieszka w wierzacych oraz napeinia
Kosciét 1 kieruje nim, sprawil owa cudowna komuni¢ wiernych 1 tak
gleboko jednoczy wszystkich w Chrystusie, ze jest zasada jednosci
Kosciola” (DE 2). Podczas spotkania ekumenicznego w Kolonii, 19
sierpnia 2005 r., papiez Benedykt XVI powiedzial, iz w naszym
przekonaniu jednos¢ taka, ktéra nie oznacza bynajmnie) jednolitosci
we wszystkich przejawach teologii i duchowosci, w formach liturgicz-
nych 1 w dyscyplinie, wystgpuje w Kosciele katolickim. Chodzi tu
bowiem o jedno$¢ w roznorodnosci i réoznorodnos¢ w jednosci, co
Papiez podkreslit w homilii z 29.VI.2005 r., stwierdzajac, 1z peina
jednos¢ 1 roznorodnos¢ idg w parze ze soba. Warunkiem niezbgdnym
do takiego wspolistnienia Wspolnot i Kosciolow jest natomiast to, by
zaangazowanie na rzecz jednosci oczyszczalo si¢ i odnawialo nieustan-
nie, wzrastalo i dojrzewalo. Do tego celu przyczyni¢ si¢ moze auten-
tyczny dialog. Jest on bowiem czym$ wigcej niz wymiang mysSli: jest
wymiang daréw, w ktorej Koscioly i Wspolnoty koscielne moga oddac
innym do dyspozycji swoje wilasne skarby® W dalszej czesci swego
przemowienia Benedykt XVI dodal w $lad za Soborem Watykan-

53 J. Ratzinger, Communio, w: Pielgrzymujgca wspélnota wiary, dz. cyt., s. 56; por. R.
Cantalamessa, Kontemplujgc Tréjcg, Krakow 2003, s. 33-46.

* J. Ratzinger, Communio, art. cyt., s. 54.

% Tamze, s. 79.

% Por. Jan Pawel II, Encyklika Ut unum sint, nr 10-14, 28; KK 81 15; DE 3 i 14.
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skim II, iz ,,jest rzecza oczywista, ze dialog taki moze sie¢ w gruncie
rzeczy rozwing¢ jedynie w kontekscie szczerej i konsekwentnej ducho-
wosci (...). Dlatego ekumenizm duchowy, to znaczy modlitwa, na-
wrocenie 1 uSwigcenie zycia stanowia serce ruchu ekumenicznego””’

Stwierdzajac, ze najlepsza forma ekumenizmu jest Zycie zgodne
z Ewangelig, Ratzinger, juz jako papiez Benedykt XVI, pozostaje
wierny zasadom duchowej wspdlnoty wiary i zycia, ktérg glosit jako
teolog i kardynal. Przypomnijmy, iz wzorem takiej duchowej wspolno-
ty jest od czasow §w. Bazylego Wielkiego zycie monastyczne, ktore
niestrudzenie pielggnuje idealy wyrazone w stowach: ,Jeden duch
i jedno serce ozywialy wszystkich, ktorzy uwierzyli... wszystko mieli
wspolne” (Dz 4, 32; por. 2, 42-47). W Koéciele rozrywanym nienawis-
cig 1 aktywnoscia réznych grup §w. Augustyn z calkowita stusznoscia
domagal si¢ niezbgdnego charyzmatu wspol-budowania jednosci Kos-
ciola® Podzielajac to stanowisko wielkiego Ojca Kosciola Zachodu,
Benedykt X VI jest od dawna przekonany, iz ,,jednosci Kosciola nie sa
w stanie zbudowa¢ ludzie, a jej sprawca moze byé jedynie Duch
Swiety”>®

4. Ostateczne spelnienie Zycia chrzescijan w Tréjjedynym Bogu

Omawiajac egzystencjalna wiez jednosci w Duchu Swietym, w kto-
rym ,,Ojciec i Syn sa dynamika czystego dawania”®, nie mozna
wreszcie zapomnie¢ o tym, iz Trzecia Osoba Boska jest zaczynem
nadziei ostatecznego spelnienia w Bogu. Jako prefektowi Kongregacji
Nauki Wiary, J. kard. Ratzingerowi szczegolnie bliskie byly stowa Jana
Pawla Il z Listu Tertio millennio adveniente, w ktorym Papiez napisak:
»,Waznym celem be¢dzie zatem ponowne odkrycie Ducha Swigtego,
ktory w toku dziejow buduje krélestwo Boze i przygotowuje jego
ostateczne objawienie w Jezusie Chrystusie, dzialajac ozywczo we
wnetrzu czlowieka 1 sprawiajac, ze w codziennym ludzkim dos$wiad-
czeniu kielkuja juz ziarna ostatecznego zbawienia, ktoére nastapi na
konicu czasow”®'

Duch Swiety upewnia nas, iz zbawczy sens krélestwa Bozego
wyraza si¢ we wzajemnej milosci, ktora znajduje swd; wyraz we

7 Por. DE 8; Jan Pawel I1, Encyklika Ut unum sint, 151 21.

% J. Ratzinger, Duch Swigty jako Communio, art. cyt., s. 52.

* Tenze, Sobor Konstantynopolitarski I, art. cyt., s. 125.

% Tenze, Bog Jezusa Chrystusa, Krakow 1995, s. 108,

¢! Jan Pawet II, List apostolski Tertio millennio adveniente, nr 45.
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wzajemne]j akceptacji, w likwidacji uprzedzefi, w nowym, nieprzymu-
szonym porozumiewaniu si¢ ludzi miedzy soba. Dla Ratzingera nie-
zwykle istotny jest fakt, ze przywolywana w konteks$cie ostatecznego
spetnienia w Trojjedynym Bogu egzystencjalna wigz milosci w Duchu
Swietym jest silniejsza niz Smier¢. Takie przekonanie wyrazajg ostatnie
stowa Symbolu Nicejsko-konstantynopolskiego, w ktorym laczy si¢
wiara w Chrystusa i wyznanie mocy Ducha Swigtego. Stowa tego
wyznania nauke Kosciola o wierze w ,,ciala zmartwychwstanie” 1 ,,zy-
wot wieczny” nakazuja ,,rozumie¢ jako rozwinigcie wiary w Ducha
Swictego i Jego przeobrazajaca moc”®.

Cala dziejowa droga, do przebycia ktorej Kosciol zostal powolany,
znajduje sie¢ w zasiegu oddzialywania Ducha Swigtego. Wedlug Jana
Pawla II, oznacza ona zdazanie ku spotkaniu z uwielbionym Chrys-
tusem, do ktorego Koscidl pod natchnieniem Ducha Swigtego wola:
,Przyjdz, Panie Jezu!” (Ap 22, 20)** W opublikowanych kilkadziesiat
lat temu wyktadach z eschatologii, Ratzinger wskazywal na kontrast
pomiedzy wczesnochrzescijanskim Marana-tha a sredniowiecznym
Dies irae: z jednej strony rado$§¢ nadziei na rychle przyjscie Chrystusa,
wzmagajaca si¢ jeszcze w wolaniu z Didache (poczatek II stulecia):
,,Niech przyjdzie laska, a przeminie ten $wiat”; z drugiej za$ strony lgk
przed sadem, spojrzenie na kres w atmosferze grozy, w trwodze przed
utratg zbawienia. Cytuje si¢ chetnie hasto misji ludowych z XIX 1 XX
wieku: ,,Ratuj dusze swoja”*

Komentujac przytoczone cytaty, Ratzinger stwierdza, iz ,,indywi-
dualizacja chrzescijanstwa zdaje si¢ tu jawic¢ jak w Swietle blyskawicy,
a wraz z nig zatrata tego, co stanowilo kiedy$ istot¢ eschatologii
chrzescijanskiej i oredzia chrzesdcijanskiego w ogodle: ufnej, wspolno-
towej nadziei na bliskie juz zbawienie $wiata”® W dalszej czeSci swych
wywodow Ratzinger ubolewa, ze pozytywne wydarzenia dziejow zba-
wienia zdaja, si¢ by¢ calkowicie przesunigte w przeszloéc' Do przysztosci
odnosi si¢ jedynie prosba z trzeciej czesci Litanii do Wszystkzch
Swietych: ,,W dzien sadu Twego wybaw nas, Panie” Takie przesumeme
akcentow rodzi w przyszlym papiezu watpliwosci 1 pytania: ,,Czy nie
stajemy tu zatem Jednoznacznle w obliczu takiego chrzescuanstwa
ktére zbawienie widzi juz calkowicie za soba, przed soba za§ ma juz

62 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijarstwo, dz. cyt., s. 282.

 Jan Pawel II, Wierze w Ducha Swigtego, Pana i Ozywzczela Katechezy wygtoszone
od 26 IV do 3 VII 1991 r., Citta del Vaticano 1992, s. 16.

5 J. Ratzinger, Eschatologta Smieré i zycie wieczne, Poznan 1984, s. 20.

% Tamze.
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tylko sad Bozy? Czy nie spotykamy si¢ z takim ujeciem chrzescijanstwa,
dla ktérego laska jest przeszlosma,, a przyszlos¢ tylko zagrozeniem?
I czy to zasadnicze przesunigcie osi chrzescijanstwa nie spowodowalo
jego kryzysu? Czy samo chrzeScijanstwo nie okreslito w ten sposob
jako swego czasu przeszlosci, odbierajac sobie przyszlosc?”%

Wszystkie te watpliwosci zostaly definitywnie rozwiane w sobote,
dnia 2 kwietnia 2005 r. o godz. 21.37, kiedy to papiez Jan Pawel II
przekroczyl prog innego zycia. Benedykt XVI podkreslil, iz najbardziej
wymowne bylo to, ze jego wielki Poprzednik nie czynil tego samotnie.
Odczuwal on egzystencjalna wiez ze Swietymi wszystkich czasow,
ktorzy stanowili zywy orszak wprowadzajacy go w inny §wiat, az do
chwaly Boga. Ten sam zywy orszak towarzyszyl trzy tygodnle pOzZniej
samemu Benedyktow1 XVI, ktoéry w dniu 1nauguracp SWEEO Ppo-
ntyfikatu wyznal, iz ,,we wspoln001e swigtych sa nie tylko wielkie
postacie, ktore nas poprzedzily 1 ktorych imiona znamy. My wszyscy
jestesmy wspoélnotg Swigtych, my ochrzczeni w imi¢ Ojca i Syna,
i Ducha Swigtego, my, ktorzy zyjemy darem Ciala i Krwi Chrystusa,
poprzez ktory pragnie On nas przemieni€ i1 uczyni¢ podobnymi sobie.
Tak, Kosciot zyje, Koscidl jest mlody. Niesie on w sobie przysztosc
Swiata, dlatego ukazuje kazdemu z nas zycie ku przyszlosci”®’

W tresci tej homilii nastgpcy Jana Pawla II na Stolicy Piotrowe;
zywotnie pobrzmiewa przekonanie Ratzingera, ze wyznanie Trojcy
Swietej jako modelu zycia chrzescijan nakazuje broni¢ zwiazku teologii
i Swigtosci. Zwiazek ten nie jest bowiem ,,sentymentalng czy pietystycz-
na gadaning, lecz wynika z logiki rzeczy 1 potwierdza si¢ w calej historii.
Atanazy jest nie do pomys$lenia bez nowego doSwiadczenia Chrystusa
przezytego przez mnicha Antoniego; Augustyn bez pasji swej drogi
chrzescijanskiego radykalizmu; Bonawentura i franciszkanska teologia
XIII wieku bez poteznego uobecnienia Chrystusa w osobie §w. Fran-
ciszka; Tomasz z Akwinu bez zglebienia Ewangelii 1 ewangelizacji przez
sw. Dominika, i tak mozna by c1a,gna,c przez cala historie teologii”®

Z drugiej strony Ratzinger zauwaza, iz bez §wiadectwa Swigtosci
teologia, uprawiana nawet przez wybitne postacie, z perspektywy czasu
jawi sie jako zdumiewajaco pusta® Niewatpliwie, konstatacja ta

* Tamze, s. 25.

7 Benedykt XVI, Homilia podczas Mszy $w. inaugurujgcej pontyfikat, w: Jan Pawel II,
Santo subitto, Benedykt XVI, Habemus Papam, oprac. K. Skowronski, Krakow 2005, s. 155.

% J. Ratzinger, Prawda w teologii, dz. cyt., s. 65.

“ Por. tamze. Ratzinger przywoluje tu takie wybitne postaci teologow jak Ritschl,
Jilicher, czy tez Harnack.
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najpelniej odnosi si¢ do nauki o Bogu trojjedynej Milosci, ktora
pozostanie bezprzedmiotowa, jesli nie wzbudzi przekonania, ze Bog
zna 1 kocha calego czlowieka. Majac na uwadze konieczno$¢ takiego
przekonania o nieskonczonej milosci Boga w ksztaltowaniu doczes-
nego 1 wiecznego zycia chrzescijan, w refleksji nad wniebowzigciem
Maryi Ratzinger mocno podkresla, ze dzigki milosci Boga jest ,,nie-
smiertelne to, co teraz w naszym zyciu wzrasta i staje si¢ (...). «Caly
czlowiek» — jaki byl, jaki zyl i cierpial w tym $wiecie, zostaje wzigty
przez Boga i ma w ten sposOb wieczno$¢ w samym Bogu”™ Przeko-
nanie to potwierdzaja slowa Jana Pawla II z katechezy o Duchu
Swietym, ktory stale ukazuje ,,Jludzkosci t¢ Przyszlos¢ w Bogu, ktora
jest ponad i poza wszelka przyszloscia doczesna: w ten sposob nadaje
wieczng wartoS$¢ przyszlosci Swiata. Stale tez przekonuje czlowieka, ze
we wszystkim, co posiada i co czyni, jest on wezwany przez Boga
w Chrystusie do zbawienia””"

Z wywodow przeprowadzonych w tym paragrafie wyraznie wynika,
iz w Ratzingerowym ujeciu dogmatu trynitarnego chodzi w konsek-
wencjl o ukazanie drogi osiagnigcia ostatecznego celu Paruzji, ktérym
jest pelne zjednoczenie z Tréjjedynym Bogiem. Dopiero wtedy ,,zapo-
czatkowana dotad jedynie obecno$¢ Chrystusa stanie si¢ pelna obec-
noscia, ogarniajac wszystkich majacych dostapi¢ zbawienia, a z nimi
caly wszech§wiat”’2,

% %k ok
Podsumowujac nasze wywody, nalezy mocno podkresli¢, iz w nauce

o Bogu Troéjjedynym Ratzingerowi chodzilo zawsze o skierowanie ku
Niemu calego bytu ludzkiego. Dzigki spojrzeniu na byt ludzki, w nauce

). Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu, Poznan 2002, s. 138; por. I. Adamska, Jkona
Trojcy Swigtej. Rzecz o trynitarnej duchowosci w komunii z Maryjq, Poznan 2002. Ukazujac
osobistag wspolpracg Maryi z Trzema Osobami Boskimi, Autorka te) publikacj zwraca
uwage na zagadmeme oddzialywania Matki Na_]SW1¢tSZC_) na osoby pozostajace z Nig
w komunii zycia, w tym celu, aby zjednoczy¢ si¢ z Bogiem i stawac¢ — jak Ona — Jego ikong.
Wedtug s. Immakulaty Adamsklej, takie zjednoczenie z Bogiem dotyczy: $w. Teresy od
Jezusa, sw. Jana od Krzyza, s. Marii od sw. Teresy, o. Michata od §w. Augustyna, bl.
Marii od Wcielenia, §w. Ludwika Marni Grignion de Montforta, sw. Teresy od Dzieciatka
Jezus 1 Najswietszego Oblicza, bl. Elzbiety od Troéjcy Przenajswietszej, st. Bozej s.
Dulcissimy, $w. Teresy Benedykty od Krzyza, sw. Maksymiliana Marii Kolbe, 0. Gabriela
Jacquier, o. Bernarda od Matki Pigkniej Milosci, Kunegundy Siwiec i Stefana kardynala
Wyszynskiego.

" Jan Pawel II, Wierz¢ w Ducha Swigtego, dz. cyt., s. 17; por. B. J. Huculak, Najswietsza
Trojca na tle dziela zbawez ego, Kalwaria Zebrzydowska 2000.

2 J. Ratzinger, Eschatologia, dz. cyt., s. 258.
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o Trojcy Swigtej, ,,w tym, co pozornie krancowo teoretyczne”, wy-
chodzi na jaw to, co ,krancowo praktyczne”” Swiadczy o tym
przekonanie obecnego Papieza, iz ,,nauka o Tréjcy przechodzi w wy-
powiedZ dotyczaca egzystencji”™. W oddaniu Bogu calego swego zycia
tkwi bowiem, wedlug obecnego Papieza, sedno wiary chrzescijanskie;j.
Wilasnie dlatego Ratzinger tak chetnie uzywa slowa ,.egzystencja”
chrzescijanska; z tej samej racji za wprowadzenie do teologicznej
prezentacji wyznania trynitarnego sluza mu rozwazania nad struk-
turami chrzescijanstwa, ktore uymuje w szesciu zasadach: jednostka
1 calos$¢, zasada ,,dla”, prawo anonimowosci, prawo nadmiaru, defini-
tywnoS$¢ 1 nadzieja, prymat tego, co otrzymane, 1 pozytywnos¢ chrzes-
cijanstwa’

W swych dotychczasowych wystapieniach papiez Benedykt XVI
zdecydowanie potwierdza, iz zaprezentowane przezen kilkadziesiat lat
temu we Wprowadzeniu w chrzescijanstwo zasady stanowia niezmiennie
elementarne czastki chrzescijanstwa, dajacego si¢ uja¢ w jeden, prosty,
centralny punkt, ktérym jest zasada milosci (z autentyczna miloscia
zawsze jest wspol-obecna zasada nadziei), zawierajaca w sobie takze
dar wiary, ktory trzeba definitywnie przyjac¢, gdyz w przeciwnym razie
chrze$cijanin pozostawalby w kregu zwalczanej przez $w. Pawla ,,spra-
wiedliwosci z uczynkoéw” Z tego powodu rozwazanie o szesciu zasa-
dach chrzescijanstwa Ratzinger zwienczyl stowami, ktore wedlug Sw.
Pawla s3 jego filarami: ,, Teraz wigc trwaja wiara, nadzieja, milos¢ — te
trzy: najwigksza z nich (jednak) jest mitos¢” (1 Kor 13, 13). Chodzi tu
o wiare zywa, ktéra jest rOwnoznaczna z kontemplacja istotnych tresci
dogmatu trynitarnego oraz jego duchowa realizacja i egzystencjalnym
urzeczywistnianiem w Bogu tréjjedynej milosci. Ostatecznym etapem
takiego podejscia do wymogdw wiary bedzie eschatyczne wypetnienie
slow sw. Pawla: ,Nie jestescie juz obcymi i przybyszami, ale jestescie
wspolobywatelami §wigtych i domownikami Boga” (Ef 2, 19)™

™ Tenze, Wprowad-zenie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 142,

™ Tamze, s. 176.

™ Por. tamze, s. 194-219.

* Por. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Dominus Jesus, nr 23.
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