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BIBLIJNE OBRAZY MIASTA

Z pewnoscia wiele miejsca kontemplowanego i utrwalonego przez
Pisma $wigte uzyskuja rozlegle horyzonty zycia nomadycznego, pro-
wadzonego na pustyniach i w dolinach, w gérach i1 wioskach. Jednakze
w tym wlasnie §wiecie rozciaga si¢ sie¢ osrodkéw zamieszkalych przez
ludzi prowadzacych osiadly tryb zycia, osad 1 miast. Co wigcej, w Biblii
da si¢ zrekonstruowa¢ prawdziwa i wlasna toponomastyke miejska,
ktéra wzbudza zainteresowanie nie tylko u archeologa lub historyka,
ale réwniez u teologa i badacza symboli. Oczywiscie, duch nomadycz-
ny, tak bardzo charakterystyczny dla czlowieka biblijnego, sprawia, ze
miasto jest prawie zawsze postrzegane w dwojakim S§wietle: jest zna-
kiem intymno$ci i ochrony (nie przez przypadek jest ukazywane
w postaci niewiasty, co jest widoczne np. w znanym wyrazeniu ,,cora
Syjonu”, ktére na sposob poetycki i1 profetyczny okresla Jerozolime),
ale rOwniez staje si¢ symbolem budzacym przerazenie. Na tym dualiz-
mie biblijnej symboliki miejskiej zostanie rozwini¢ta nasza idealna
topografia, ktéra sposrod tysigca mozliwych miast wyodrgbni tylko
cztery, tworzac poniekad pewien rodzaj mapy z kardynalnymi punk-
tami geografii przestrzennej i duchowej Pisma swigtego.

Henoch, pierwsze miasto

,Gdy Kain zbudowal miasto, nazwal je imieniem swego syna:
Henoch” (Rdz 4, 17). Takie zdanie czytamy po bratobojstwie, ktore
rozpoczyna smutny lancuch grzechu ludzkiego. Jak pisal angielski
poeta i eseista, Abraham Cowley (1618—1667), ,,Bog uczynil pierwszy
ogrdd, a Kain pierwsze miasto” Tak wigc na pierwszy rzut oka na
osiadlym zyciu miejskim spoczywa jaki§ mroczny cien. Jest to znamig,
ktore zostanie potwierdzone takze przez jednego z najbardziej znacza-
cych mieszkancoéw owego miasta, Lameka, stynnego piewce przemocy
bez granic, zemsty, ktora lamie nawet zasad¢ odplaty, obowiazujaca
woéwczas w ramach sprawiedliwosci rozdzielczej: ,,Gotdw jestem zabic¢
czlowieka doroslego, jesli on mnie zrani, 1 dziecko — jesli mi zrobi siniec!
Jezeli Kain mial by¢ pomszczony siedmiokrotnie, to Lamek siedem-
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dziesiat siedem razy!” (Rdz 4, 23-24). Tak oto ujawnia cale swe oblicze
posgpne i rozdzierajace przestgpczy $wiat miasta, mroczna gmatwanina
walki 1 zla, nedzy i krwi.

Nie mozna jednak zapominaé o tym, ze miasto to ma nazwe taka
samg jak sprawiedliwy ,,patriarcha” sprzed potopu, tak bardzo prawy,
ze po $mierci zostal przyjety do wspolnoty z Bogiem. W gruncie rzeczy
bowiem imi¢ Henoch nosi takze ojciec Metuszelacha, o ktérym autor
biblijny pisze: ,,Zyl wiegc Henoch w przyjazni z Bogiem, a nastepnie
znikl, bo zabral go B6g” (Rdz 5, 24), dokladnie tak jak proroka Eliasza
(por. 2 Krl 2, 1-12). Ponadto miasto Henoch jest — ze swej pozytywnej
strony — oSrodkiem sztuki i rzemiosla, poniewaz wlasnie z potomstwa
Henocha narodzi si¢ Jubal, od ktorego ,,pochodza wszyscy grajacy na
cytrze i na flecie” (Rdz 4, 21), Tubal-Kain, ktéry z kolei byl ,, kowalem,
sporzadzajacym wszelkie narzedzia z brazu i z zelaza” (Rdz 4, 22), oraz
ich siostra, ktorej hebrajskie imi¢ Naama laczy w sobie swoisty czar
1 pigkno (por. Rdz 4, 22).

Tym sposobem stajemy w obliczu dwoch réznych doswiadczen
zwigzanych z cywilizacjg miejska, ktore nieustannie beda si¢ pojawialy
w historii. Na przyklad Italo Calvino w swej ksiazce Niewidzialne
miasta' pisze o mie$cie Marozia, w ktérym istnieja obok siebie zaréwno
§wiat szczurow, czyli ostatnich, pograzonych, ludzi z rynsztoka i ska-
zanych na margines spoleczny, jak tez §wiat jaskolek, czyli tych, ktorzy
w sposob wolny szybuja po niebie globalnosci 1 sieci, badz tez
dobrobytu i1 kultury. Analogiczny jest tez obraz socjologa Michaela
Walzera, ktory w swym eseju Spheres of Justice’ wprowadza symbol
starozytnych Aten, gdzie mieszaja si¢ ze soba prawdziwi 1 wlasciwi
Atenczycy, pelnoprawni obywatele, cieszacy si¢ autonomia 1 wolnoscia,
oraz metekowie, czyli obcokrajowcy albo ,mieszancy”, czynni, ale
zaledwie tolerowani, pozbawieni pelnych praw obywatelskich, synowie
nizszego boga. Tak wiec miasto stanowi rzeczywisto$¢, ktora skupia
w sobie rozbieznosci i roznice, przepych 1 ngdze, duety 1 duety.

Samaria, miasto niesprawiedliwosci

W Pismie $wietym jest miasto, na ktore zawsze bedzie si¢ patrze
z podejrzliwoscia, chociaz petni funkcje stolicy i na poziomie archeo-
logicznym ujawnia zdumiewajacy przepych w giléwnych momentach

' Torino 1972 (wyd. polskie: Krakow 2005% — przyp. thum.).
Wyd. Basic Books, 1983.
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swej historii, miasto kréla Omriego, Achaba i Jeroboama II (IX-VIII
wiek przed Chr.) oraz miasto Heroda (I w. przed Chr.). Dystans wobec
niego rodzit si¢ z faktu, ze bylo ono stolica polnocnego krolestwa
Izraela, schizmatyckiego w stosunku do poludniowego kroélestwa Judy
z centrum w Jerozolimie. Tutaj chcemy jednak uchwyci¢ jego szczegodl-
ny aspekt: Samaria byla miastem prorockiego urzgdu Amosa, piewcy
sprawiedliwosci w obliczu naduzy¢ nieuczciwej klasy politycznej. Jego
slowa nie sa ogodlnikowymi apelami odwolujacymi si¢ do prawa
1 rownosci spolecznej, lecz przeobrazaja sie¢ w gwaltowne 1 konkretne
oskarzenia, skierowane przeciwko strukturalnym degeneracjom.

Prorok ten nie waha si¢ przypomnie¢, ze na rynku Samarii ,,sprzedaja
za srebro sprawiedliwego, a ubogiego za par¢ sandaléw; w proch ziemi
wdeptuja glowy biedakow” (Am 2, 6-7). Nie boi si¢ wypominaé, ze
wyzsze warstwy spoleczne moga sobie pozwoli¢ zarowno na ,,dom
zimowy, jak iletni”, na ,,domy z kosci stloniowej” 1 ,,z hebanu” (Am 3,
15), pyszniac si¢ przed biednymi skandalicznym luksusem, naznaczonym
takze gorszacymi orgiami i zabawami roznego typu (por. Am 4, 1), jak
rowniez religijng hipokryzja nie do przyjecia (por. Am 5, 21-25). Samaria
jest zatem miastem niesprawiedliwosci 1 nierdwnosci spotecznych.

Jednakze glos Amosa rozbrzmiewa w tym wlasnie kontekscie 1 staje
s1¢ szlachetnym wezwaniem do wielkich wartos$ci, ktore religia musi
nieprzerwanie zasiewa¢ wewnatrz miasta, a do ktérych naleza: spra-
wiedliwos¢, solidarno$¢, dobro wspolne 1 wspdlnota braterska: ,,Szu-
kajcie dobra, a nie zla, abyscie zyli. (...) Miejcie w nienawisci zlo,
a milujcie dobro! Wymierzajcie w bramie sprawiedliwos¢! (...) Niech
sprawiedliwos¢ wystapi jak woda z brzegdw 1 prawos$¢ niech si¢ wyleje
jak nie wysychajacy potok! (Am 5, 14-15. 24). Kult i spoleczenstwo,
modlitwa i zycie musza si¢ laczyé ze soba 1 nie powinny dzieli¢ sie na
sakralng autarchi¢ 1 niemoralng ekonomi¢. Koinonia bedzie sztan-
darem, za ktoérym begdzie podazac jerozolimska wspolnota chrzescijan-
ska, jak wynika z Dziejow Apostolskich (zob. Dz 2, 42; 4, 32-37), stajac
si¢ tym sposobem wzorem dla wszystkich innych miast autentycznie
ludzkich i1 chrzescijanskich.

W tym wlasnie $wietle Samaria nowotestamentalna, posrednio
wspomniana przez czwartego Ewangelist¢ w scenie z kobietg samary-
tanska (por. J 4), raz jeszcze ujawnia swe podwodjne znaczenie. Z jedne;
strony bowiem jest Szymon Mag, ktdry nie pojmuje wartosci wyzszych
rzeczywistosci, a zna tylko ich ceng, ludzac si¢ tym, ze moze ,,kupi¢”
Ducha. Z drugiej jednak strony slowo Boze zostaje tam przyjete
z miloscia, a Piotr z Janem udaja si¢ tam, aby wyla¢ na wierzacych
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peh}i@ Ducha Swietego (zob. Dz 8, 14-17). Miasto pieniadza i magii
moze zatem zatrzymac w sobie powiew Ducha, ktory oczyszcza jego
zepsute powietrze, sprawiajac, ze rowniez nad nim zaczyna jasnie¢ Boze
stonce.

Babel, miasto pychy

Babel/Babilonia jest w Biblii uwazana niemal za uciele$nienie zla
na bazie doswiadczenia historycznego, ktore patrzylo na to wielkie
1 wspaniale miasto mezopotamskie jako na najezdzcg, a tym samym
jako na znak ucisku. W tym kontekscie znamienne jest postugiwanie
si¢ ta nazwg przez Autora Apokalipsy, dla ktérego Babilonia skupia
w sobie wszystkie perwersje 1 szatanskie rysy historii, tak iz moze
symbolizowa¢ — jak przynajmniej uwaza wickszo$¢ komentatorow
— Rzym imperialny, przeSladowce chrzescijan za cesarzy Nerona
1 Domicjana. My jednak zatrzymamy si¢ tutaj na bardziej podstawowe;]
stronicy poswigconej temu miastu, na stronicy umieszczonej w poczat-
kowych rozdziatach Pism, czyli na opowiadaniu w Rdz 11.

Tekst zostal oparty na obrazie dwojakiej pychy. Na pierwszym
miejscu pojawia si¢ wyzwanie ,,wertykalne”, skierowane przeciw Bogu,
bedace wyrazem wszelkiej samowystarczalnosci ludzkiej, dobrze zilus-
trowanej przez greckie mity o Prometeuszu 1 Kapaneusie: ,,Chodzcie,
zbudujemy sobie miasto 1 wieze, ktorej wierzcholek bedzie siggal nieba,
i w ten sposdb zdobedziemy sobie imi¢®” (11, 4). Autor biblijny
odwoluje si¢ tu do kompleksu $wigtynnego z Babilonii, w ktérym stala
ogromna ziggurat, czyniac z niego pewien rodzaj symbolicznej syntezy
bluznierczej autolatrii czlowieka. Ta sama idea panuje w slynnej elegii
satyrycznej o krolu babilonskim, zawartej w 14 rozdziale Ksiggi
Izajasza, gdzie 6w tyran w taki sposob wypowiada swoje wyzwanie
rzucone Bogu: ,,Wstapie na niebiosa. Powyzej gwiazd Bozych postawi¢
moj tron. Zasiade na gorze zgromadzen, na krancach poinocy. Wstapig
na szczyty oblokow, podobny bed¢ do Najwyzszego” (Iz 14, 13-14). To
wstepowanie, aby ,,sta¢ si¢ rOwnym Najwyzszemu”, jest juz obecne
w zarodku w zamiarach mieszkancow Babel.

Inny rodzaj pychy ma wymiar ,horyzontalny”: jest to imperialis-
tyczne pragnienie nadania jednego ksztaltu wszystkim ludom pod

3 W Biblii Tysiaclecia wyd. 1-4 w tym miejscu jest ,,znak”, jednakze w tekscie hebrajskim
jest tu stowo szem — imig (przyp. tlum.).
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jednym hegemonicznym berlem oraz w cieniu jednej, narzuconej im
kultury 1 religii. Planem ludnosci Babel jest bowiem stworzy¢ jeden lud,
w ktorym wszyscy mieliby jedng mowe, tak by w przyszlosci nic nie
bylo dla nich niemozliwe, cokolwiek zamierzaliby uczyni¢ (por. Rdz
11, 6). W slowach tych mozemy odkry¢ cechy idealu, o ktérym $ni
globalizacja, ktora usiluje narzuci¢ jeden model (dominujgcego im-
perium) wszystkim kulturom i wszystkim réznorodnym narodom
1 tozsamosciom. Rzecza znaczaca jest bowiem, ze opowiadanie o wiezy
Babel znajduje si¢ po Rdz 10, gdzie jest przedstawiona wielokolorowa
,,tablica narodéw”, na ktérej wszystkie ludy ziemi zZyja w harmonii ze
soba, chociaz charakteryzuje je r6znorodnosé etniczna.

Stworca, ktéry zapragnal tego pluralizmu w wolnosci, nie moze
pozostac obojgtny wobec podwdjnego wyzwania ludzi Babel 1 wkracza
ze swym sadem, ktory Autor natchniony streszcza i przypieczgtowuje
ludowa etymologia nazwy Babel: od balal, ,,pomiesza¢” (w rzeczywis-
tosci nazwa ta pochodzi od bab-ilu, czyli ,,brama Boga”, albo przez
metonimi¢: ,,miasto Boga”, , miasto najlepsze, najdoskonalsze™). Wy-
nik koncowy jest zawarty w trzech dramatycznie skandowanych
zdaniach, ktére obrazowo definiuja porazk¢ wyzwania rzuconego przez
ludzi Babel: ,,W ten sposéb Pan rozproszyt ich stamtad po calej
powierzchni ziemti, 1 tak nie dokonczyli budowy tego miasta. Dlatego
to nazwano je Babel, tam bowiem Pan pomieszal mowe mieszkancow
calej ziemi” (Rdz 11, 8-9). Sad Bozy poniza pych¢ ludzka oraz burzy
system ucisku i panowania, ktory mial przeobrazi¢ pluralizm w jednos¢
sztuczng 1 monolityczna, istniejaca daleko od Boga.

Jerozolima, miasto utopii

Rzecza latwa jest zestawi¢ z Babelem, w pewnym dyptyku anty-
tetycznym, miasto najczgéciej cytowane, najstynniejsze i najbardziej
umilowane w Biblii, a mianowicie Jerozolim¢. Tak wlasnie czyni
spontanicznie réwniez Apokalipsa. Mozna znalez tysigce twarzy,
symbolicznych odcieni tego miasta ziemskiego 1 niebieskiego, grzesz-
nego i $wietego, niezwycigzonego 1 ujarzmionego. Zapis Pieédziesiat-
nicy ukazuje ja wlasnie jako zakonczenie dramatu wiezy Babel. Z jedne;j
strony bowiem mamy réznorodnos¢ jezykéw i kultur: ,,Partowie
1 Medowie, i Elamici, i mieszkancy Mezopotamii, Judei oraz Kapado-
cji, Pontu i Azji, Frygii oraz Pamfilii, Egiptu i tych czesci Libii, ktore
leza blisko Cyreny, 1 przybysze z Rzymu, Zydzi oraz prozelici,
Kreteniczycy i Arabowie” (Dz 2, 9-11). Z drugiej za$ strony ,.kazdy

40



BIBLIJNE OBRAZY MIASTA

styszal, jak [tamci] przemawiali w jego wlasnym jezyku. (...) Slyszymy
ich gloszgcych w naszych jezykach wielkie dziela Boze” (Dz 2, 6. 11).

Z tego opisu wylania si¢ miasto idealne, cel, ku ktéremu powinna
by¢ ukierunkowana nasza nadzieja. Nowa Jerozolima zostala przed-
stawiona w Apokalipsie jako koficowa przystah historii oraz jako
pragnienie 1 zamierzenie Boga oraz odnowionej ludzkosci. Miasto-
-Emmanuel ,,Boga-z-nimi” (Ap 21, 4), miasto Blogostawiefistw ewan-
gelicznych, prawdziwe miasto utopii, aczkolwiek nie w zanikajacym
sensie tego terminu, lecz w jego znaczeniu pelnym zamierzen transcen-
dentnych, wznioslego i jasniejgcego horyzontu, pelnym ideatéw i mo-
ralnosci, poszukiwan i prawdy, godnosci i pigkna, sprawiedliwosci
1 miloSci. Ono jest sztandarem nadziei, postawionym w Jerozolimie
ziemskiej, aby jego mieszkancy mieli wzrok wzniesiony ku gorze
1 zaangazowali si¢ w budowanie krolestwa Bozego.

Ono jest ostrzezeniem dla tego, kto w obecnej polis zadowala si¢
tym, co widza jego oczy: realizmem pelnym ustepstw, krotkim od-
dechem, zwyczajnym zarzadzaniem, albo przypadkowymi jedynie za-
interesowaniami. Takich ludzi mozna utozsami¢ na koniec z ,,letnimi”
mieszkancami Laodycei z Ap 3, 15-16. Wielki moralista francuski,
Francois de la Rochefoucauld, zauwazal, ze ,,ten, kto zbytnio angazuje
si¢ w drobne rzeczy, staje si¢ niezdolnym do wielkich” W takim wlasnie
nastawieniu, w ktérym lacza si¢ ze sobg konkretno$¢ i utopia, historia
i eschatologia, mozemy naszkicowa¢ mape¢ tego miasta historycznego,
cho¢ przemienionego, powszedniego, a zarazem ukierunkowanego na
ideal i wieczno$¢, co wyrazaja stlowa Psalmu 122, jednej z najbardziej
wymownych Piesni stopni, wykonywanej w czasie wstgpowania do
$wiatyni na Syjonie. W obrazie ukazanym przez natchnionego poete
widnieje siedem konkretnych, a zarazem idealnych rysow, wlasciwy
1 prawdziwy program dla miasta Bozego 1 ludzkiego.

Pierwszy rys: ,,Tam wst¢puja pokolenia, pokolenia Panskie, wedtug
prawa Izraela” (w. 4). Jest zatem w Jerozolimie pewien pluralizm,
poniewaz pokolenia roznig si¢ miedzy soba zwyczajami 1 obyczajami,
tradycjami, czy tez nawet rodami i statusem ekonomiczno-spolecznym.
A jednak wszystkie one dostosowuja si¢ nawzajem do siebie 1 za-
chowuja ,,prawo Izraela”, poszukujgc wspolnej normy wspolzycia na
poziomie legislacyjnym i praktycznym.

Drugi rys: ,,Tam ustawiono trony sg¢dziowskie, trony domu Dawi-
da” (w. 5). Nad miastem ma czuwac rzad polityczny (,,dom Dawida”),
ale takze trybunal sadowniczy, ktéry wymierza sprawiedliwos¢ (,,trony
sedziowskie™). Te dwa urzgdy sa od siebie oddzielone, chociaz w staro-
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zytnoSci — 1 nie tylko — czgsto byly sprawowane przez ten sam podmiot
i niejednokrotnie zdarzaly si¢ naduzycia polegajace na podporzad-
kowywaniu jednego urz¢du drugiemu. Réwnowaga i funkcjonalnos¢
wladz maja decydujace znaczenie dla zycia polis.

Trzeci profil: ,,Tam wstepuja pokolenia, (...) aby wielbi¢ imig¢
Panskie” (w. 4). Psalmista we wprowadzeniu do swego hymnu §piewal:
,Uradowalem si¢, gdy mi powiedziano Pc')jdziemy do domu Pan-
sklego'” (w 1). Za$ na koncu jeszcze raz wspomina ,,dom Pana, Boga
naszego” (w. 9), czyli Swiatyni¢. Starozytne miasta w centrum swych
zabudowan mialy $wiatyni¢. Dzisiaj nowoczesne metropolie, takie jak
Nowy York, na swych mapach juz nie majg osi sakralnej, a Blaise
Cendrars w swym najbardziej znanym poemacie pokazal, jak bardzo
rozni si¢ i1 jak wielkie zamieszanie wprowadza Pascha w Nowym Y orku
(poemat z roku 1912). Jednakze bez ziarna duchowosci, bez iskry
transcendencji, bez glosu religii miasto przeobraza si¢ w pustynig,
w kraing¢ bez $wiatla, poezji 1 nadziei.

Czwarty rys: Jeruzalem jest ,,wzniesione jako miasto o ggste]
1 zwartej zabudowie” (w. 3). Dzigki braterskiej ré6znorodnosci, spra-
wiedliwosci pokojowi, dobru i wierze, miasto juz nie jest rozczilon-
kowane, lecz zwarte w sobie 1 scalone. To samo dotyczy wspolistnienia
w nim wielu kultur. Panuje w nim nierzadko ro6wnowaga tymczasowa,
chwiejna 1 nieustabilizowana, ale w asymilacji, wspolnocie i wzajem-
nym spotkaniu.

Piaty czynnik: ,,Proscie o pokdj dla Jeruzalem, niech zazywaja
pokoju ci, ktorzy ciebie mituja! Niech pokéj bedzie w twoich murach
(...). Przez wzglad na moich braci i przyjacidél bede mowil: Pokoj
w tobie!” (w. 6-8). Cztery razy, jako znak czterech kardynalnych
punktéw miasta, prosi si¢ tu o pokdj. Oczywiscie, widaé tu gre stow
hebrajskich: szalém (pokdj) 1 Jeruszalaim (Jerozolima). Jednakze wy-
razone w tekscie zyczenie jest uniwersalne i wlasnie ono pozwala na
wspolzycie pokojowe 1 pogodne, na przynoszaca owoce zgodg i spoko.

Szo6sty element: niech bedzie ,,bezpieczenstwo w twych palacach!”
(w. 7). Hebrajski termin szalwah zachowuje wciaz w sobie echo
stlowa szalém, poniewaz ,,bezpieczenstwo” jest innym obliczem poko-
ju, jego konsekwencja Samo z siebie jest aspektem negatywnym
(ellmanJe strach) 1 dlatego domaga si¢ aspektu pozytywnego, wyra-
zonego wlasnie w pokoju. Jest tym, co powinno si¢ urzeczywistniaé¢
w naszych miastach, tak bardzo potrzebujacych bezpieczenstwa, ale
niezdolnych w sposdb pozytywny utworzy¢ relacji przyjazni, brater-
stwa 1 dialogu.
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Siodmy aspekt: ,,Przez wzglad na dom Pana, Boga naszego, bgde
si¢ modlil o dobro dla ciebie” (w. 9). ,,Dobro” oznacza tu zar6wno
moralno$¢ zycia, jak tez dobrobyt w jego najpelniejszym sensie:
pomyslnosci 1 szczgScia. Wszelkie tchnienie cierpienia, potrzeb i niedo-
statku, ktore wyplywa z naszych miast, jest znakiem braku ,,dobra”,
ku ktoremu ludzko$¢ podaza cialem 1 duchem. Miasto osigga swa
pelnie, kiedy — zgodnie z franciszkanskim pozdrowieniem, utworzonym
na kanwie tego wiasnie Psalmu 122 — splataja si¢ w nim ze soba ,,pokoj
i dobro”

thum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC



