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KULTURA JAKO WYRAZ SZCZEGOLNEJ
TRANSCENDENCJI CZLOWIEKA

Kultura, ktéra pojawila si¢ razem z czlowiekiem, stanowi jego
nieodlaczny atrybut i specyfike. Poniewaz zostal on stworzony na
obraz 1 podobienstwo Stworcy, sam rowniez w jakiej$ mierze jest
tworca, a jego powolaniem jest ,,uczlowiecza¢” $wiat, ,,nadawaé¢ mu
ustawicznie imi¢ ludzkie”, przeksztalcaé go, tworzy¢ kulture, realizo-
wac kroélestwo dobra i pigkna. Eschatologiczne wypelnienie dziejow
ludzkich jest odpowiednikiem dziela stworzenia, jego uwienczeniem
1 urzeczywistnieniem celow, ktore Bég zamierzyl na poczatku, stwa-
rzajac czlowieka na swoj obraz. Czlowiek musi zy¢ w swiecie kultury,
musi by¢ zorientowany na kulture, gdyz tylko wtedy urzeczywistni
w pelni swoje ludzkie mozliwosci i bedzie zyl jak czlowiek. Kulture
duchowa 1 kulture materialng nalezy wigc uznac nie tylko za konieczny
warunek zycia ludzkiego, ale takze za wytwor tego zycia, efekt
i przejaw ludzkiej racjonalno$ci, ktéora wyodrebnia czlowieka jako
istotg sposrod calej innej, nieludzkiej rzeczywistosci. Tylko czlowiek
tworzy kulture i jest w stanie ja rozumieC. Tylko on potrafi ja poglebiaé
1 poszerza¢, wartosciowa¢ i ocenia¢, przekazywaé¢ i komunikowac,
dowodlzac przez to, ze tylko w nim tkwi sila, ktoéra wynosi go ponad
nature'.

' W tym kontekscie warto zwroci¢ uwagg, Ze takie rozumienie kultury charakteryzuje
przede wszystkim my$l katolicka. Gloszac nauke¢ o przeobrazeniu i uwielbieniu calego
stworzenia, antropologia prawoslawna na przyklad pojmuje przemian¢ dokonujaca si¢
w $wiecie nie jako owoc doczesnej aktywnoscn ludzkiej, lecz raczej jako skutek zstapienia
i manifestacji tego, co Boskie, w rzeczywistosci ziemskiej. Tym nalezy tez ttumaczy¢ fakt,
dlaczego pomimo swego wybitnie kosmicznego charakteru prawoslawie nie rozwinglo
w tym stopniu, co my$l zachodnia, nauki o doczesnym zaangazowaniu i dzialalnosci
czlowieka w $wiecie. Odrodzenie calej natury, jako preludium stworzenia ,,nowych niebios
i nowej ziemi”, rozpoczyna si¢ przebostwieniem poszczegélnego cztowicka. Wedlug trady-
cyjnej nauki prawoslawnej, kosmos nalezy nie tyle opanowa¢, ile raczej go przeobrazac
i przemienia¢ przez laske. Zob. W. Hryniewicz, Czlowiek — istota otwarta na uczestnictwo
w Bogu, w: Powolanie czlowieka 4: By¢ czlowiekiem, ted. S. Bielski, Warszawa 1973, s. 248
(233-255).
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Dzieta kultury, chociaz posiadajg status wzglednej niezaleznosci,
pozostaja na zawsze zlaczone z czlowiekiem, jako ich tworca, na
zasadzie relacji logicznej i ontologicznej zaleznosci. Czlowiek, ktory
w materialnym $wiecie jest jedynym ontycznym podmiotem kultury,
jest takze jedynym wlasciwym jej celem. Kultura moze by¢ takze
rozumiana jako system porzadkujacy i interpretujacy, umozliwiajacy
wlasciwa orientacj¢ w Zyciu i dzialaniu czlowieka, otwierajacy przed
nim zewngtrzny $wiat sensu i wartosci. Odslania ona bowiem przed
czlowiekiem Swiat wartosci, sensow, celow, a takze hierarchii mi¢dzy
nimi, $wiat kryteriow wartosciowania, relacji do innego czlowieka, do
dziejow, tradycji, spoleczenstwa, panstwa, religii, Boga. Poniewaz
swiat zostal oddany czlowiekowi po to, by uczyni¢ go Swigtym,
zadaniem katolikOéw jest uczestniczenie i1 tworzenie w jakim$ stopniu
nowej kultury humanistycznej, w ktorej zostang odrzucone wszelkie
ideol?gie dazace do uprzedmiotowienia czlowieka, deptania jego god-
nosci‘.

Problematyka uczestnictwa czlowieka, najdoskonalszego obrazu
Boga — Stworcy Wszechmocnego — w kulturze, stanowila, co jest
poniekad oczywiste samo przez si¢, niezwykle wazny przedmiot zain-
teresowania Jana Pawla II. Kwestia ta posiadala jednak u niego
szczegdlna wage wlasnie dlatego, ze kultura przynalezy do samej istoty
czlowieka. Czlowiek przeciez — to ten, ktory tworzy kulturg, ktory
potrzebuje kultury, ktory dzigki niej sam si¢ tworzy 1 potwierdza. Od
samego poczatku, z mozolem wspina si¢ ku poznaniu rzeczywistosci
$wiata, jaki go otacza, a takze tajnikOw wlasnego czlowieczenstwa. By¢
czlowiekiem znaczy zawsze: zy¢ w okreslonej kulturze, posiadaé¢ zdol-
nos¢ do jej komunikowania, by¢ otwartym na jej zwrotne oddziatywa-
nie. Cztowiek tworzy kulture, a jednoczesnie kultura go ksztaltuje’.

1. Istota kultury

Kultura stanowi zespol faktow, w ktérych cztowiek wcigz na nowo
siebie wyraza bardziej niz w czymkolwiek innym. Wyraza si¢ dla siebie

2 Zob. CL 5, 34; DA 29; B. Dembowski, Filozofia Zrodlem sensu kultury, w: Zadania
filozofii we wspélczesnej kulturze, red. Z. Zdybicka, Lublin 1992, s. 152-158.

3 Zob. Jan Pawel II, W imie przyszlosci kultury. Przeméwienie w UNESCO, Paryz,
2 czerwca 1980, w: Jan Pawel II, Wiara i kultura, Rzym 1986, s. 67; J. Kowalski, Kultura
w integralnym rozwoju czlowieka w s$wietle nauczania Jana Pawla II, w: Czlowiek drogg
Kosciola. Moralne aspekty nauczania Jana Pawla 11, red. K. Gryz, Krakow 2004, s. 383-398;
A. Rodzinski, Osoba, moralnosé, kultura, Lublin 1989, s. 215-216.
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i dla drugich. Dziela kultury, trwajace dtuzej niz czlowiek, sa wymow-
nym S$wiadectwem jego zycia duchowego, zycia prawda, dobrem
i pigknem, ktore obiektywizuje si¢ w jego dzielach. Poprzez kulturg
czlowiek odznacza si¢ i odroznia od calej reszty istnien wchodzacych
w sklad widzialnego swiata: cztowiek nie moze si¢ obej$¢ bez kultury.
Kultura jest tym, przez co czlowiek, jako osoba, staje si¢ bardziej
ludzkim: bardziej ,,jest” Na tej prawdzie opiera si¢ niezwykle wazne
rozréznienie pomigdzy tym, czym czlowiek jest, a tym, co posiada,
pomigdzy ,by¢” a ,mie¢” ,Kultura pozostaje zawsze w istotnym
i koniecznym zwiazku z tym, czym (raczej: kim) czlowiek «jest»,
natomiast zwiazek jej z tym, co czlowiek «ma» (posiada), jest nie tylko
wtorny, ale i calkowicie wzgledny”*.

Czlowiek, ktory wyraza si¢ i obiektywizuje w kulturze i przez
kulturg, jest jeden, caly i niepodzielny, jest podmiotem i sprawca
kultury. Nie da si¢ pomysle¢ kultury bez ludzkiej podmiotowosci
i ludzkiej sprawczosci. W dziedzinie kultury czlowiek jest zawsze
faktem pierwszym: pierwotnym i podstawowym. A jest to zawsze
»czlowiek jako calos¢: w integralnym caloksztalcie swojej duchowo-
-materialnej podmiotowosci™.

Celem i ,,pierwszorzednym przedmiotem” prawdziwej kultury jest
ksztaltowanie w czlowieku osoby, ducha w pelni dojrzalego, zdolnego
doprowadzi¢ wszystkie swoje mozliwosci do pelnego rozwoju® Czlo-
wiek, ktory nie jest ,prefabrykatem”, lecz winien tworzy¢ samego
siebie, musi tez by¢ za wybor wlasciwego projektu, wzorca siebie,
odpowiedzialny. ,,Swiat kultury i sztuki powotany jest do budowania
czlowieka: do wspomagania go na czgsto pelnej udrgk drodze po-
szukiwania prawdy. Kultura i sztuka sa jednoscia, nie rozproszeniem;
sa bogactwem, nie zubozeniem; sa gorgczkowym, czg¢stokro€ tragi-
cznym poszukiwaniem, a w koncu zadziwiajaca synteza, w ktorej
najwyzsze wartosci ludzkiej egzystenciji (...) zostaja podporzadkowane
glebokiej znajomosci czlowieka, jego doskonaleniu, nie za$ degrada-
cji”’ Wszystkie dziela i wytwory czlowieka, skrystalizowane w cywili-
zacjach i kulturach, stanowia tylko $wiat srodkow, ktorymi czlowiek

4 Jan Pawet II, W imie przyszlosci kultury..., s. 68.

5 Tamze, s. 69.

¢ Jan Pawel II, Kultura sluzy wyniesieniu czlowieka i rozwojowi wspdlpracy miedzy
narodami. Przeméwienie do intelektualistéw, Coimbra, 15 maja 1982, w: Wiara i kultura,
s. 152-154.

7 Jan Pawet 11, Swiat kultury i sztuki jest powolany do budowania czlowieka, Mediolan,
21 maja 1983, w: Wiara i kultura, s. 216.
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si¢ postuguje w dazeniu do wlasciwego sobie celu. Czlowiek nie Zyje
dla techniki, cywilizacji czy nawet kultury; zyje natomiast przy ich
pomocy, zachowujac stale swoja wlasna celowosc®.

Zaden czlowiek nie moze tez zrealizowac siebie w pelni, zrealizowa¢
w pelni swego czlowieczenstwa, jesli nie zyje nadprzyrodzonym wy-
miarem swego wlasnego istnienia w $wiecie i swym zwiazkiem z Bo-
giem. Wyniesienie cztowieka polega nie tylko na rozwoju jego czlowie-
czenstwa, ale takze na jego otwarciu si¢ na Boga. W dziele kultury Bog
zawarl przymierze z czlowiekiem. Sam Bog stal si¢ Tworca kultury dla
rozwoju czlowieka. Dlatego Jan Pawel II z cala moca wolal: ,,Nie
lekajcie sig, Panowie. Otworzcie drzwi Waszego ducha, Waszego
spoleczenstwa, Waszych instytucji kulturalnych, na dzialanie Boga,
ktory jest przyjacielem cziowieka, ktory dziala w czlowieku i dla
czlowieka, by ten wzrastal w swoim cztowieczenstwie i swej boskosci,
w swojej istocie i swoim panowaniu w $wiecie”. Chrzescijanistwo jest
wiarg szukajaca prawdy i zrozumienia, wiarg, ktéra musi by¢ przemys-
lana 1 niejako zaslubiona rozumowi czlowicka, tego konkretnego
historycznego czlowieka'®. Czlowiek otrzymuje w darze od natury
zespol zdolnosci czy, jak je nazywa Ewangelia, talentow, ktére winien
rozwinaé i uczyni¢ owocnymi.

Co tez niezwykle wazne, kultura, w personalistycznej perspektywie,
typowej dla Jana Pawla II, jawi si¢ jako przestrzen zobiektywizowane;j
tworczosci 1 komunikacji osoby ludzkiej, okresla bowiem ,,mi¢dzy-
ludzki i spoleczny charakter bytu czlowieka”!'. Dlatego wewnetrzna
kultura czlowieka nie moze by¢ egocentryczna, lecz powinna by¢
uzewngtrzniona i przekazywana innym ludziom. Kultura jest taka
wartoscia, ktora ze swojej natury powinna promieniowa¢, stuzy¢ dobru

® Ta celowos¢ wiaze si¢ Scisle z prawda, czlowiek jest bowiem istota rozumng, oraz
z dobrem, jako wlasciwym przedmiotem wolnej woli. Nie sposob uznawaé godnosci
czlowieka nie liczac si¢ z ta celowoscia oraz na wskro$ duchowym jej charakterem. Tutaj,
ani pojecie: homo faber, ani nawet pojgcie: homo sapiens — rozumiane li tylko funkcjonalnie
— nie wystarcza. I stad sprawa godnosci osoby ludzkiej wciaz jest o wiele bardziej wolaniem
i postulatem, anizeli faktem juz dokonanym, czy raczej wypracowanym przez ludzi,
zar6wno w sensie zbiorowym, jak i jednostkowym. Zob. K. Wojtyla, Przeméwienia
i wywiady w Radio Watykanskim, Rzym 1987, s. 28.

° Jan Pawel 11, W dziele kultury Bog zawarl przymierze z czlowiekiem. Przeméwienie do
przedstawicieli swiata kultury, Rio de Janeiro, 1 lipca 1980, w: Wiara i kultura, s. 85.

' Tamze, s. 133-134; Jan Pawel II, Przemoéwienie do proboszczéw Rzymu na temat
duszpasterstwa akademickiego, 8 marca 1982, OR 4 (1982), 16-17.

" Jan Pawel 11, Srodki spolecznego przekazu pomostem pomiedzy wiarq i kulturq. Oredzie
na XVIII Dzien Srodkéw Spolecznego Przekazu, Rzym, 24 maja 1984, w: Wiara i kultura,
s. 265.
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czlowieka i spolecznosci'?. Stwarza bowiem pomiedzy ludzmi wlasciwa
im przestrzen wigzi, stanowiac tym samym o interpersonalnym i spo-
lecznym wymiarze ludzkiego Zycia. Stad tez rodzi si¢ postulat jednosci
kultury jako fundamentu istnienia i dzialania wlasciwego tylko czto-
wiekowi. Ludzie pragna si¢ dzieli¢ ,,swoim czlowieczenstwem” i posia-
danymi warto$ciami z 1nnym1 ludzmi. Taka jest psycho- somatyczna
struktura czlowieka, ze nawiazuje on kontakt z dalszym i blizszym
srodowiskiem spolecznym. Wymiana wartosci, czyli komunikacja, lezy
w naturze czlowieka jako istoty spolecznej'

2. Srodowiska kulturotwércze

Jan Pawet II realizacje spolecznej natury kultury odnosi gldownie
do dwu spolecznosci naturalnych: rodziny i narodu. Podstawowym
srodowiskiem kulturotworczym jest w pierwszym rzedzie rodzina, gdyz
w niej wlasnie inicjuje si¢ proces wychowania i samowychowania'. To
na terenie rodziny w sposob naturalny przekazywane sg wszelkie
podstawowe wartosci, ktore wspottworza kulture duchowa i material-
ng czlowieka.

Drugim naturalnym i podstawowym Srodowiskiem spolecznym,
w ktorym dokonuje si¢ przekaz kultury, jest narod. Jan Pawel II
wielokrotnie omawial kulturotwoércza funkcje narodu. ,,Narod bowiem
jest ta wielka wspolnota ludzi, ktérych lgczg rézne spoiwa, ale nade
wszystko wlasnie kultura. Nardd istnieje «z kultury» i «dla kultury»”?’.
Nardd, obok rodziny, jest najwazniejszym wychowawca kazdego
czlowieka. Spolecznos$¢ narodowa jest przekaznikiem historii, jezyka,
tradycji, obyczajow, etosu, religii, Swiadomosci etycznej. Kazdy naréd
ma prawo do wlasnej kultury, dlatego jej niszczenie jest pogwalceniem
elementarnych praw narodu. Suwerenno$¢ narodu wypowiada si¢
w migdzy innymi w autonomii i specyfice jego kultury's.

W jednosci kultury, odpowiadajacej naturze osoby ludzkiej, bierze
rowniez poczatek ,,wielos¢ kultur”, wsrod ktorych czlowiek zyje. W tej
wielosci cztowiek sie rozwija, nie tracac istotnego kontaktu z jednoscia
kultury jako podstawowym wymiarem swego istnienia 1 dzialania.

12 Por. tamze, s. 266.

13 Zob. S. Kowalczyk, Filozofia kultury, Lublin 1997, s. 199.
4 Por. Jan Pawel II, W imig przyszlosci kultury..., s. 72.

15 Tamze, s. 74.

16 Por. S. Kowalczyk, dz. cyt., s. 199-200.
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W osobowym zakorzenieniu kultury odnajdujemy réwniez funda-
ment dialogu migdzy kulturami. W kontekscie zasygnalizowanego
wyzej pluralizmu kulturowego, Papiez duzy nacisk kladzie na or-
ganiczny i konstytutywny zwiazek kultury z religia, w szczegoélnosci
chrzeicijanstwa z kultura. Zwraca uwage, ze stanowisko Kosciola
wobec kultury wyrazaé si¢ powinno postawa przychylnosci. Podkres-
la przy tym, iz zespolenie kultury z religia osiagalo w dziejach
rozmaity stopien koncentracji, adekwatny do poziomu sakralizacji,
a wyjatkowa rola przypadla tutaj Europie!’ Uwypuklajac szczegdlng
rol¢ Europy, nie zamierza Jan Pawel II réwnocze$nie pomniejszaé
rangi dziedzictwa kulturowego innych kontynentéw. Wigcej nawet,
sktada on hold wszystkim kulturom, niezaleznie od ich tradycji,
poniewaz daza one ,,do zachowania 1 ugruntowania tozsamosci czlo-
wieka”'s,

Jan Pawet II kresli wizjg Kosciola otwartego od swych poczatkow
dla wszystkich ludzi 1 wszystkich kultur, dla r6znych narodow, $ledza-
cego uwaznie ,,delikatny proces waloryzacji wlasnych kultur poszcze-
gbélnych krajow”' Jest to zarazem Koscidl jednoczacy, stanowiacy
centrum ,,jedno$ci ludéw, narodéw, kultur, jednosci historii”?, szanu-
jacy pluralizm, wierny zasadzie réznorodnego pojmowania prawdy
o swej wspolczesnoS$ci, dostrzegajacy w kulturze i tradycji narodow,
w ktorych ma si¢ dokona¢ misja ewangelizacji, doniosle i rzeczywiste,
istotne cechy, umozliwiajace znalezienie formy gloszenia oredzia ewan-
gelicznego, zgodnej z potrzebami czasu?. Jan Pawet II zwraca uwagg,
ze przyklad wielkich misjonarzy i apostolow powinien by¢ tutaj
przewodnikiem i inspiracja dla wszystkich®,

'” Por. Jan Pawel II, Rok dzialalnosci Stolicy Apostolskiej ,,ad extra” Przeméwienie do
Kolegium Kardynalow, Rzym, 22.12.1980 r., OR 2 (1980), 6.

' Jan Pawet II, W imie przyszlosci kultury..., s. 70.

1% Jan Pawel II, Do studentow Wybrzeza Kosci Sloniowej, Yamoussoukro, 11.05.1980r.,
OR 6 (1980), 21; Stolica Apostolska wobec problemow ludzkosci. Przemowienie do Korpusu
Dyplomatycznego, Rzym, OR 2 (1981), 7.

% Jan Pawel II, W tej jednosci znajdujemy sig od tysigca lat. Homilia dla pielgrzymow
polskich w Ogrodach Watykanskich, 28.06.1980 r., OR 6 (1980), 24.

2 Jan Pawel II, Wytrwalosé i wiernosé. Przemowienie do biskupow chinskich przybylych
,,ad limina Apostolorum”, Rzym, 11.11.1980 r., OR 2 (1981), 21.

2 CT S53. Por. Jan Pawel II, Wielkie priorytety postugi biskupiej. Przemoéwienie do
biskupéw Kenii, Nairobi, 7.05.1980 r., OR 6 (1980), 17; Pielgrzymka do Afryki to wpro-
wadzenie w Zycie nauki Soboru. Przeméwienie na audiencji generalnej, Rzym, 21.05.1980 r.,
OR 6 (1980), 22; P. Hazard, Kryzys swiadomosci europejskiej. 1680-1715, Warszawa 1974,
s. 40-43.
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3. Kosciol a kultura

Spotkanie Kosciola i kultury, zapo$redniczone w ludzkiej pod-
miotowoscl, realizuje si¢, zdaniem Jana Pawla II, w trzech plaszczyz-
nach. Po pierwsze, w plaszczyznie historycznej, poprzez wszystkie
wytwory kultury, ktére powstaly ,,w przeciggu dwoch tysiecy lat” jako
dziela chrzescijan; po drugie, w plaszczyzZnie instytucjonalno-organiza-
cyjnej, a wigc poprzez rozmaite instytucje (naukowe, o$wiatowe,
dobroczynne, opieki spolecznej itd.) stworzone z inspiracji chrzescijan-
skiej; po trzecie wreszcie, chodzi giéwnie o fundamentalny zwigzek
Ewangelii, czyli orgdzia Chrystusa i Kosciola, z czlowiekiem w samym
jego czlowieczenstwie.

Wiele miejsca Jan Pawel II poswieca konkretnym, praktycznym
1 historycznym, aspektom stosunku miedzy Kosciolem a kulturg
1 poszczegblnymi jej dziedzinami. Zwraca m.in. uwage na fakt, iz dialog
Kosciola ze sztuka i sSrodkami masowego przekazu odbywal si¢ dlugo
w atmosferze przemilczen oraz ,stal pod znakiem opozycji i sprzeci-
wu”? W zwiazku z tym podjal analize dotychczasowej historii relacji
migdzy Kosciolem a kulturg i sztuka. Ze wzgledoéw chronologicznych
na pierwszym miejscu pojawia si¢ tutaj problem postawy Kosciola
wobec antyku. Uwypuklenie postawy Kosciola wobec kultury anty-
cznej jako postawy koniecznego ,,dialogu” dokonywane jest przez Jana
Pawla II z myslg o adresacie wspolczesnym, o wspolczesnych tworcach
kultury. Wynika to z rozpoznania aktualnej sytuacji Kosciola w kul-
turze, ktéra jawila si¢ Papiezowi jako sytuacja w pewnej mierze
,,odtracen1a”24

2 Jan Pawet I1, Kosciol potrzebuje sztuki. Czy sztuka potrzebuje Kosciola? Przemowienie
do artystow i dziennikarzy, Monachium, 19.11.1980 r., OR 2 (1981), 18.

% Jan Pawetl II wpisuje w swoiste ,,pole milczenia” pewien dosy¢ istotny nurt tradycji
chrzescijanskiej w jej relacji z kultura antyczng. Chodzi o tradycje sw. Hieronima, dla
ktorego dzieta autorow poganskich to cibus daemoniorum i ktory pisal: ,,Nie powinniSmy
réwnoczesnie pié z kielicha Chrystusowego i z kielicha zlych duchdw”. Sw. Hieronim, Listy,
t. 1. Warszawa 1952, s. 146. Przemilczajac, zgodnie z duchem Vaticanum II, ten nurt
hieronimianski, Papiez zwracal uwage na te nurty tradycji koscielnej, ktore odznaczaly sig
mniej lub bardz:ej otwarta postawa wobec kultury antycznej. Zwracal uwagg, ze »Swieci
bracia” Metody i Cyryl w swej dzialalnoéci misyjnej ,,uwypuklili przede wszystkim wkiad
antycznej kultury greckiej”. Zob. Jan Pawet 11, Patronowie wspélnego dziedzictwa kontynen-
tu europejskiego. Przemowienie na wuroczystosci swigtych Cyryla i Metodego, Rzym,
14.02.1981 r., OR 2 (1981), 4. Wydobywal takze Jan Pawel II te pozytywne aspekty relacji
Kosciola do kultury antycznej, ktore wystapily w dzialalnosci chrzescijanskiego $rednio-
wiecza. SzczegoOlne jest przy tym potraktowanie tej kwestii przez Papieza: z perspektywy
jego wypowiedzi jakby niewazne staja si¢ praktyki zmierzajace do ,ochrzczenia Arys-
totelesa”, gdyz o nich nawet nie wspomina. Istotny dla niego jest natomiast wklad Kosciota
sredniowiecza w przechowanie ,,skarboéw starozytnych autorow greckich i tacinskich” oraz
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Za idealny wrecz okres w dziejach relacji: Kosciol — kultura, Jan
Pawel II uznaje epok¢ do okoto 1800 roku; kiedy to Koscidt speinial
role ,matki sztuk” Niestety, po roku 1800 roku wiezy Kosciola
i kultury wyraznie slabna, a proces ten, przebiegajacy ,,w imi¢ auto-
nomii” kultury, zaostrzat si¢ wraz z postgpem sekularyzacji. Z kolei ze
strony Kosciola proces ten zaowocowal postawa obrony, dystansu
i sprzeciwu w imi¢ wiary chrzescijaniskiej”® Za kres rozdarcia migdzy
Kosciolem i kultura, za historyczny przelom w tej relacji Jan Pawel 11
uwaza Vaticanum II, ktore poprzez dostosowanie si¢ do wspolczesnosci
uksztaltowalo nowe podstawy odniesien Kosciola do $§wiata, w tym
takze do sztuki i kultury wspolczesnej™.

Wspolpartnerstwo Kosciola 1 kultury opiera¢ si¢ winno, zdaniem
zmarlego Papieza, na trosce o godnos¢ czlowieka w Swiecie, ktory
zostal zachwiany, w $wiecie, ktory przenika gleboki kryzys. Z troski
te] wyplywa¢ winno powolanie ludzi kultury, powolanie, ktdrego
centrum, wielko$¢ i odpowiedzialno$¢ wyznacza czlowiek. W powola-
niu tym, ktore jest przeciez powolaniem tworczym, nie chodzi o to, by
poprzestawac¢ na prostym odtwarzaniu czy tez powierzchownym opisie
zjawisk, na mimetyzmie, ale o to zwlaszcza, by uja¢ w stowie, dzwigku,
obrazie co$ z prawdy i glebi $wiata i czlowieka, z przepastnej glebi
czlowieka, ktory jest przeciez ,,obrazem i podobienstwem Boga”?’

4. Autonomia kultury

Poniewaz swiat jest rzeczywisto$cig autonomiczng, rzadzi si¢ wlas-
nymi prawami. Stad tez wyplywa autonomia kultury, a z nig auto-
nomia sztuki. Autonomia ta, jesli jest wlasciwie rozumiana, nie jest
nigdy protestem przeciwko Bogu czy tez przeciwko wypowiedziom
wiary chrzeScijanskiej; jest raczej wyrazem tego, ze Swiat jest auto-
nomicznym 1 wolnym stworzeniem Boga, powierzonym cziowiekowi,

to jeszcze, iz ,,z wielka odwaga Kosciol rozpoczal wtedy dialog ze starozytna literatura
1 kultura”. Zob. Jan Pawel 11, Kosciél potrzebuje sztuki..., s. 18. W podobnej perspektywie
ukazuje rowniez Jan Pawel II $w. Tomasza z Akwinu: jako ,,tworczego kontynuatora mysli
antycznej”, ktory nadal jej uniwersalny, ogélnoludzki charakter. Zob. Jan Pawet II, W imi¢
przyszilosci kultury..., s. 67.

5 Por. Jan Pawel II, Kosciol potrzebuje sztuki..., s. 18.

% Por. tamze.

7 Nie mozna ujaé rzeczywistosci ludzkiej bez uwzglednienia jej teologicznej perspek-
tywy, bez chrystologii, ktéra — poprzez nauk¢ o zbawieniu i odkupieniu — nadaje
czlowieczym poszukiwaniom sens i warto$c. Zob. Jan Pawet 11, Koscidl potrzebuje sztuki...,
s. 18; KDK 22.

46



KULTURA JAKO WYRAZ SZCZEGOLNEJ TRANSCENDENCJI CZLOWIEKA

by budowal kulturg i bral za niag odpowiedzialno$é®. Ograniczenie
autonomii kultury wyplywa, zdaniem Jana Pawla II, z jej wolnosci.
Mamy tu do czynienia tylko z pozorng paradoksalnoscia, albowiem
wolnosc ta jest wolnoscia powierzong istocie stworzonej na podobien-
stwo Stworcy, wolnoscig niejako jej ,,zadang” przez Boga” Zdaniem
Papieza, ta ,,przestrzenn wolnosci” jest jednak czesto zagospodarowy-
wana co najmniej niewlasciwie przez sztuke i kulture wspoélczesna.
Czlowiek zostaje tu bowiem uwolmony z calej przyslamajacej go
otoczki romantycznosci. Ukazuje si¢ go czesto w nie uplckszone_]
niczym realnosci, z odrzucaniem wszelkiego tabu, a pigkno wydaje si¢
by¢ kategoria wypierana ze sztuki na rzecz ukazywania czlowieka
w jego negatywnoS$ci, w jego blgkaniu si¢ bez wyjscia, w braku
jakiegokolwiek sensu. KoS$cidl, zdaniem Jana Pawla II, potrzebuje
sztuki, wymaga jednak przy tym, aby spelniala ona takze rozmaite
zadania praktyczne, rézne dla réznych jej dziedzin. Ale ten swoisty
pragmatyzm, widoczny chocby w wykorzystywaniu kultury do wy-
stroju wnetrz koscielnych, nie wyczerpuje jej roli dla Kosciota. Papiez
podkresla, ze kultura powinna wciagz odkrywaé na nowo duchowo-
-religijny wymiar, ktory we wszystkich okresach historii byl przeciez
zrodlem najwyzszych jej osiagniec™.

W kontekscie sporu o ksztalt kultury Papiez wprowadza, zasuge-
rowane przez G. Marcela 1 podjete przez Sobdr Watykanski 11,
rozréznienie pomiedzy ,,by¢” a , mie¢”*'. Wzmacnia ono jeszcze bar-
dziej antropologiczny, podmiotowy sens kultury 1 podporzadkowuje
mu sens rzeczowy, przedmiotowy. Kultury falszywe, w zaleznosci od
ich podmiotu, dzielg si¢ na kultur¢ nieckontrolowanego produktywizmu
oraz kultur¢ prywatnego konsumizmu (podmiotem takiej kultury jest
jednostka). Rezultatem funkcjonowania kultur falszywych sa wojny
oraz kryzysy ekonomiczne. Autentyczna kultura musi si¢ opierac,
zdaniem Jana Pawla II, na podwojnej transcendencji: cztowieka wobec
Swiata oraz Boga wobec czlowieka. Czlowiek nie moze by¢ w pelni
soba, realizowaé calosci swego czlowieczenstwa, jesli nie uznaje tej
,»podwaojnej transcendencji”, nie otwiera swojego czlowieczenstwa na
Boga. Warunkiem zaistnienia prawdziwej kultury jest jej oparcie na

% Por. Jan Pawel I1, Kosciof potrzebuje sztuki..., s. 18.

® Por. Z. Mikolejko, Jan Pawel II o kulturze, w: Filozofia i mysl spoleczna Jana Pawla 11,
~Studia Religioznawcze” 17 (1983), 242 (215-246).

¥ Por. Jan Pawel 11, Kosciol potrzebuje sztuki..., s. 19.

MW KDK 37. Zob. K. Wojtyla, Il problema del costituirsi della cultura attraverso la
,praxis”’ umana, Rivista di Filosofia neo-scolastica 3 (1977) 519.
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fundamencie integralnego rozumienia czlowieka — obrazu Boga, ktory
zyje jednocze$nie w sferze wartosci materialnych oraz duchowych®.
Dlatego dychotomiczny podziat kultury na kultur¢ duchowa i material-
na, stosowany w zaleznosci od charakteru i tresci jej wytwordw, jest
podzialem nie w pelni adekwatnym, uproszczonym, przyjmowanym
poniekad mechanicznie, bez wnikania w jego wartosc i sens. Dzielo kul-
tury jest czyms, co skupia w sobie, syntetyzuje pierwiastek duchowy
i materialny. Cultura perennis, jak sadzi Jan Pawel II, jest trwalym
uksztaltowaniem w wiecznotrwalej koegzystencji tych dwoch, przeciw-
stawnych zdawaloby si¢, elementow. Kultura prawdziwie humani-
styczna jest jak gdyby swoistym czynnikiem homeostatycznym,
zapewniajacym réwnowage ducha i materii (ciala) mimo glebokich
obustronnych napieé, jakie si¢ migdzy nimi wytwarzaja*.

5. Autentycznie ludzka Kkultura

Kultura nie moze by¢ nigdy uymowana jako zjawisko hermetyczne,
pozostajace w izolacji od innych probleméw ludzkiej egzystenciji, takich
jak: poko6j, wolnos¢ czy glod, gdyz stanowia one swoisty system naczyn
polaczonych®. Poniewaz $wiat ,,widzialny” interpretowany jest przez
Jana Pawtla II z perspektywy antropologicznej, a nawet antropocen-
trycznej, punktem ogniskujacym wszystkie globalne problemy wspol-
czesnosci staje si¢ dla niego czlowiek. Stad tez wyrasta jedno z fun-
damentalnych zadan nauki i kultury, do ktérego Papiez wielokrotnie
powraca: jego ochrona przed rozmaitego rodzaju zagrozeniami. Zada-
nie to ma niejako dwoisty, wewnetrzno-zewnetrzny charakter. Z jedne;j
strony chodzi tu o to, by kultura stala si¢ instrumentem przezwycie-
zania zagrozen, z drugiej za$ o to, by ona sama nie byla zagrozeniem,
nie dostarczala narzedzi grozacych czlowiekowi®* Dlatego Papiez
apeluje do ludzi nauki, aby w ich dzialaniach etyka miala zawsze
pierwszenstwo przed technika, aby wynik6éw ich badan ,,nie wykorzys-

2 Por. Jan Pawel 11, W imig przyszlosci kultury..., s. 67n.

3 Por. Jan Pawel II, Stolica Apostolska wobec probleméw ludzkosci. Przeméwienie do
Korpusu Dyplomatycznego, Rzym, 12.01.1981 r., OR 2 (1981), 2.

* Por. Jan Pawel II, W imig przyszlosci kultury..., s. 66n.

¥ W swym przemowieniu w UNESCO (2 VI 1980) Papiez zwracal szczegdlng uwage
na grozbe uzycia broni nuklearnej, ktora nieustannie ciazy nad dzisiejszym $wiatem i ktora,
jesli nie zostanie zazegnana, moze doprowadzi¢ do zniszczenia owocow kultury, osiggnieé
cywilizacji, wypracowanej w ciagu wiek 6w przez nastgpujace po sobie pokolenia ludzi. Zob.
Jan Pawel I, W imig przyszlosci kultury..., s. 67n.
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tywano do niszczenia i zabijania o zasiggu nigdy przedtem nieznanym,
o szkodliwosci wrecz niewyobrazalnej”.

Rzetelna, autentyczna kultura jest dla Jana Pawla II réwnoczes-
nie kultura wolnosci. Bez wolnos$ci nie bylaby ona czyms$ autentycz-
nym. Narzucanie wlasnej kultury innym przeczy istocie kultury jako
takiej, sprzeciwia si¢ procesowi swobodnej, osobowej asymilacji
mys$li i milosci®’ Natomiast sprzeczna z nia ,,nie-kultura”, kultura
falszywa, ,,pseudo-kultura” charakteryzuje si¢ wlasciwosciami dehu-
manizacyjnymi. Prawdziwa kultura winna si¢ kierowaé¢ w swym dzia-
laniu zasada rozwoju harmonijnego, uwzgle¢dniajacego wszystkie
wymiary egzystencji czlowieczej, bez wynoszenia ktéregokolwiek
z nich ponad inne®,

Jan Pawel II nie mial watpliwosci co do tego, ze zdeformowana,
jednostronna koncepcja kultury, oparta na redukcjonistycznej an-
tropologii, jest powaznym zagrozeniem dla czlowieka®* Przestrzegal
wigc przed postrzeganiem czlowieka jedynie jako homo faber, czy homo
technicus. Czlowiek to nie tylko producent i konsument wartosci
materialnych, ale osoba odczuwajaca potrzeb¢ wartosci wyzszych®.
Czlowiek, ktéry wyraza sie 1 obiektywizuje w kulturze i przez kulture,
jest jeden, caly i niepodzielny, a wigc pelna kultura musi obja¢ w sobie
réwniez rozwdj moralny i ksztalcenie zmierzajace do osiagnigcia cnét
zycia indywidualnego, spolecznego i religijnego*'.

W powyzszych stwierdzeniach zostajq zakwestionowane takie for-
my redukcjonizmu w pojmowaniu kultury, jak scjentyzm, sekularyzm
czy ekonomizm, gdyz nie biora one pod uwage wszechstronnego
i pelnego rozwoju czlowieka we wszystkich jego wymiarach*’. Wias-
ciwy model kultury wymaga uznania prymatu istnienia przed posia-
daniem, priorytetu wartosci duchowych przed materialnymi i bio-
logicznymi. Nie do pogodzenia jest on z kulturg czysto utylitarng®

% Jan Pawel II, Czlowiek pomiedzy nadziejq a zagrozeniem. Przeméwienie do laureatow
nagrody Nobla, Rzym, 22.12.1980 r., OR 2 (1981), 23.

% Por. Jan Pawel 11, Koscid! potrzebuje sztuki..., s. 18.

% Por. Jan Pawel 11, W imig przysziosci kultury..., s. 68n.

» S. Kowalczyk, Koncepcja kultury Jana Pawla II, ,,Zeszyty Naukowe KUL” 39 (1996),
3-17.

“ Tamze, s. 5.

4 Jan Pawel I1, W dziele kultury Bég zawarl przymierze z czlowiekiem. Przeméwienie do
przedstawicieli $wiata kultury, Rio de Janeiro, 1 VII 1980, w: Wiara i kultura, s. 82-87.

4 Por. S. Kowalczyk, Koncepcja kultury..., s. 5-6.

4 por. K. Wojtyla, Problem konstytuowania si¢ kultury poprzez ludzkq , praxis”,
,,Roczniki Filozoficzne” 27 (1979), 16 (9-20).
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6. Wspolczesny kryzys kultury

Pomijanie wymienionych zalezno$ci i powigzan prowadzi do
glebokiego kryzysu kultury, z jakim mamy dzi§ do czynienia. Kryzys
ten dostrzega Jan Pawel II, opisuje go i szuka jego zrodel. Stwier-
dza, iz kultura nowozytna nie jawi si¢ juz jako zasada jednoczaca
1 ozywiajaca spoleczenstwo, a tym samym przeciwstawia si¢ swemu
podstawowemu powolaniu, jakim jest przyczynianie si¢ do wewng¢trz-
nego wzrostu czlowieka w pelni jego prawdziwego istnienia.
Zrodlem tego kryzysu zdaje si¢ byé kryzys prawdy, a Papiez nie
waha si¢ go okresli¢ mianem kryzysu metafizycznego. Jego skutkiem
sa takie zjawiska, jak upadek wartosci slowa, lekcewazenie innych,
zamieszanie i brak ufno$ci migdzy osobami*. 'Kryzys ten polega
w swej istocie na preferowaniu wartosci utylitarno-ekonomicznych
na niekorzy$¢ wartosci wyzszych. Wsrod tych drugich podstawowa
rolg dla kultury posiadaja wartosci poznawcze, ktorych celem i sen-
sem jest poszukiwanie pelnej prawdy o czlowieku, Swiecie 1 sensie
zycia ludzkiego. We wspolczesnej kulturze klasyczne rozumienie
prawdy uleglo zachwianiu: nie poszukuje si¢ juz obiektywnej, uniwer-
salnej 1 trwalej prawdy, lecz moéwi si¢ o prawdzie ,na dzis”,
w przezywane] aktualnie sytuacji. Stanowisko to jest charaktery-
styczne dla dominujacych dzi§ nurtéw epistemologicznego subiek-
tywizmu, indywidualistycznego egocentryzmu 1 utylitarnego pragma-
tyzmu. Ma to daleko idace konsekwencje, kiedy bowiem podwazamy
obiektywna prawde, ulegaja wowczas sila rzeczy zakwestionowa-
niu inne wartos$ci wyzsze: moralne, ideowe, religijne, a takze artystycz-
ne. Bez prawdy nie ma obiektywnego dobra, sprawiedliwosci, milosci,
itd. Kultura, oderwana od prawdy i etosu, traci charakter humani-
styczny®. I dlatego w spoleczenistwie, gdzie coraz powszechniejsze staja
si¢ skomplikowane struktury organizacyjne, bezosobowe instytucje,
katolicy moga i powinni odgrywa¢ pierwszoplanowa role jako apo-
stolowie praktykowanej czynnie milosci*®. Ta ich troska o wszystkie
dziedziny otaczajacego nas $wiata, nie wykluczajac tak popularne;
dzi$ plaszczyzny ekologicznej, moze sta¢ si¢ waznym aspektem zaan-

“ Por. Jan Pawel II, Kultura sluzy wyniesieniu czlowieka i rozwojowi wspélpracy miedzy
narodami. Przemoéwienie do intelektualistow, Coimbra, 15 V 1982, w: Wiara i kultura,
s. 150-158.

4 Por. S. Kowalczyk, Koncepcja kultury Jana Pawla IlI..., s. 12.

4 Zob. ChL 41.
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gazowania ludzi wierzacych, ich wlaczenia si¢ w dzielo ocalenia tego
Swiata®’

Kultura, nauka, technika nie s3 czym$ danym, ile raczej zadanym.
Rozwijaja si¢ 1 coraz pelniej ujawniaja poprzez wysilek samego czlo-
wieka. Z tego punktu widzenia rozpatrywana kultura jest forma
samorealizacji cztowieka jako czlowieka i stanowi wyraz wlasciwego
mu powolania, dopelniajacego si¢ w $wiecie i poprzez §wiat®,

Badania naukowe stanowia istotny wyraz panowania czlowieka
nad stworzeniem, pozwalaja mu na wyzwolenie od naturalnych ogra-
niczonos$ci 1 zaleznosci podyktowanych przez to, co przypadkowe,
niekorzystne, nieprzyjazne oraz co jest naznaczone wilasciwg naturze
inercjag® Technika nie moze byé umieszczana poza kregiem wartos-
ciowania etycznego i tylko w Scisle okreslonym zakresie mozna méwié
o moralnej obojetnosci techniki jako rzeczy. Prawdziwag wartosé
technice nadaje czlowiek, ktory ja tworzy, nig si¢ poshuguje i ktory
nadaje jej sens ostateczny. Jan Pawel II, wskazujac na koniecznosé
uznania prymatu etyki przed technika, robi to przede wszystkim
dlatego, ze czlowiek wspolczesny wydaje si¢ byC stale zagrozony przez
to, co jest jego wlasnym wytworem, co jest wynikiem pracy jego rak,
a zarazem i bardziej jeszcze, pracy jego umystu, dazen jego woli®.

W tym kontekscie nie dziwia stawiane przez Jana Pawtla II pytania:
czy czlowiek w kontekscie tego postepu staje si¢ lepszy, duchowo
dojrzalszy, bardziej §wiadomy godnosci swego czlowieczenstwa, bar-
dziej odpowiedzialny, bardziej otwarty na drugich, zwlaszcza dla
potrzebujacych, dla stabszych, bardziej gotowy S$wiadczyC i1 nies¢
pomoc wszystkim®'?

Szukajac odpowiedzi na te pytania, Papiez podkresla, ze cztowiek
nie moze nigdy, w imi¢ cywilizacji o profilu materialistycznym, zrezyg-
nowac z siebie, ze swojego wlasciwego miejsca w $§wiecie widzialnym,
nie moze staé si¢ niewolnikiem rzeczy>. Dlatego wskazuje na potrzebe
takiego rozwoju kultury, ktory zaowocuje poglebionym spojrzeniem

47 Zob. SRS 47.

# Zob. KKK 2294. Por. H. Jonas, Technika, etyka a sztuka biogenetyczna. Refleksja
nad nowq rolg twérczq czlowieka, Communio 4 (1984) nr 6, s. 57; L. Wciorka, Technika
a transcendencja, s. 3; S. Rosik, Techniki manipulacyjne w aspekcie wymagan moralnych,
Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 25 (1978), 33.

¥ Zob. DV 2.

% Zob. RH 15.

5! Por. tamze.

2 Por. tamze, 16.
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na godnosé kazdej ludzkiej osoby*’. Kultura jest sama w sobie dobra,
jest poznawaniem $§wiata, ktory jest dobry, swiata stworzonego przez
Boga, na ktory spoglada On z zadowoleniem, jak czytamy w Ksiedze
Rodzaju*. Poznawanie i ksztaltowanie tego $wiata przez ludzi jest
forma ich udzialu w wiedzy samego Stworcy. Stanowi pierwszy stopien
podobienstwa czlowieka do Boga, akt szacunku dla Niego, bowiem
wszystko, co odkrywamy, stanowi hold dla Pierwotnej Prawdy>

* %k k

Doceniajac znaczenie kultury w zyciu Kosciola, Jan Pawel II
utworzyl dnia 20 maja 1982 roku Papieska Rade ds. Kultury. W liscie
skierowanym do 6wczesnego Sekretarza Stanu, kard. A. Casarolego,
Papiez wymienit podstawowe cele tej Rady*®. Najwazniejsze z nich s
nastgpujace: owocny dialog kultur; ewangelizacja réznych kultur;
koordynacja dzialan Stolicy Apostolskiej i Kosciolow lokalnych na
rzecz kultury; wspolpraca z uczelniami, organizacjami réznego rodzaju
1 agendami zainteresowanymi problematyka kultury; wspolpraca z or-
ganizacjami dzialajacymi na rzecz kultury, w tym z UNESCO; or-
ganizowanie spotkan i konferencji w celu wspdolnego przemyslenia
réznych aspektéw kultury’’ Ta wielo§é celow Papieskiej Rady spro-

3 Jan Pawel 11, Oredzie na swiatowq konferencje poswiecong polityce kulturalnej, OR 7-8
(1982), 23. Nie uwzglednienie tych fundamentalnych prawd prowadzi do utylitarnego
traktowania innych istot ludzkich, co widoczne jest szczegolnie w takich naduzyciach, jak
sztuczne zaplodnienia, tzw. inzynieria genetyczna, hodowla ptodéw ludzkich z ich prze-
Znaczeniem na ,,magazyn czg¢sci zastgpczych” lub surowiec do produkeji lekarstw i kos-
metykow. Zob. EV 15, 64; KKK 2293.

% Zob. Rdz ], 31; KDK 59.

% Wszystkie elementy wszechswiata sa wzajemnie zharmonizowane i kazde naruszenie
réwnowagi ekologicznej wyrzadza szkody cztowiekowi. Uczony nie moze nigdy traktowaé
przyrody jak niewolnika, ale — czerpiac natchnienie np. z Piesni stworzen $w. Franciszka
z Asyzu — bedzie do niej podchodzit raczej jak do siostry majacej z nim wspolpracowaé
w celu otwarcia nowych drog rozwoju ludzkosci. Zob. Jan Pawel II, Nauka wobec
problemow czlowieka. Przeméwienie do Europejskiego Towarzystwa Fizycznego, Rzym, 31
marca 1979, w: Wiara i kultura, s. 37-38. Ziemig, ktoéra w czasie podrozy kosmicznej ukazuje
si¢ czlowiekowi jako blgkitno-zielona gwiazda, nalezy chroni¢ i rozwijaé. Oznacza to
troskliwe obchodzenie si¢ z zyciem, takze z zyciem zwierzecym, z cala ozZywiong i nieozy-
wiong naturg. W perspektywie wiary ziemia nie jest nieograniczonym rezerwuarem
zasobow, ktore mozna eksploatowaé bez konca, lecz rowniez czastka Misterium Stworze-
nia, z ktorego nie tylko wolno korzystaé, ale ktéremu nalezy si¢ nasz podziw i szacunek.
Zob. Jan Pawel II, Nauka i sztuka drogami prowadzgcymi do tajemnicy Boga. Spotkanie
z przedstawicielami swiata nauki i sztuki, Wieden, 12 wrzesnia 1983, w: Wiara i kultura,
s. 221-222.

6 Jan Pawel II, Powolanie do zycia Papieskiej Rady ds. Kultury, w: Wiara i kultura,
s. 164-165.

5 Zob. S. Kowalczyk, Filozofia kultury, Lublin 1997, s. 204.
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wadza si¢ w istocie do trzech podstawowych: obrony czlowieka,
ewangelizacji kultur oraz inkulturacji Ewangelii®.

Autentyczna mitos¢ czlowieka do Boga i czlowieka prowadzi go
do ksztaltowania kultury, zwlaszcza wewngtrzno-duchowej. Wiernosc¢

postannictwu Ewangelii jest wi¢c takze autentycznym dzialaniem na
rzecz kultury kazdego czlowieka.

st Jan Pawel 11, Kosciél — twérca kultury w stosunkach z dzisiejszym swiatem. Przemo-
wienie do czlonkéw Papieskiej Rady ds. Kultury, Rzym, 18 1 1983, w: Wiara i kultura, s. 200.
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