GIOVANNI MOIOLI (1)

DOSWIADCZENIE CHRZESCIJANSKIE
A SENS UMIERANIA

Ukazanie, chocby tylko w przyblizeniu, jak refleksja nad $miercig
wplywala na chrzescijanskie doswiadczenie i jak si¢ przyczynila do
uksztaltowania jednego lub wigcej chrzescijanskich rodzajow ,,ist-
nienia-dla-Smierci”, jest niewatpliwie bardzo interesujace, ale i trudne,
przynajmniej obecnie'.

Punkt wyjscia podaje nam Biblia, dzigki ktérej wiemy, ze zagadka
$mierci 1 jej stopniowe wyjasnianie w kontek$cie wiary w Boga-
-Zbawiciela stanowily niezwykle wazna ,,08” wyplywajacego z wiary
doswiadczenia starotestamentowego’. W Nowym Testamencie gléwnie
dwaj autorzy — Lukasz i Pawel — zdaja si¢ podawa¢ wzér dwoch
roznych wplywow refleksji nad $miercia na duchowe dos$wiadczenie
0s0b wierzacych w Chrystusa. Pawel jawilby si¢ mianowicie — wedlug
dajacej si¢ zapewne podwazy¢ interpretacji — jako wzor pokonania lgku
przed Smiercia, wobec dosy¢ trudnego pytania: jak wyartykulowac
1 wlaczy¢ w nadziej¢ na paruzj¢ 1 zmartwychwstanie ,,na koncu”
swiadomo$¢ $mierci, ktora si¢ glosi jako obecna ,,przed” powrotem
Pana i1 przekazaniem przez Niego krolestwa. Taki tekst, jak 2 Kor 5,
ktory nosi prawdopodobnie §lady jakiej$ przezywanej przez Apostola
niejasnosci, jesli nawet nie jego wewnetrznego leku, zostatby w koncu
przezwyciezony wielkim tekstem z Flp 1, 21-26, gdzie perspektywa

' Rowniez na plaszczyznie dziejow wrazliwosci 1 kultury nalezatoby uwypukli¢ mnozace
si¢ wciaz rozprawy, jak choéby nastgpujace: A. Tenenti, La vie et la mort a travers l'art du
XVe siécle, Paris 1952; Il senso della morte e I'amore della vita nel Rinascimento, Torino
1957; a pod katem duchowosci chrzescijanskiej H. Bremond poswigcil tej kwestii wiele
stronic w tomie IX swej Histoire littéraire du sentiment religieux, ograniczonych oczywiscie
do wiekow XVII-XVIII we Francji, pt.: La vie chrétienne sous I’Ancien Régime, Paris 1932,
s. 330-390. Panoramg literatury dotyczacej smierci od czaséw Bellarmina az do sw. Alfonsa
podal G. Cacciatore we wprowadzeniu do: S. Alfonso De Liguori, Opere Ascetiche.
Intrudizione generale, Roma 1960, s. 212-216.

* Z wielu pozycji poswigconych tej kwestii ograniczymy si¢ do podania tylko jednej:
P. Grelot, De la mort a la vie éternelle, Paris 1971.
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komunii z Chrystusem czyni ze $mierci przedmiot gorgczkowego
oczekiwania, zrelatywizowanego jednak calkowicie ,wielbieniem”
Chrystusa zarOwno w zyciu, jak i w $mierci Apostota’

U Lukasza mozna natomiast rozpozna¢ bardziej bezposrednie
dziedzictwo biblijnej medytacji madrosciowej, w ktorej perspektywa
$mierci indywidualne;j jest raczej wstepem i bodZzcem do zastanawiania
sic nad sensem zycia, nad wzglednoscig tego, co si¢ posiada, nad
znaczeniem wlasciwego postugiwania si¢ dobrami (jak czynig to prze-
zorni zarzadcy, ktorzy beda musieli zda¢ sprawe ze swego postgpowa-
nia). Smier¢ jest w sumie dla kazdego czlowieka ostatecznym ,,powaz-
nym wydarzeniem” zyciowym, prawdziwa za$§ madro$¢ polega na
umiejgtnosci zastanawiania si¢ nad nig celem wyciagnigcia z tego faktu
odpowiednich wnioskéw (wystarczy przyjrzeé si¢ rozdzialom 12 1 16
jego Ewangelii, w ktorych jest mowa o ghupim bogaczu, o roztropnym
zarzadcy oraz o smakoszu, i dostrzec wielka troske w nich okazywa-
na)*.

Gdybys$my nie obawiali si¢ zbytniego uproszczenia rzeczywistosci
historycznej, powiedzielibySmy bez wahania, ze stanowiska Pawla
1 Lukasza, brane razem, mozna by z powodzeniem traktowac jako
ukazujace ewentualne pole napiecia, towarzyszace pozniejszej medyta-
cji chrzescijanskiej, ktora, w roéznych ujeciach 1 zabarwieniach, nace-
chowana byla z jednej strony lgkiem przed $miercia, z drugiej za$
umiala na ré6zne sposoby reagowac na brak rozwagi i powierzchownos$¢
tych, ktorzy staraja si¢ unikna¢ myslenia o $mierci, albo tez nie
wyciagaja z takiego myS$lenia wlasciwych pouczen dla zycia. Synteza
byloby natomiast poszukiwanie, konkretyzacja 1 propozycja chrzes-
cijjanskiego sposobu patrzenia na Smier¢ czy to w trakcie zycia, czy tez
wtedy, gdy sie juz jest ,w tym punkcie”, tak ze umieranie staje sie
aktem jak najbardziej osobowym, osobiscie przyjetym i przezywanym
przez chrzescijanina, a nie nieodpowiedzialnie odrzucanym lub od-
pychanym. Wobec powracajacej wciaz pokusy ucieczki przed refleksja
nad $miercig reakcja na nig moglaby doprowadzi¢ nawet do niebez-

3 Taka rekonstrukcja mysli $w. Pawla wiaze si¢ z wlasciwym rozwiazaniem problemu
wewngetrznej jednoéci Listu do Filipian i jego datowania (ostatnie uwigzienie Pawla?),
z drugiej za$ strony z odpowiednim wyjasnieniem Drugiego Listu do Koryntian. Godna
uwagi refleksja: P. Hoffmann, Die Toten in Christus, Minster 1969.

* Por. m. in. J. Dupont, L’aprés-mort dans 'oeuvre de Luc, Rev. Théol. Louv. 3 (1972),
5-21.

5 Por. D. Bartoli, L'uomo al punto, Roma 1967. Jest to ksigZka po§wigcona catkowicie
refleksji i dobremu przygotowaniu si¢ na $mierc.
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pieczenstwa wywolania calkowicie nieuzasadnionego niepokoju i stra-
chu. I dlatego wlasnie wiara, wobec tego pelnego trwogi myslenia,
powinna zawsze podsuwacé chrzescijaninowi glgbokie motywy pocie-
chy, odwagi, pogodzonego przyjecia. Traktujemy w kazdym razie
wszystkie te sprawy jako pewien rodzaj wprowadzenia do pierwszego
podejscia do tej kwestii, ktora — jak wiadomo — byla niestychanie czesto
podejmowana zwlaszcza w wiekach XIV-XVIII. Z tego tez okresu
wydobedziemy konkretnie material do naszych rozwazan, podajac go
oczywiscie tylko w formie przyktadowej. Czujemy sie natomiast zmu-
szeni pomina¢ milczeniem okres poprzedzajacy, zwlaszcza epoke pat-
rystyczng, opracowang juz przez J. Danielou®, kiedy to refleksja nad
tym problemem byla — z naszego punktu widzenia — bardzo inte-
resujaca 1 obfita zarowno w literaturze poswigconej meczenstwu (Ter-
tulian, Cyprian, a zwlaszcza Orygenes, nie mowiac juz o listach $w.
Ignacego), jak tez uwypuklajacej Smier¢ jako taka’ i stanowiacej co$
w rodzaju ,,pocieszenia” chrzescijanskiego, jak tez wreszcie w pismach
hagiograficznych 1 monastycznych (w ktorych najpierw ,,meczennik”,
a potem ,,§wiety”, urzeczywistniaja ,,$mier¢” chrze$cijanskg)® Jednak
nlgdy chyba tak mocno, jak w wieku XIV, refleksja nad smlerma,
— 1 oczywiscie nad zyciem — danego konkretnego czlowieka nie
naznaczyla doswiadczenia religijnego w srodowisku chrzescijanskim.
Wielka chrzescijanska perspektywa eschatologiczna rozwijala si¢ wow-
czas, akcentujac wyraznie co§ w rodzaju mniej lub bardziej kontemp-
lacyjnego zainteresowania si¢ ,,tamtym S$wiatem”, nie skupiajac si¢
jednak przy tym na samej enigmatycznej rzeczywistosci $mierci jako

¢ La doctrine de la mort chez les Péres de I'Eglise: Le Mystére de la mort et sa célébration,
Paris 1956, s. 134-163. Chociaz autor ten zajmuje si¢ niemal wylacznie wiekiem IV i Ojcami
greckimi.

7 Wyrozmc by tu mozna De mortalitate (O Smiertelnosci) Cypriana, ktory — omawiajac
$mier¢ w kontekscie panujacej zarazy — odpowiada przy okazji na dwa zarzuty: zar6wno
chrzedcijan, ktérzy umierajac podczas epidemii czuja si¢ pozbawieni cnoty meczenstwa
(rozdz. 17), jak tez tych, ktorzy zostali nia dotknigci jako poganie (rozdz. 8). Na tej samej
linii sytuuje si¢ De bono mortis Ambrozego. Pomiedzy epoka patrystyczna a Sredniowieczem
cykl ten zamyka si¢ dzietkiem Juliana z Toledo Prognosticon futuri saeculi, bedacym jakby
zapowiedzig poOZniejszego traktatu teologicznego De Novissimis, poéwic;conego temu, co
czeka cztowieka po $mierci. Gdy chodzi o wplyw tego Julianowego dzietka na scholastyke,
zob. N. Wicki, Das ,, Prognosticum futuri saeculi” Julianus von Toledo als Quellenwerk der
Sentenzen des Petrus Lombardus, Div. Th. 31(1953), 349-360; J. N. Hillgarth, El Prognos-
ticum futuri saeculi de San Julian de Toledo, An Sacra Tar. 30 ( 1957), 1-57.

8 Zob. m. in. wstgpy do réznych wydan takich dziel, jak: Zywot $w. Antoniego czy tez
Zycie sw. Makryny autorstwa Grzegorza z Nyssy, lacznle z jej Modlitwg na lozu $mierci,
podana w: A. Bober SJ, Antologia patrystyczna, Krakéw 1965, s. 134-136.
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takiej’, co do ktérej zaczynaja sie potem wyrézniaé: mentalno$é z istoty
swej poganska i mentalno$¢ chrzescijanska'®

Gdy chodzi o nas, to postaramy si¢ zilustrowac ten okres, ograni-
czajac si¢ do samych tylko gltoséw chrzescijanskich i wyrdzniajac
w nich — ze wzgl¢du na postulowana przez nas jasnos¢, ktéra pociaga
niewatpliwie za soba ryzyko pewnej sztuczno$ci — najpierw pewne
wazniejsze rysy praktyczno-duchowej literatury z tego okresu, a na-
stcpnie te rysy, ktore odzwierciedlaja bardziej bezposrednio doswiad-
czenie duchowe, a nawet mistyczne. Do_]d21emy w ten sposob do
krytycznego zbilansowania mlarodajnosm 1 gramc duchowosci skon-
centrowanej na $mierci lub na ludzkim zyciu w jego odniesieniu do
$mierci, a takze do pytania o nasza obecna sytuacj¢, w ktorej — od-
wrotnie — usuwa si¢ z pola widzenia $mier¢ jako taka, albo tez — co
jeszcze gorsze — pozbawia $mier¢ ludzka wlasciwej jej powagi 1 drama-
tycznosci.

1. Literatura praktyczno-duchowa

1. Calg t¢ seri¢ mozna niewatpliwie rozpocza¢ od Henryka Suzo
(1296-1366), ktorego wypowiedzi w interesujacej nas kwestii dobrze
bedzie poréwnac z mysleniem wspdiczesnego mu wielkiego Franciszka
Petrarki. Obaj byli uczniami, ale Henryk uczyl si¢ wprost od jedyne;j

® Przedmiotem ozywionej dyskusji, zwl. w latach 1331-1336, byla kwestia tzw. ,,bezpo-
Sredniej zaplaty” Calg tg¢ dyskusj¢, wywotana stlynna mowa Jana XXII, dotyczaca stanu
dusz, aniolow, demonoéw, zebral i usystematyzowal kardynal Jacques Fourier we wst¢pach
do swego dziela: Libellus de statu animarum sanctarum. Zob. A. Maier, Zwei Prooemien
Benedikts XII, Arch. Hist. Pont. 7 (1969), 149-150. Chodzito tu o napigcie pomi¢dzy celem
zycia 1 kresem czlowieka a eschatologiczng perspektywa chrzescijanska, dla ktorej istotny
byl kres dziejow, sad (powszechny) i zmartwychwstanie. Napigcie to jest wyraznie widoczne
w promulgowanej w lutym 1336 1. konstytucji Benedictus Deus papieza Benedykta XII.

' Por. R. Romano — A. Tenenti, Alle origini del mondo moderno (1350-1550), Milano
1967, s. 119-125. Dokonuje si¢ w tym okresie specyficzna mitologizacja $mierci: ,,Smierc
jest nowym bytem w $wiecie tradycyjnej wrazliwosci. Jest bezosobowa sila, ani dobra ani
zla, nie majacg w sobie nic z diabelskosci lub boskosci. Dazy si¢ do wprowadzenia jej
w wymiary moralne i ukazania nieszcze$nikow, ktorzy przywolu_]a, Ja na prozno, podczas
gdy ona wykonuje swoje prawo na szczg$liwych i radujacych sig: dazy si¢ wigc do uczynienia
z niej na nowo kary. Ale nie to jej znaczenie si¢ narzuca. Smier¢ jest bezstronna i nie
wykonuje zadnej funkcji etycznej; jest symbolem prawa, ktére dotyczy kazdego czlowieka,
1 to bez odwolania, ale 1 bez motywacji moralnych: jest nieunikniong skonczonoscia ludqu,
ktéra si¢ stala $wiadomoscia zbiorowa. Taka jednak S$wiadomos¢, ktéra si¢ odnosi
wylacznie do wlasnego bytu ziemskiego, nie jest z natury swej chrzescijafiska...” Tamze,
s. 122.

30



DOSWIADCZENIE CHRZESCIJANSKIE A SENS UMIERANIA

Madrosci'!, natomiast Petrarka od Augustyna, ktoérego nauka (chrzes-
cijanska) opiera si¢ na Platonie, Sokratesie, Cyceronie'’. Obaj staraja
si¢ o to, by refleksja nad $miercia, ktéra ukazuje tak bardzo wyraziscie
ludzka ulomnos$¢ i $miertelnos$é, uderzyla prawdziwie, czyli bardzo
intensywnie, jednostke, wplywajac zdecydowanie na jej postepowanie
1 przenikajac ja dogl¢bnie. Logice tej odpowiada dydaktyczne na-
stawienie Madrosci, ktéra u Suzona moéwi: ,,Aby ta moja nauka
bardziej ci¢ poruszala i pozostala utrwalona na zawsze w twoim sercu,
przekaz¢ ci jej tajemnic¢ pod padajacym pod zmysly przykladem”,
mianowicie czlowieka, , ktory umiera 1 ktory roOwnocze$nie rozmawia
z toba”" 1 wlasnie ten cztowiek, ktorego cigzka choroba napawa
strachem przed $miercia, podaje w sposob przekonujacy argumenty na
temat ,,nauki wiedzy umierania”, ktdéra jest najbardziej pozyteczna ze
wszystkich sztuk. Akcent zostaje polozony glownie na psychologii
czlowieka umierajacego: w obliczu zycia spedzonego bezuzytecznie',
wobec trudnosci zdobycia si¢ na ostateczna skruche!’, w przerazajacej
perspektywie czy$éca'®. Do skutecznosci tego obrazu nie brakuje
jednak takze fragmentu werystycznego na temat Scisle cielesnego

"' Por. Enrico Susone, Orologio della Sapienza (ok. 1338/1339), w: tenze, Opere Spirituali
(wyd. B. De Blasio), Alba 1971, s. 894: Ty za$ pozostaw czcze sprawy czczym ludziom
1 skup swa uwage na mojej nauce, ktora ci dopomoze bardziej niz wyborne zloto (por. Eccli
29, 14) 1 o wiele bardziej, anizeli ksiegi wszystkich filozofow™

?'W Secretum meum Augustyn wypowiada si¢ dosy¢ emblematycznie: ,,Chociaz za
pomoca sléw réznie akcentowanych, jak przystalo na wykladowce prawdy katolickiej,
stwierdzitem jednak, Zze nauka tej ksiegi (chodzi o De vera religione) zostata w wielkiej czgsci
wydobyta z dziel filozofow, zwlaszcza od Platona i Sokratesa. I chcgce niczego nie ukrywaé
przed toba, stwierdzitem, ze do zabrania si¢ do tego dziela sklonito mnie szczegdlnie jedno
stowo twojego Cycerona” Francesco Petrarca, Prose, Roma — Milano 1955, s. 67.

B3 E. Susone, Orologio..., dz. cyt., s. 894. — Poniewaz w Horologium sapientiae (Zegar
maqdrosci) Suzo odtwarza poniekad swe wczesniejsze dzieto: Ksigga Mqdrosci Przedwiecznej,
udostgpnione czytelnikowi polskiemu przez o. W. Szymong OP (ttumacza, Poznan 1983),
bede niektore zdania cytowane przez autora artykutu z Horologium przytaczal wedlug tego
polskiego przekladu. — Dopisek ttum., L. B.

'+ Umieram, a nie jestem na $mier¢ przysposobiony! Nie placz¢ tylko dlatego, ze zycie
moje kresu dobiega, lecz wolam i oplakuj¢ te cenne a stracone dni, ktére mingly posrod
rozkoszy zupelnie bezuzytecznie. (...) Dni moje przelecialy szybciej niz strzala wypuszczona
z tuku. (...) Niestety, wowczas gdy mialem przed soba wiele czasu, nie cenilem go, trwonilem
go na marnosci i szalenstwa. A oto teraz umknat mi!” Ksigga..., dz. cyt., s. 147-148.

15 Teraz mam zalowaé¢? Teraz mam sie nawraca¢? Czy nie widzisz, jak jestem
przerazony i jak wielki jest mo6j smutek? (...) Jedno tylko mam pragnienie: wyrwacé sig
— i wlasnie tego nie mogg¢. Przygniata mnie $mier¢ i ta okrutna rozlgka. Jak pewna droge
stanowi skrucha i dobrowolne nawrdcenie si¢ czlowieka bedacego panem siebie!” Tamze,
s. 148-149.

6 A teraz zwracam si¢ w duchu ku temu swiatu, dokad wkrotce mnie zawioda, do
czy$éca. Widzg trwoge 1 wielki smutek tego miejsca kazni. Boze! widzg szalejace plomienie,
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wymiaru agonii, w ktorej si¢ odbija niepokdj wewngtrzny: ,,Godzina
nadeszla... Rece moje ogarnia $mieré, twarz blednie, gasng oczy. Ciosy
okrutnej $mierci godza w moje biedne serce. Z wielkim trudem
chwytam powietrze. Gasnie powoli swiatto tego Swiata. Dostrzegam
juz drugi $wiat. O Boze, ale c6z to za widok!? Gromadza si¢ szkaradne
postaci czarnych potworéw, otoczyly mnie piekielne bestie, czyhaja na
moja biedna dusze, by ja pochwycié. O, Sedzio sprawiedliwy surowego
Trybunalu! (...) Trwoga zalewa moje cialo lodowatym potem $mierci.
0, za%;liewane oblicze srogiego Sedziego, jakze surowe sa Twoje
sady!”

Réwniez Augustyn w rozmowie z Petrarka stara si¢ o to, jak mowi,
aby mysli o $mierci nie zstapily ,,dosy¢ gleboko w serce, ani w nim si¢
nie zadomowily na stale”'® I dlatego z wiekszym naciskiem niz Suzo
stara si¢ opisa¢ rozklad fizyczny, jakiemu cziowiek umierajacy wy-
chodzi na spotkanie: ,, Trzeba polozy¢ wigkszy nacisk i za pomoca
usilnej medytacji uswiadomi¢ sobie po kolei rysy twarzy czlowieka
umierajacego: dostrzec, jak z chwila, gdy stygna skronie, klatka
piersiowa plonie i rozlewa przykry pot; boki dysza, zwalnia si¢ oddech
zyciowy, zblizajac si¢ do Smierci. W tym czasie oczy si¢ zasklepiaja
1 zapadaja, spojrzenia zakryte sa lzami, czolo pomarszczone 1 sine,
zapadajace si¢ policzki; pozoélkle zgby, nozdrza mocno zarysowane
i Sci$nigte, piana na wargach, jezyk skrzywiony 1 zeschly, suche
podniebienie; glowa ocigzala, niepokodj piersi, dokuczliwe rzgzenie,
obrzydliwy smrod calego ciala, a zwlaszcza horror calkowicie nie-
swiadomej twarzy” Nie chodzi tu jednak tylko o czysto literacki opis
1 o wyobrazni¢: autor podkresla bowiem natychmiast, iz ,,chwalebng
rzecza begdzie zwyczajowe juz obserwowanie jakiego$ bardziej porusza-
jacego przykladu $mierci..., po to, by ten smutny 1 godny ubolewania
widok, dany naszym oczom, napominal wciaz pamiec¢ zyjacych i od-
dalat ich dusze od pokladania jakiejkolwiek nadziei w tym przemija-
jacym $wiecie”"

Co Madros¢ i Augustyn obiecuja odpowiednio sobie po swej
pedagogii? Odpowiedz jest chyba o wiele latwiejsza w przypadku

gorace, buchajgce wysoko... Jedna godzina w czysécu — dluga jak tysiac lat. Gotujemy si¢
tu, przypiekamy, wolamy o ratunek. Najbardziej boli nas jednak, ze tak diugo jestesmy
pozbawieni Jego radosnego widoku” Tamze, s. 152 (réwniez Moioli cytuje tym razem
z Ksiggi... — dopisek ttum., L.B.).

'” Tamze, s. 151-152.

18 Secretum..., dz. cyt., s. 551 57.

¥ Tamze, s. 55.
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Petrarki. ,,Urzeczywistnienie” $miertelnosci czlowieka powinno do-
prowadzi¢ u niego do osiagniecia idealu samego cztowieka, czyli jego
doskonalej rozumnosci i nieSmiertelnosci: ,,Kiedy widziale§ kogo$
takim panem wlasnego rozumu, ze potrafit dostosowaé do niego
wlasng egzystencje... kogo$ ponadto tak bardzo $wiadomego swej
wlasnej Smiertelnosci, ze miat ja wciaz przed swymi oczyma, aby
zgodnie z nig postgpowac; kto, lekcewazac te nietrwale dobra, dazyl
do takiej egzystencji, w ktorej wzrosnie niepomiernie rozumnosé
1 przestanie by¢ Smiertelny; ten ostatecznie powie, Ze ma prawdziwe
i pozyteczne poznanie definicji czlowieka™?. Chodzi tu zatem o pierw-
szy krok, konieczny, chociaz tylko zaczatkowy, na drodze z istoty swej
etycznej’'. Gdy idzie o Suzona, to refleksja jest tu bardziej wyar-
tykulowana 1 wprost naladowana chrzescijanskimi oddzwigkami, jako
zawartymi w nie-zubozonych ramach, niekiedy za$ ukazanymi w op-
tyce nie bezdyskusyjnej Przygotowaé si¢ na Smier¢ 1 tak wlasnie
pojmowac Zzycie — to oczywiscie przygotowac s1e na 081agmcc1e celu
czlowieka, czyli zbawienia 1 szczescia WIecznego a szczgscie to polega
na byciu z Chrystusem, tak Ze pragnienie $mierci, gorace pozadanie
szczgScia wiecznego 1 che¢ bycia z Chrystusem s3 jednym i tym
samym?®. Przygotowanie na $mier¢ polega na ustawicznym przezywa-
niu rzeczywistosci te) najwazniejszej chwili: nie chodzi tu jednak
o jakies$ psychlczne tylko wzruszenie, ale o ek]ez_]alme 1 sakramentalnie
okreslone nawrocenie sie z grzechu do Boga?. Zal, spowiedz, zados¢-
uczynienie; ustawiczny wysilek, aby zy¢ spdjnie z reﬂekSJq nad $miercia:

» Tamze, s. 53.

A Augustyn mowi: ,,Postanowﬂem Ppostapi¢ nastgpujaco: ukazaé ci, jak rozwazanie
$mierci 1 ludzklego nieszczescia stanowi, by tak powiedzie¢, pierwszy krok na drodze do
uniknigcia utrapien waszej $miertelnosci i wzniesienia si¢ o wiele wyzej; drugim krokiem
byloby usilne pragnienie i wysilek powstania; po postawieniu tych krokéw obiecuj¢ wam
latwe dojscie do punktu, ktorego tak bardzo pragniecie”. Tamze, s. 35.

2 Jestes jak czlowiek, ktory stoi juz na brzegu, aby si¢ nie spoZni¢, 1 patrzy na
przybywaja,cy szybko statek, na pokladzie ktorego ma odplynac do obcego kraju, skad juz
nigdy nie wrdci; tak wigc cale two_|e zycie i twoje dzialania niech bgda nastawione na to,
aby otrzymaé blogoslawione przejscie i dojs¢ do miejsca nieSmiertelnosci i wiecznej
szczeshiwosci”. H. Suzo, Orologio..., dz. cyt., s. 909 (pewne fragmenty w: Ksigga Mgdrosci...,
s. 154).

B  Stosunkowo malo jest tych, ktorzy s3 tak doskonale przygotowani na $mier¢, ktdrzy
Zyja w takim rozdarciu i w tak serdecznym nabozefstwie, pragnac umrze¢ ze wzgledu na
wielkie pragnienie Zycia wiecznego i ogromng chec bycia wszystkimi swymi wnetrznosciami
razem z Chrystusem” Tamie, s. 903.

* ,0 tym wlasnie powinienes$ pilnie rozmyslac, dopohs jeszcze mlody, dopokis jeszcze
zdrowy i silny, i dopoki mozesz jeszcze zio naprawi¢ poprzez szczerg skruche, catkowite
wyznanie grzechow 1 odpowiednie zados¢uczynienie...” Tamze, s. 901 (Ksigga Maqdrosci...,

s. 153).
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oto gwarancja, pewno$¢ na ten najwazniejszy moment. Czlowiek tak
wlasnie si¢ przygotowuje: i nie bedzie juz musial powierzac si¢ tylko
(!) milosierdziu Bozemu, jak to bylo w przypadku czlowieka umiera-
jacego bez przygotowania. ,,A kiedy naprawd¢ wybije twoja ostatnia
godzina i skonczy si¢ czas zado$€uczynienia, a Ja nie bgde mogl ci
dopomoc inaczej, nie pozostaje ci wowczas juz nic innego, jak si¢
powierzy¢ samemu milosierdziu Boga; wstaw tez wtedy moja Mgke
pomiedzy ciebie a moj sad, aby$ lgkajac si¢ mojej sprawiedliwosci
bardziej niz potrzeba nie stracil takze nadziei”® Suzo troszczy si¢ tu
wyraznie o to, by czlowiek dochodzacy do te) chwili nie popadl
w rozpacz: radykalnym motywem nadziei jest wigc Boze milosierdzie,
a nie czyny cztowieka® Wydaje si¢ jednak, iz bardziej bezpieczne moze
by¢ w jaki§ sposdb powierzenie siebie Milosiernemu, gdy si¢ patrzy
takze na urzeczywistniona juZ wczeéniej drog¢ nawrocenia. Przygoto-
wujac si¢ bowiem na $mier¢ na oplsanej wyzeJ plaszczyzme psycho-
logicznej i etycznej, cztowiek ,,umiera, zanim Jego dusza opusci ciato”,
personalizujac w ten sposob wlasny akt $mierci: ,,opuszcza ten swiat”;
nie jest jednak podobny do tych, ktorzy ,,umieraja nagle i bez
$wiadomosci”? Oczywiscie, nawet dla Suzona medytacja-przygotowa-
nie na Smier¢, chociaz niezwykle wazne, nie wyczerpuje jeszcze cal-
kowicie drogi chrzeScijanina; réwniez u niego jest to tylko krok
pierwszy, ktory jest chyba ukierunkowany na zrobienie dostepu nie
tylko do zycia wiecznego, ale i do do$wiadczenia mistycznego. Uczen,
ktory chcialby ustysze¢ od razu ,,0 zjednoczeniu czystego umystu
z Trojca Swigta. O tym, jak na wzor rodzenia si¢ Stowa i w odrodzeniu
wlasnego ducha — rozum ten zostaje ogolocony z siebie 1 uwolniony od
wszelkich przeszkod pow1n1en si¢ najpierw nauczy¢ czterech IZECZy:
,,Chce ci¢ nauczy¢ — moéwi mu Madrosé Przedwieczna — umierania.
Chce ci¢ nauczy¢€ zycia. Chcg ci¢ nauczy¢ przyjmowania Mnie z mitos-
cia (komunia eucharystyczna). Chcg ci¢ nauczy¢, jak powiniene$ Mnie
chwali¢ z calego serca””®

2. Przyklad Suzona 1 Petrarki, pomi¢dzy ktdérymi nie da si¢
z pewnoscia wykazaé ani zaleznosci, ani wyraznego odniesienia, nie
jest odosobniony: cala literatura dotyczaca sztuki zycia w odniesieniu

2 Tamze, s. 907 (Ksigga Madrosci..., s. 153).

% Kiedy ,,wybije twoja ostatnia godzina (...), nie mysl o niczym innym na ziemi, tylko
0 Mojej $mierci i 0 Moim nieskonczonym mitosierdziu. W ten sposéb ufnos¢ twoja nie
dozna najmniejszego uszczerbku”. Ksigga Madrosci..., dz. cyt., s. 153.

2 Tamze, s. 151; Orologio..., dz. cyt., s. 903.

B Ksiega Mqdrosci..., dz. cyt., s. 145.
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do $mierci lub w §wietle $mierci oraz samej sztuki umijerania rozwijala
sic w rzeczy samej poczawszy od konca XIV wieku. I tak troske
0 nauczenie umierania spotykamy nie tylko w pismach o nastawieniu
pastoralnym, jak Lekarstwo duszy J. Gersona®, lub w dzielkach
ascetycznych, jak Colloquium sive Dialogus Dionizego Certosino (Kar-
tuza)®, albowiem pod koniec XV wieku dostrzec ja mozna takze we
wrazliwosci ludowe;j, ktora si¢ wyraza w znanej, ilustrowanej 1 szeroko
rozpowszechnionej Ars moriend®. Gdy chodzi o nauke przygotowy-
wania si¢ na Smier¢ w codziennoSci samego zycia, to kladzie si¢
w dalszym ciggu nacisk na to, ze dobre zycie gwarantuje dobra Smier¢
1 ja zapewnia. Nie brakuje jednak takze troski o znalezienie jakich$
dodatkowych gwarancji, jako odpowiedzi na spora liczbe pytan, jak
to ma miejsce w przypadku wzmiankowanego juz dzietka J. Gersona,
badz tez podpisanych wobec §wiadkéw o$wiadczen dotyczacych prag-
nienia zgonu w dobrej wierze®.

Na tym tle sytuuje si¢ 1 bywa faktycznie odczytywane dzietko
Erazma z Rotterdamu, Quomodo se quisque debeat praeparare ad
mortem, napisane w 1533 roku. Zasadniczym celem tej publikacji byto
— podobnie zreszta jak w poprzednio omawianych — doprowadzenie
ludzi do refleks;ji i praktyki w pojeciach autentycznie chrzescijanskich:
czyli do szkoly tego ,niebieskiego Filozofa”, jakim jest Chrystus®
Przewodnia mys$la Erazma bedzie w tym dzietku, podobnie jak w na-
pisanym pigtnascie lat wcze$niej Enchiridionie, glgbokie jego przeko-
nanie, ze autentyzm chrzescijanski nie polega na ,formach”, ale na
wierze, nadziei 1 milosci, ktore powinny ozywiac i ukierunkowywac cale
zycie chrzescijanina. Zgodnie z ta idea przewodnia, Erazm podejmuje
refleksje nad przygotowaniem do $mierci: nie podwaza przy tym
z zasady ani pozytecznos$ci medytowania nad $§miercia, ani znaczenia
czynienia ze Smierci orientacji-ukierunkowania swego zycia, ani wresz-
cie shusznosci podawania wskazan i rad na te najwazniejsze chwile. Na
swoj sposdb poda takze i on pewna ars moriendi, ktora wylania si¢ tu
jednak jako propozycja chrzescijanskiego stylu umierania z samej

® La Médecine de I'éme (1403), w: tenze, Oeuvres complétes (wyd. P. Glorieux), t. VII,
Paris — Tournai 1966, s. 404-407.

0 Zwt. w czesci koncowej: artykuly 34-39. Dzietko pochodzi z roku 1455.

W Zob. F. Vernet, Ars Moriendi, w: Dict. de Spir. I, kol. 897-899; A. Tenenti, Il senso
della morte..., dz. cyt., s. 80-102.

2 Por. Jacob de Juteborg (cysters), Tractatus de arte bene moriendi (przed 1465 r.). Zob.
w tej kwestii A. Tenenti, I senso della morte..., dz. cyt., s. 111-112.

% Erazm z Rotterdamu, Przygotowanie do smierci, w: tenze, Pisma moralne. Wybor
(ttlum. i opracowanie: M. Cytowska), Warszawa 1970, s. 328 (325-398).
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krytyki falszywych lekoéw i falszywych pewnosci w obliczu $mierci.
A falszywych dlatego, ze s one nieautentyczne: czyli niespojne z w1ara,
nadzieja 1 miloscia. Kto zna ,filozofie chrzescijanska”, ten nie
powinien lekaé si¢ $mierci: nie oznacza to, ze czlowiek taki nie odczuwa
jej powagi, dramatyzmu lub obawy; oznacza raczej, ze nie powinien
tak postepowaé, jak ktos, kto nie zna Bozego milosierdzia, obietnic
Boga 1 Jego wiernosci, daru Jezusa Chrystusa Zwycigstwa Chrystusa
dokonanej przez Nlego Zmiany sensu $mierci poprzez uczymeme Z niej
przerc1a do zy01a wiecznego. Nawet najbardziej przerazajaca sytuacja,
Jaka $mieré moze wywolac czyli strach przed wiecznym poteplemem
nie moze 1 nie powinna sklaniaé chrzescuanlna do czego$ innego niz
do wigkszego jeszcze aktu nadziei: na wzoér samego Chrystusa, ktory
doswiadcza na Krzyzu opuszczenia przez Boga i ,,odczuwa strach
przed piektem” , Pieklo zas to najwieksze tortury i samo dno zwat-
pienia. Strach przed nim przewyzsza wszelka inna bojazn, jednak ow
najlaskawszy Odkupiciel i to przyjal na siebie, azeby ulzy¢ nam
w niedoli. (...) Nie umniejsza to w niczym godnosci Odkupiciela, ale
Swiadczy o nie dajacej si¢ wprost wyrazi¢ Jego milosci do rodzaju
ludzkiego” 1 dlatego ,,cho¢by zwatpito cialo, chocby stracil ufnosé
rozum, jednak nawet z dna piekiel mamy, pelni wiary, wola¢ do
Pana...” ,,Utkwiwszy wzrok w Chrystusa, nawet w najwigkszej roz-
paczy nie utracimy nadziei”®

Strach przed Smiercia, czy to odlegla, czy tez bardzo juz bliska
(kiedy jednak mozna tak naprawde¢ powiedziec, iz $mier¢ jest odlegla?),
trudno jest przezwyciezy¢ tak po prostu: a tym bardziej za pomoca
jakich$ namiastek falszywej pewnosci. Pod tym wzgledem krytyka
Erazmowa jest bardzo usilna i dokladna. Autor zauwaza mianowicie,
iz sa ludzie, ktorzy poszukuja jakiego$ zabezpieczenia w tym czym
innym napisanym cyrografie; a tymczasem takim jedynym cyrografem
dla chrzescijanina jest ten, moca ktérego sam Bég go zapewnia, Ze jest
wierny swoim obietnicom, czyli karty Pisma S§wigtego, zwlaszcza
Nowego Testamentu: ,,A jesli kto$ zapyta, gdziez jest zapewniajacy
nam bezpieczenstwo dokument, niech spojrzy na Pismo Swigte, w kto-
rym czytamy stowa nie ludzi, ale samego Boga”*. Sg tez tacy, ktdrym

* ,,Winien raczej budzi¢ zdumienie fakt, ze liczni inni blizni, cho¢ nauczyli si¢ filozofii
chrzescijanskiej i ja wyznaja, obawiaja si¢ $mierci zupelme tak, Jakby wierzyli, iz po wydaniu
ostatniego tchnienia nic juz z nich nie pozostame Tamze. Zaraz potem Autor podaje
powody, dla ktérych chrzeécijanin nie boi si¢ $mierci.

3 Tamze, s. 346-347.

¥ Tamze, s. 335.
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si¢ wydaje, ze moga poznac stan czlowieka umierajacego po jego
powadze lub niepewnosci, wzglednie po nap1¢c1u w Jaklm su; Znaj-
duje, traktujac t¢ powage jako pewny przejaw dobrej sSmierci. Moze
to by¢ jednak zwyczajna tylko reakcja psychiczna i dlatego nie
mozna ocenia¢ nikogo na podstawie takiego psychologizmu, przypi-
sujac mu dobre lub zle sumienie’’ Sa rowniez tacy, ktdrzy uwazaja,
ze pogrzebanie kogo$§ w stroju mniszym lub odprawienie Mszy $w.
w danym miejscu, lub pielgrzymowanie, lub tez powierzenie zmarlego
modlitwom konkretnych zakonéw zapewni mu na sto procent zba-
wienie® Zdecydowanie podwazalna jest tu jednak sama ta auto-
matycznos¢: oczywiscie, znacznie lepiej byloby przezwyciezy¢ potrze-
be wyczuwalnej bliskosci jakiejs konkretnej wspolnoty modlacej, aby
odczu¢ w wierze wsparcie niewidzialnej, lecz rzeczywistej, komunii
calego Kosciota®

Sa 1 tacy, ktorzy uwazaja, ze znajduja pewnos$¢, szukajac schronie-
nia w nie dajacym si¢ zaakceptowac fideizmie; moéwia w rzeczy same;j:
,,Wierz, ze bgdziesz zbawiony, a osiaggniesz zbawienie” Oni jednak
,»grzesza podwojnie. Jesli o jakiejkolwiek wierze mowia, falszywe jest
ich twierdzenie, jesli o wierze zywej — nadaremnie powtarzaja: «wierz».
Czy w moznosci ludzkiej jest wierzy¢ na kazde zadanie?”*. Sa wreszcie
tacy, ktorzy pokladajg nadmierng ufnos¢ w przyjmowaniu sakramen-
téw: pokuty (Esomologesi), ostatniego namaszczenia, Eucharystii: tak,
jak gdyby ich przyjecie w tym momencie bylo gwarancja zbawienia.
Tymczasem chrze$cijanin — stwierdza Erazm — uczyni oczywiscie
wszystko, co mozliwe, aby przyja¢ te sakramenty takze wtedy; nie
wida¢ jednak, dlaczego tylko wtedy mialby oczekiwac¢ na ich przyjecie
i dlaczego trzeba by utozsami¢ chrzeScijanskie umieranie z faktem
przyjecia sakramentow w momencie $mierci. Sakramenty sg ,,wielkg
pociecha dla duszy i podpora naszej wiary. Do uczciwosci chrzescijan-
skiej nalezy spelnienie tych wszystkich powinnosci. Lecz bardziej
jeszcze po chrzescijansku jest modli¢ si¢ o wiarg 1 milos¢, bez ktorych
nic nie ma znaczenia. Po tych wszystkich oznakach zewngtrznych nie
nalezy tez ocenia¢ $mierci chrzescijanina, jesli tylko mamy pewnosc,

7 Por. tamze, s. 373n.

% Por. tamze, s. 360n.

¥ ,Gdy jeden nawet czlonek jest w niebezpieczenstwie, cala ta spolecznos¢ modli sig
ustawicznie w jego intencji, swoimi zastugami i modlitwami wspiera cierpiacego. Kosciola
tego nie mozesz wprawdzie dostrzec ziemskimi oczyma, ale nie widzisz tez i swojej duszy,
a przeciez dzigki niej zyja i poruszaja si¢ wszystkie czlonki twojego ciala” Tamze, s. 364.

“ Tamze, s. 372.
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Ze nie pomini¢to ich z powodu uczucia pogardy albo tez rownego
pogardzie lekcewazenia™*'.

Gloéowny powdd tej Erazmowej krytyki falszywych pewnosci tkwi
— jak sadzimy — w tajemnicy samego czlowieka, ktéry nie ma ani
pewnosci wiary, ani tym bardziej doSwiadczalnej pewnosci swojego
pozytywnego lub negatywnego stosunku do Boga. Ostatecznie niepew-
ny co do siebie 1 zawsze jak najbardziej pewny Boga: oto paradoksalne
napiecie, jakie chrzescijanin powinien zaakceptowac 1 nigdy nie powi-
nien si¢ stara¢ go uproscic. W ten sposob brak pewnoS$ci nie moze
nigdy prowadzi¢, i to jak najbardziej stusznie, do zdesperowanego leku,
ufnos¢ zas nie eliminuje mgdy poczucia Igku. ,, Tak wigc wiara i pobu-
dza strach, i nastgpnie strach przezwycieza. Pobudza ukazujac wielkos¢
obrazanego przez nas Boga. Przezwyci¢za przypominajac o Chrystusie,
ktory w swej mitosci gladzi grzechy nasze...”*’. Zawsze powinna
pozostac tez przestrzen umozliwiajaca zamknigcie swoich dni stowami
Chrystusa ukrzyzowanego: ,,Ojcze, w rece Twoje polecam ducha
mojego!”* Zawsze: takze wowczas, gdy przyjmujac moralny im-
peratyw, pochodzacy ze stowa Bozego, staral si¢ On urzeczywistni¢
w swoim zyciu te ,,Smier¢ przemieniajacg”, ktora polega na przejsciu od
starego do nowego Adama™ i ktéra obiektywnie, a nie do$wiadczalnie,
ukazuje kondycje, w ktérej nasza $mieré¢ nie wpada niejako auto-
matycznie w §mier¢ wieczng.

3. Zbudowane w sposob jasny i scholastyczny dzielo R. Bellarmina
De arte bene moriendi (1618)* wprowadza nas niewatpliwie w klimat
odmienny nie tylko od tego, jaki wytworzyt Suzo, ale takze od klimatu
wytworzonego przez Erazma.

Sam juz bliski $mierci (umrze w roku 1621), Bellarmin rozwaza ja
inaczej 1 uwzglednla inne jej aspekty, anizeli wowczas, gdy czul sns;
daleki od niej*. Nie poblaza ani troche w opisywaniu $mierci, nie

# Tamze, s. 377-378. Dostrzec tu mozna niewatpliwie jedno z nierozwiazanych napigé
~chrzescijanskiej filozofii” Erazma. Rozwiazanie pomigdzy subiektywng postawa teologal-
na a sakramentami (a ogoélniej: rm¢dzy ta postawa a instytucjonalng i kultyczng zewnetrz-
noscia lub formami religijnymi) pojawia si¢ nie na plaszczyZnie ich wewnetrznych odniesien,
ale obowiazku.

2 Tamze, s. 374.

3 Tamze, s. 395.

4 PopraW1aJa,c nieco starozytne rozroznienie Orygenesa 1 Ambrozego, Erazm wyroznit
cztery rodzaje Smierci: naturalna, (odlaczeme duszy od ciala), duchowa (odlaczenie duszy
od Boga przez grzech), przemieniajaca i wieczna ($mierc druga, pieklo). Por. tamze, s. 350n.

% W: Roberti Card. Bellarmini Opera omnia, VI, Neapoli 1862, s. 445-500.

“ Por. tamze, s. 477.
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przejmujac si¢ wcale tym, ze ,,uderzy” ta droga samego siebie i swoich
czytelnikow, dajac im impuls do nawrdcenia®’ Jego ,,sztuka umiera-
nia” jest pouczeniem podanym w sposob bardzo wyrazny na podstawie
przeswiadczenia, ze istnieje rownowaga pomigdzy dobrym zyciem
i dobra $miercig, skoro $mieré jest po prostu kresem tego zycia®.
Nalezy przeto si¢ uczy¢ (i nauczaé) zycia, aby uczy¢ si¢ (i nauczac)
$mierci (I ksigga); potem autor podaje pewne rady dotyczace spotkania
si¢ ze Smiercia, gdy ta juz nadchodzi (Il ksi¢ga). Podobnie jak Erazm,
Bellarmin kladzie nacisk na zycie cztowieka, pojmowane jako przygo-
towanie do $mierci: jednak niepewnos$¢ czlowieka, gdy chodzi o jego
osobiste stawienie si¢ przed sadem Boga, nie nabiera tu tondéw
dramatycznych; nie pojawia si¢ takze w Bellarminowskim opisie zycia
chrzescijanskiego ani niejasno$¢ ,sumienia” Erazma, ani napiecie
pomigdzy wewnetrznym autentyzmem wiary, nadziei 1 mitosci a obec-
noscia — w tym samym autentyzmie — jakichs form zewnegtrznych,
rowniez sakramentalnych. Ramami dla Bellarmina sa w rzeczy samej
stwierdzenia Katechizmu Trydenckiego: jego nauka o dobrym zyciu
jako przygotowaniu na dobra Smier¢ pojawia si¢ w skrocie w trakcie
przedstawiania cnét (teologalnych, moralnych, dobrych uczynkow)
1 sakramentow — w odniesieniu do tego wiasnie punktu widzenia.
Syntetyczny tytul cnotliwego aspektu dobrego zycia jako przygo-
towania si¢ na Smier¢ pojawia si¢ niewatpliwie w ,,drugim przykazaniu
Sztuki dobrego umierania, czyli $mierci dla §wiata” Rozdzial jest
bardzo wymowny, jako ze sytuuje si¢ wyraznie na linii Erazmianskiego
Monachus non est pietas (Mnich nie jest poboznos$cia): stara si¢ tez
uzasadni¢ odréznienie $mierci dla §wiata, ktora jest specyfika chrzes-
cijanina jako takiego, od monastycznego jej wymiaru, ktory nie
znajduje si¢ na linii nieodzownego nakazu® W kazdym razie nie moze
tu chodzi¢ ani o same slowa, ani o jaka$ ,gre dziecinna”, lecz
o naprawde drastyczne rozwiazanie: ,,zapomnie¢ lub zlekcewazy¢
dobra tego $wiata” — to nie jedyna propozycja. ,,Réwniez Abraham,
chociaz byl jednym z wielkich przyjaciol Boga, posiadal olbrzymie
bogactwa™® Tym, co trzeba wykonaé, jest wewnetrzny dystans,

* Refleksja nad $miercia jako taka ogranicza si¢ do krotkiego jej opisu w przedmowie:
chodzi tu tylko o problem, czy $mierC jest dobrem czy tez ztem.

8 Por. tamze, s. 447.

“ Nasuwa si¢ tu spontanicznie na mys$l ze wzglgdu na tozsamos$¢ problematyki Wstep
do zycia poboznego §w. Franciszka Salezego (1608 1 1619: wydanie poprawione przez samego
Autora).

% Dz. cyt., s. 449.
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w ktorym nie chodzi juz tak bardzo o sam ,umiar” i rezygnacje
z posiadania wigcej, co 0 nowe nastawienie, a tym samym zrelatywi-
zowanie uzywania, posiadania, umilowania wartosci tego $wiata oraz
poddanie ich wymogom wiary i milo$ci®® Podejmujac na swdj sposob
Augustynowa tematyke dwoch mitosci, Bellarmin powie, Zze Smier¢ dla
Swiata jest dzielem milosci — caritas, ktora przezwycigza w czlowieku
,pozadanie”, i poda bardziej dobitny przyktad odnosnie do bogatych
na tym S$wiecie. Tym mianowicie, ktorzy przypisuja sobie absolutne
1 nieograniczone prawo do wlasnosci 1 me¢drkuja w odniesieniu do tego,
co zbywa, wahajac si¢ pomi¢dzy miloscia a sprawiedliwoscia, Belarmin
odpow1e jasno i zdecydowanle ,,Kazdy bogaty tego Swiata, jezeli
wierzy w Ewangeli¢, powinien uzna¢, ze dobra przezen posiadane, czy
to w sposob sprawiedliwy, czy tez niesprawiedliwy, nie sa jego: jezeli
tytul ich nabycia jest sprawiedliwy, jest on administratorem Boga; jezeli
za$ tytul jest niesprawiedliwy, jest on po prostu lotrem”?. I jeszcze:
,,Jesli kto§ zarzuca, ze na mocy prawa nie daje si¢ tego, co zbywa,
ubogim, to przeciez nie bgdzie mogt powiedziec, ze nie nalezy si¢ im
to z mitoSci. W kazdym razie nie jest tak bardzo istotne to, czy ktos
idzie do piekla na skutek braku milosci, czy tez z racji braku
sprawiedliwo$ci”® Mniej wazne dla nas bedzie natomiast dalsze
sledzenie tego kardynala jezuity w jego analitycznym przedstawianiu
innych ,,zalecen dobrego umierania”: wydobedziemy z nich co najwyzej
ten czy Ow szczegol.

Najpierw w kwestii wiary 1 nadziei, ktore wymagaja starannego
opisu wyodregbniajacego ich ujecie katolickie od protestanckiego.
Zauwazmy przy tym, jak Bellarmin ujmuje na swdj sposob usprawied-
liwiajaca funkcj¢ tych dwoch cnét teologalnych w kontekscie mitosci:
,MoOwi si¢ o milosci, ktora pochodzi z czystego serca: dlaczego nie
rozpala si¢ ona w sercu nieczystym, lecz tylko w oczyszczonym moca
Bozej wiary z wszelkiego bledu..., a moca Bozej nadziei z milosci
lakome;j rzeczy ziemskich... oraz z czczej ufnosci we wlasne sily... Jest
to sztuka dobrego zycia 1 szcz¢éliwego umierania: wytrwa¢ w praw-
dziwej 1 doskonalej milo$ci az do $mierci”*. Mowiac o czujnosci,
Bellarmin — ktory znow staje si¢ jakby echem Erazma — proponuje

S'W gre wchodza tutaj Ignacjanska 0b0_]¢tn050 i to typowe dla niej ,,tyle ile” Zalecenia
te nie sytuujg si¢ wprost na plaszczyznie ,,regul” wykonawczych, ale syntetyzuja osobowos¢
ukierunkowang calkowicie, a tym samym od wnetrza, na krolestwo Boze.

2 Dz. cyt., s. 453.

3 Tamze, s. 462.

5 Tamze, s. 450.
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rachunek sumienia ,,dwa razy w ciagu dnia, rano i wieczorem”, kladac
przy tym nacisk na to, ze gdy podczas takiego rachunku pojawig sie
grzechy Smiertelne, ,,nie nalezy wowczas zapominaé¢ o poszukiwaniu
lekarstwa zalu z postanowieniem przystapienia do sakramentu pokuty,
gdy to bedzie tylko mozliwe”*

Sakramenty zostaja zreszta u niego gleboko zespolone z zyciem
chrzescijanskim. Podejmujac si¢ katechetyczno-parenetycznej prezen-
tacji kazdego z nich, Bellarmin nie zapomina o szczegdlnej perspek-
tywie swej refleksji. Wprowadza do nich nast¢pujaco: ,,Po wyjaénieniu
cndt zasadniczych, ktore ucza nas sztuki dobrego zycia, powinniSmy
dodac co$ niecos o sakramentach, ktére przynosza nie mniejsza pomoc
w nauczeniu si¢ tejze sztuki... Sa one jakby boskimi narzedziami,
ktorymi sam Bog sie postuguje — za pomoca postugi stug swoich — celem
dawania, powigkszania, odnawiania laski... Wychodzac zatem od tych
sakramentoéw, postaramy si¢ krotko ukaza€, kto korzysta, a kto nie
korzysta z nich w sztuce dobrego zycia, a tym samym zrozumie¢, kto
moze miec nadzieje na szczeSliwa Smieré, a kto powinien oczekiwac
raczej Smierci nieszczgsliwej, o ile nie zmieni SWC_] postawy zyciowej”.
Sakramenty sa zatem rzeczywistoSciami zyciowymi: z nich, z ich
natury, z laski, jakiej udzielaja, trzeba wydobywac¢ odpowiednia nauke
zycia chrzescijanskiego. Zycie przyjmowanymi sakramentami stanowi
czg$¢ katolickiej sztuki umierania.

4. Przygotowanie na smier¢ $w. Alfonsa Liguon (pierwsze wydanie
w 1758 r.) podaje nam w rzeczy samej droge nawrdcenia z grzechu do
milosci, wymagajaca takze wyraznie rozpowszechnionej wowczas prak-
tyki Cwiczen duchownych: ,Jedni zadali ode mnie ksiazki z rozmys—
laniami o prawdach wiecznych dla dusz, ktore pragna utwierdzi€ si¢
w dobrem i czyni¢ postgpy w zyciu duchowym Inni znow prosili mi¢
o zbiorek materialu nadajacego si¢ do kazan na misjach 1 przy
¢wiczeniach duchownych”57 w rzeczy samej z Ignacjanskich Cwiczen
., Przygotowanie...” odtwarza na swdj sposob Pierwszy Tydzien; jednak
samym trzonem refleksji staje si¢ tutaj rozwazanie Smierct w odroz-
nieniu od opracowania $§w. Ignacego i od Ars moriendi Bellarmina.
W s$wietle $mierci dzielo to radzi dokona¢ wyboru stanu zycia: ,,Jesli
jeszcze nie wybrale§ stanu zycia, wybierz sobie taki, jaki w chwili

55 Tamze, s. 452.

¢ Tamze, s. 462.

s Sw. Alfons Maria Liguori, Przygotowanie na smieré. Rozmyslania o prawdach
wiecznych (ttum. O. J. Poppi CSSR), Krakow 1928, s. 7.
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smierci pragnalbys, zebys byl wybral, 1 jaki $mier¢ lzejsza ci uczyni.
Jeslis go juz wybral, rob to, czego bys wowczas pragnal, zebys$ byl
w stanie swym uczynil”® Dzigki rozwazaniu o $mierci dokonuje si¢
najpierw odejscie od grzechu 1 moga si¢ wowczas otworzy¢ horyzonty
milosci Boga: jakby jaka$ contemplatio ad amorem, ktora — zgodnie
z duchowoscia Alfonsa — ucielesnia si¢ w rozkosznym poszukiwaniu
jednolitosci z wolag Boza. Pojawia si¢ tutaj syntetyczne ujgcie, gdy
Alfons zaprasza do refleksji nad ,,pokojem umierajgcego sprawied-
liwego” (rozdz. IX), czyli nad sytuacja calkowicie odmienng od
polozenia ,,grzesznlka (rozdz VI), jak tez od ,,uczuc umleraja,cego
niedbalca, ktéry o $mierci malo myslal” (rozdz VII). Swiety pisze:
,,Kto sklada Bogu $mier¢ swoja w ofierze, czyni akt mitosci najdos-
konalszy, jaki mozna wzgledem Boga uczyni¢. Albowiem, przyjmujac
dobrowolnie $mier¢ taka, jaka Bogu zeslaC si¢ podoba, oraz w tym
czasie 1 w ten sposob, jak Bog chce, staje si¢ podobnym do swigtych
meczennikéw. Milujacy Boga winien $mierci pragna¢ i wzdycha¢ do
niej, albowiem $mier¢ laczy nas z Bogiem wewngtrznie 1 od niebez-
pieczenstwa utracenia Go nas uwalnia. Jest to oznaka malej milosci
dla Boga nie pragna¢, by Go wnet ogladac 1 by zapewnic¢ sobie moznos¢
nie utraci¢ Go wigcej. W tym wiec zyciu mitujmy Go, ile tylko zdolamy.
Obecne zycie ma nam tylko do tego sluzy¢, abysmy wzrastali w milosci.
Miara naszej miloSci, w jakiej nas smier¢ zaskoczy, bedzie miarg
milosci, _]aka kochac bedziemy Boga w szczeSliwej wiecznosci”™™
Sqdmmy, ze te wlasnie linijjki ukazuja gleboka logike ostatnich refleks;ji
te) ksiazki, ktére — sugerujac nam rozwazanie mitosci Boga do nas,
jaka jawi si¢ w sposédb szczegdlny w Eucharystii (komunii §w. i trwalej
obecnosci rzeczywistej) — nadaja naszej odpowiedzi zgodno$¢ w Scistym
zespoleniu ze Smiercia Jezusa: ,,Cale nasze zbawienie i1 cala nasza
doskonalo$¢ polegaja na milosci Bozej... Atoli doskonalo$¢ milosci
polega na zgadzaniu si¢ Z Wola Bqu Kto pojdzie za tymi wskazow-
kami, szczg$cia dozna w tym zycm a w przyszlym korong chwaly
otrzyma, bo w chwili $mierci przyjmie go Pan do wesela swojego, jako
wiernego shuge. Kto umiera zjednoczony z Wola Boza, na pewno
osiaggnie zbawienie”®

Gdy chodzi o rozwdj refleksji nad $miercia, to nie znajdujemy tu
czego$ tak naprawde oryginalnego: wszystkie klasyczne tematy, poru-

8 Tamze, s. 129.
% Tamze, s. 118-119.
® Tamze, s. 473 1 484-485.
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szane juz przez Suzona lub Kartuza, lacznie z pewnym pochyleniem
sic nad makabrycznym rozktadem fizycznym, zostaly tu podj¢te i uwy-
puklone®'. Akcent polozony na czczos¢ tego $wiata, na wage zbawienia
duszy, na zycie jako przejscie do wiecznosci — wszystko to pozostawia
niewiele juz miejsca na jakie§ bardziej pozytywne lub mobilizujgce
refleksje odnosnie do istnienia w $wiecie. Szerokie pojecie samego zycia
chrzescijanskiego jako obiektywnego przygotowania si¢ na dobrg
smier¢, jakie spotkaliémy u Bellarmina, nie ma juz tak dokladnego
odbicia w dziele §w. Alfonsa, ktore zdaje si¢ niekiedy ogranicza¢ do
podania niektoérych bardziej odpowiednich $srodkéw do przygotowania
sic¢ na dobra $mieré¢, chociaz — jak widzieliSmy — glgbsza i jednoczaca
wszystko perspektywa jest tu zespolenie z wola Boga w ustawicznym
zyciu laska. ,,Co za$§ najwigkszej jest wagi, to — pisze Alfons — to, bys
postanowil sobie uzywac §rodkéw w celu zachowania si¢ w lasce
Boskiej. Tymi srodkami sg: codzienna Msza, rozmyslanie o prawdach
wiecznych, uczeszczanie do spowiedzi i Komunii §w. przynajmniej co
osiem dni, codzienne nawiedzanie Najsw. Sakramentu 1 Matki Boskie;,
bractwa, czytanie duchowne, wieczorny rachunek sumienia, jakie$
szczegblne nabozenstwo do Najsw. Maryi Panny, polaczone z postem
w soboty. Nade wszystko zas postandéw sobie polecac si¢ czgsto Panu
Bogu i Przeblogostawionej Dziewicy przez wzywanie cz¢ste, zwlaszcza
w czasie pokusy, Najéwigtszych Imion Jezusa 1 Maryi. Te sa Srodki,
mogace ci wyjednaé $mier¢ szcze$liwg i wieczne zbawienie”®,

2. Literatura mistyczna

1. O ile omawiana dotychczas literatura duchowa, wlaczajac si¢
— przynajmniej w punkcie wyjscia — w okreslong trosk¢ srodowiska,
miala spolaryzowac refleksje chrzescijanina nad $miercia, aby go w ten
sposob zache¢ci¢ do prowadzenia zycia spojnego, to literatura mistycz-
na ukazuje dosy¢ latwo pojawienie si¢ baczniejszej uwagi 1 pragnienia
$mierci, zespolonych z bezposrednim mocnym przeswiadczeniem, iz

8 Por. tamze, s. 11n: ,I. Obraz czlowieka, ktory przed chwila przeniost si¢ do drugiego
zycia”; s. 21n: ,II. Ze smiercig wszystko sie konczy” - Odnosi si¢ wciaz wrazenie, ze
Alfonsowi chodzi o (chrzeicijanska) personalizacj¢ aktu umierania; momentem decyduja,-
cym jest tu zawsze calkowite powierzenie si¢ woli Boga. Podobne mysli 1 ujgcia mozna
zreszta spotkaé takze w innych dzielach $wietego. Por. np. sw. Alfons Liguori, Mysli
pobozne duszom pragngcym czynic postgp na drodze Bozej do rozwagi podane, Warszawa
1900, s., 71n, 82n, 142n, 164n, 266n.

2 Przygotowanie na $mier¢..., dz. cyt., s. 125.
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calkowita komunia z Bogiem mozliwa jest dopiero po $mierci®
Dojrzewanie tego pragnienia przechodzi latwo od poczatkowego zaru
do uspokojenia, ktore sytuuje mistyka w postawie bardzo glgbokiego
pogodzenia si¢ z wolg Boza.

Biograf Katarzyny Genuenskiej podaje, ze ,,od chwili swego na-
wrocenia lub tuz potem przepelnialo ja wielkie pragnienie $mierci,
wywolujac w niej wewngtrzna mito$¢, jaka odczuwala... tak dalece, ze
temu jej pragnieniu, przeciez nie dobrowolnemu, albo raczej temu
nastawieniu duszy, ktoéra pragnela zespoli¢ si¢ doskonale z Tym,
ktorego tak bardzo milowala, towarzyszyl kolec”® Chodzi o do-
strzegane 1 traktowane jako autonomiczne, chociaz nie w pelni jeszcze
przy_]mowane przyc1agan1e Milosci 1 o jej inicjatywe. Stad wynlkal
wymog oderwania i oczyszczenia, ktory podporzqdkowal to pragnienie
ogolnemu prawu utozsamienia si¢ z Bogiem ,,nie przez uczestnictwo,
ale przez przemiane i unicestwienie wlasnego jestestwa”®, tak ze
kochajacy czlowiek nie ma juz innego ,Ja” poza samym Bogiem-
-Mitoscia®. ,,Kiedy jednak odczuwala ten kolec, natychmiast méwila:
Milosci, pragne tylko Ciebie i na Twoj sposob, jezeli jednak to Ci sig
spodoba, a przynajmniej je$li nie chcesz, abym umarta lub pragnela
smierci, pozwol mi pdj$¢ ogladac Smier€ 1 pogrzeb, spraw przynajmniej
to, bym widziala w innych to wielkie dobro, co do ktorego nie chcesz,
aby bylo ono we mnie... I tak, przez jaki$ czas nie czujac tego bodzca,
udawala si¢ zawsze, gdy tylko mogla, oglada¢ smier¢ 1 grzebanie tych
wszystkich, ktoérzy umierali w szpitalu. Potem jednak, gdy w tym
oczyszczonym sercu rosto zjednoczenie jej stodkiej Mitosci, udawata
si¢ gaszac ten motyw; 1 tak dalece zostal on pdzniej ugaszony, ze juz
si¢ nie czula pociagana, lecz gdy mowila o $mierci, wydawalo sig, iz
wnetrze pragnie si¢ pobudzi€ i cieszy¢”®” Pod koniec zycia bylo juz
pewne, ze Katarzyna przyjmowala i1 przezywala te rado$¢ w kontekscie,

¢ Dochodzi tu wigc do glosu wzorzec, ktory nazwalismy ,,Pawtowym”. Gdy chodzi
o literature starochrzescijanska, to najbardziej znanym przypadkiem w tej dziedzinie jest
niewatpliwie $w. Ignacy Antiochenski (zob. np. jego List do Rzymian).

% Umile Bonzi da Genova, S. Caterina Fieschi Adorno, 11, Torino 1962, s. 274-275.

8 Tamze, s. 170.

%W tym tak écislym zjednoczeniu si¢ z Bogiem, chociaz oczywiscie dostrzega sig
ontologiczng ,,roznicg” stworzenia i Stworcy, to akcentuje si¢ jednak mezwykle mocno
]ednosc rzeczyw15t0501 w Bogu ,Kiedy trzeba nazwac to <qa» aby zyc na $wiecie, ktory
nie potrafi mowi¢ inaczej, wowczas, gdy siebie nazywam lub inni mnie nazywaja, mowi¢
w swoim wnetrzu: moim «Ja» jest Bog, nie znam innego «Ja» poza Bogiem moim” Tamze,
s. 169-170.

% Tamze, s. 275.
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ktory ona sama okreslita krétko jako ,,pok6j”*". Biograf tak g0 opisuje:
I tak potem az do samego jej konca wygasto w meJ wszelkie
pragnienie, i byla wCiaz zespolona 1 calkowicie przemlenlona tym
czystym pragnieniem Boga, 1 nie odczuwala juz pragnienia Smierci, ani
takze zycia, lecz byla calkowicie zanurzona w swej stodkiej Milogci”®

Podobna sytuacje mozna zauwazy¢ w duchowym doswiadczeniu
Sw. Teresy z Avila. Pragnienie $mierci wybucha w niej jako wynik
jasnego uswiadomienia sobie, ze zyciem zycia jest Bog’® Stad tez
wynika odczucie nietrwaloSci, cigzaru, ng¢dzy tego, co nazywamy
zyciem, 1 niecierpliwo$¢ spowodowana jego zbyt dlugim zawsze trwa-
niem”' Sa to stany duszy, ktore chrzeScijanskie wyczucie Teresy
zawiera 1 krytykuje, zestawiajac je badz to z przypomnieniem dwu-
znacznosci $mierci, badZz tez z wymogiem, by nagroda wiecznego
zjednoczenia z Bogiem byla zawsze poprzedzona zaangazowaniem si¢
w ,,sluzbie” Bozej’*; stad za§ wynika obowiazek nie lekcewazenia zycia,
ale przyjmowania go w tej wlasnie perspektywie. Pragnienie §mierci
zdaje si¢ jednak kompleksowo przewazacé nie bez tej nawet porywczo-
§ci, jaka ostatnie Sprawozdanie Duchowe — napisane na rok przed jej
Smierciag — ukaze jako calkowicie juz uspokojona. Bardzo powaznie
zatem zostanie zbudowana droga umozliwiajaca zycie wedlug Bozego
upodobania, w ,,shuzbie”, ktora staje si¢ w bardziej jasnych ujgciach
milo$cig blizniego 1 troskg o jego zbawienie. ,,Tak mocne jest to
zespolenie si¢ duszy z wola Boza, ze nie pragnie ani zycia, ani $mierci,
z wyjatkiem tych krotkich chwil, w ktérych porywa ja gwaltownie
pragnienie ujrzenia Boga. Wtedy jednak tak zywo si¢ jej przedstawia
obecnos¢ trzech Osob Boskich w jej wnetrzu, ze znika cierpienie

¢ Kiedy dusza jest tak unicestwiona i przemieniona, wowczas nie moéwi, nie dziata,
nie pragnie, nie czuje, nie zamierza, nie pojmuje, nie odczuwa w sobie i na zewnatrz niczego
takiego, co mogloby ja poruszy¢, lecz sam Bog prowadzi to stworzenie, bez stworzenia.
A stan taki jest po prostu odczuwaniem tak wielkiego pokoju, ze zdaje si¢ on obejmowac
cale serce, wszystkie wnetrznosci, ze od srodka i na zewnatrz zalewa morze pokoju,
z ktorego nie wychodzi si¢ nigdy na jakis wyscig, ktory moglby przydarzy¢ si¢ w tym zyciu...
I moéwi przez caly dzien: pragne, bys pokazal, kim jest Bog? Pokoju nie znajduje ten, kto
zen wychodzi” Tamze, s. 196.

% Tamze, s. 279.

™ O zycie, zycie! Jak mozesz trwaé, zostajac z dala od Zycia twego?” Wolania duszy
do Boga, 1, w: Sw. Teresa od Jezusa, Dziela (tham. bp H. P. Kossowski), t. III, Krakow
1995 (wyd. 3), s. 153.

"' Mysl ta czesto si¢ pojawia zarowno w Ksigdze zycia (np. 21, 6), jak tez w Wolaniach
duszy do Boga (np. 6, 1 lub 17, 4).

™ Por. np. Wolania..., 4, 1; 6, 3; 15, 3. Godny uwagi jest takze zapis: ,,Z glebi duszy
wolam nieraz do Niego: «Panie, albo umrzec, albo cierpiec»” Ksigga Zycia, 40, 20, w: Pisma,
t. I, Krakow 1987 (wyd. 3), s. 519.
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plyna,ce z oddalenia od Boga, a wraca pragnienie zycia, by wiq:cej
]eszcze stuzy¢ Bogu, jesli On tego zada. A gdyby byc moglo Ze za
moim staraniem, jaka$ dusza ukochalaby Go wigcej i wigcej Go
wielbila, cho¢by to mialo by¢ tylko chwilowo, wybralabym wtedy zycie
choc¢by nawet bardzo dlugie, anizeli wieczna chwale””

2. Podobienstwo zachodzace pomi¢dzy podanymi tu dwoma
przykladami nie przekresla oczywiscie roznorodnosci duchowych
nastawien, typowych dla tych dwoch wielkich mistyczek, ani takze
odnos$nych ram doktrynalnych, w obrgbie ktorych si¢ poruszaja.
Nie tu miejsce na bardziej wnikliwe zajmowanie si¢ tg kwestia:
mozna jedynie przypomnie¢, ze Katarzyna obraca si¢ w kregu,
ktory moglibySmy z powodzeniem nazwaé¢ flamandzko-franciszkan-
skim, gdzie doswiadczenie mistyczne wyjasniano w pojeciach me-
tafizyki mito$ci™, natomiast Teresa porusza si¢ w kregu oblubienczej
komunii, a wigc miedzyosobowej relacji pomiedzy soba a Bogiem-
-Tréjca, Tym samym, ktory si¢ objawil w Chrystusie-Czlowieku-
-Bogu.

Teoretycznego w pewnym sensie uzasadnienia sposobu, w jaki
pojawia si¢ u nich (a ogolniej: u mistykow chrzescijanskich) 1 uobecnia
pragnienie $mierci, nie znajdziemy jednak w ich pismach, ale raczej
u takich autorow, jak Jan od Krzyza lub Franciszek Salezy. Wybiera-
my ich obu ze wzgledu na ich faktyczng wielkos$¢ i ich wyjatkowe
znaczenie, ale takze dlatego, ze ten pierwszy jest bardzo bliski Teresie
z Avila, drugiego za$ mozna by pod niejednym aspektem przywolac,
aby si¢ porusza¢ w kierunku bardzo osobistym, stanowiacym duchowy
klimat Katarzyny Genuenskiej”

Swigty Jan od Krzyza podjal dwukrotnie nasz temat, ukazujac
zawsze w tym samym napi¢ciu dynamiki mistycznej racje pragnienia
Smierci; ukazal ponadto hipotetycznie w sile tego dos$wiadczenia
rzeczywisty powdd, dla ktérego mistyk umiera.

» Sprawozdanie Duchowe (6, 9), napisane w 1581 r. do biskupa Velasqueza z Osma, w:
Pisma, t. I11, s. 47.

™ Chociaz nie mozna nie zauwazy¢, iz Katarzyna ma powazne zastrzezenia do
woluntaryzmu cechujacego franciszkanska interpretacje takiego mistycyzmu: w wieku XV
— Henryk Herp (Harphius), a w wieku XVI — Benedykt z Canfeld.

* To ostatnie zestawienie zostaje podjegte z wielka ostroznoscia. Oczywiscie, Franciszek
Salezy zna i cytuje w Teotymie Biografi¢ Katarzyny Genuenskiej. Istota problemu znajduje
si¢ jednak gdzie indziej. Chodzi mianowicie o to, czy i na ile jest on spadkobierca w swej
wizji milo$ci myslenia franciszkanskiego i tej interpretacji, jaka to myslenie podsuwalo
mistykom flamandzkim, mezbyt przychylme traktowanym przez niego. Pewne jest w kaz-
dym razie, iz jego wizja ,,przejscia” woli jest personalistyczna, a nie ,,metafizyczna™
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»Dusza pragnaca zagubi¢ si¢ w wielkosci swego Boga, ktorego
milos¢ owladngla 1 zranila jej serce, nie mogac juz znie$¢ udreki, blaga
Go w tej strofie juz wprost, by odstonit jej i ukazal swa pigknos¢, czyli
swg boska istotg. Prosi, aby tym widokiem zadat jej Smier¢ i odlaczyl
ja od ciala, w ktérym pozostajac nie moze Go widzie¢ ni radowac sie
Nim tak jak tego pragnie”’®. Nie chodzi tu o taedium vitae (znuzenie
zyciem), ani o dowarto$ciowanie $mierci jako takiej”’ Pragnie si¢
Smierci czlowieka sprawiedliwego, ale si¢ jej pragnie pod wplywem
milo$ci i1 o ile warunkuje ona ostatecznie speinienie milosci w defini-
tywnym posiadaniu Boga. Dokonywane przez $mier¢ wyzwolenie
z niepokojow nie dotyczy tak bardzo trudoéw zycia, co cierpien
powodowanych napig¢ciem milosci’®: prosi si¢ wiec o ich zakonczenie.
Najwspanialsze niewatpliwie karty na nasz temat znajduja si¢ jednak
w ostatnim dziele $wigtego: Zywy plomierr Mitosci” Mysl idzie w tym
samym kierunku: dzialanie Boskiego plomienia doszlo do granicznego
punktu przenikania i oczyszczania. Odnajduje teologalng autentycz-
no$¢ odniesien do stworzen (absolutng, gdy chodzi o wiar¢ 1 milos¢;
sprowadzona do ,,ubdstwa pamieci” za pomoca nadziei) i uksztal-
towang na nowo dzialalno$¢ wladz zgodnie z juz nie ,naturalnym”
sposobem dzialania; te dwie ,,pulapki” zostaja przelamane: jest si¢ na
progu sanktuarium, gdzie ostatnia juz tylko zastona oddziela od
widzenia 1 spotkania. Jest to zaslona zjednoczenia duszy z cialem:
zastona, ktora nadaje paradoksalny wymiar egzystencji mistyka, al-
bowiem ,,wiecej zyje tam, gdzie mituje, niz tam, gdzie zyje”®, i poznaje
dziela Boze w Bogu; niemniej, prowadzi nadal zycie doczesne. Trzeba
przeto, by zaslona, cho¢by najciensza, si¢ przerwala: albowiem w tym
miejscu niemozliwy jest juz zwyczajny rozwdj, lecz jedynie skok
jakosciowy, ktory powinien by¢ nagly i objawiajacy t¢ inicjatywe, ktora
pochodzi od Boga samego, chociaz pojawia si¢ w czlowieku; wzglednie
pochodzi od czlowieka, ale w Bogu. Tak si¢ tltumaczy fakt, ze mistyk
pragnie $mierci i ze w prawdziwym tego stlowa znaczeniu moglby sam
powiedzie¢, iz zadaje sobie $mieré. ,Nalezy tu zaznaczyC, ze — pisze

% Piesi duchowa, 11, 2, w: Sw. Jan od Krzyza, Dziela (tum. o. B. Smyrak OCD),
Krakow 1986 (wyd. 4), s. 571.

7 Por. tamze, 8 (s. 562n).

" Por. tamze, 10, 9 (s. 570).

™ Interesujace s zwlaszcza trzy ostatnie wiersze strofy pierwszej: ,,Bo nie masz w sobie
juz bolu zadnego! / Skoncz juz! — jesli to zgodne z twym pragnieniem, / Zerwij zastong tym
stodkim zderzeniem!”. Tamze, s. 720.

% Piesn duchowa, 11, 10 (s. 575).
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Jan od Krzyza — naturalna smier¢ osob, ktore dochodza do tego stanu,
chociaz jest podobna do innych przez swe dzialanie na naturg, to
]ednak co do SWC_] przyczyny 1 sposobu bywa zupelnie rozna. Bo gdy
inni umlera_]at smlerc1a spowodowang przez chorobe; lub wiek, to one,
chociaz umieraja w chorobie, czy po dopelnieniu si¢ lat, jednak nie to
odlacza ich dusze od ciala, lecz pewne uderzenie i spotkanie milosci
o wiele wigksze, niz poprzednio, pote¢zniejsze i silniejsze, tak, izby
mogto zerwac zaslone 1 unieS¢ perle duszy. (...) Tego wilasnie pragnie
dusza rozmilowana, by nie cierpiala zwloki w oczekiwaniu, az natural-
na $mier¢ zakonczy jej zycie, lub ze ono si¢ w takim lub innym czasie
skonczy, gdyz sila milosci 1 ta gotowos¢, jaka czuje w sobie, kaza jej
pozadac 1 prosi¢, by si¢ zerwalo to zycie pod wplywem jakiegos
spotkania, czy nadprzyrodzonego uderzenia mitosci”®'. Dojrzala dzigki
spotkaniu: a zatem dojrzala dzigki $mierci. Oddana oczywiscie cal-
kowicie woli Bozej, albowiem ,,zanosi do Oblubienca owe dwie prosby,
ktorych On nas nauczyl w Ewangelii, mianowicie: Adveniat regnum
tuum; fiat voluntas tua, «Przyjdz krélestwo Twoje; badz wola Two-
ja»”’®, Niemniej goraco pragnie, aby czas ulegl skroceniu i by przy-
czyna Smierci bylo natarcie milosci, ktéra rozrywa ostatnig zastong.
— Pomimo zdecydowanego tonu, w jakim Jan od Krzyza zdaje si¢
ukazywa¢ mistyczne umieranie jako umieranie na skutek uderzenia
milosci, to $mier¢ taka pozostaje — jak sadzimy - takze dla niego
pozadang 1 logiczng mozliwoscia, ale nie prawem. Jezeli mistykowi
brakuje tylko $mierci, to przeciez takze okolicznosci jego $mierci sa
ostatecznie powierzone Bozemu upodobaniu.

Stanowisko Franciszka Salezego, jak wynika to z jego Traktatu
o Milosci Boga, jest na ogol pltynne. Porusza si¢ on bowiem w ramach
woluntarystyczno-uczuciowej wizji czlowieka (czlowieka pojmowane-
go jako wola-milos¢): przy czym jego zjednoczenie z Bogiem, a tym
samym jego zasadniczy zachwyt polega ostatecznie na radykalizmie
jego powierzenia si¢ upodobaniu Bozemu (obojetnosc), ktore oznacza
pewien rodzaj ,,przejscia” jego woli w wolg Boga. W glebi tej wizji sw.
Franciszek nie znajduje spojnego systematycznego rozwiazania kwestii
mistyczne] w zyciu chrzescijanskim, chociaz akceptuje calkowicie
prawowito$¢ doswiadczenia mistycznego. Podobnie jak $w. Teresa,
odczytuje je w pojeciach modlitwy, ktdra doprowadza mistyka az do

8 Zywy plomier Milosci, 1, 30 i 34 (s. 736 i 738).
% Tamze, 1, 28 (s. 734-735).
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pelnego zachwytu doswiadczenia w Scistym tego slowa znaczeniu;
niemniej jego opis, w ktorym si¢ pojawiaja akcenty , hedonistyczne”®,
zostaje chyba ostatecznie przezwyciezony wizja ,,obojetnosci” przezy-
wanej w calkowitym ogoloceniu. Ukazawszy przezycia $w. Piotra,
ktory zostal cudownie uwolniony z wig¢zienia i poczul si¢ jakby
zagubiony (por. Dz 12, 11), Franciszek Salezy pisze: ,,Tak samo dzieje
si¢, Teotymie, z dusza przytloczona brzemieniem wewnetrznych utra-
pien. Mimo bowiem, ze ma ona moznos¢ wierzy¢, ufa¢ i milowac¢ Boga
1 mimo Zze istotnie to czyni, jest jednak zbyt wyczerpana, aby méc
nalezycie uS§wiadomi¢ sobie, ze wierzy, ufa i kocha Boga. (...) Tak
wlasnie czuje si¢ dusza przepelniona duchowa trwogg, wsrod ktorej
milo$¢ staje si¢ niezmiernie czysta 1 jasna. Pozbawiona bowiem wszel-
kiej przyjemnosci mogacej ja przywiazywa¢ do Boga, milos¢ ta jedno-
czy nas 1 zespala z Bogiem bezposrednio, wole z wolg, serce z sercem,
bez posrednictwa zadnego zadowolenia czy jakichkolwiek pragnien”®*,
A nieco dalej wyjasnia: ,, Ta sama milos$¢, gdy przenika dusze, by kazac
jej, ku jej szczgsciu, obumrze¢ sobie, a zmartwychwsta¢ w Bogu, (...)
w koncu odziera ja ze wszystkich najmilszych upodoban, jak na
przyktad z zamitowania do pociech duchowych, do poboznych ¢éwiczen
czy do doskonalenia si¢ w cnotach, ktére — zdawaloby si¢ — stanowia
samo zycie poboznej duszy”®. W tym kontek$cie Franciszek Salezy
poda w koncu takze dwa rézne ujecia ,,Smierci z milosci”, ktorej
prototypami staja si¢ odpowiednio Maryja i1 Chrystus.

Pierwsze ujg¢cie konczy obszerna analizg, jaka Biskup z Genewy
poswiecit interesujacej nas kwestii. Nalezy stwierdzi¢, ze wszyscy
sprawiedliwi 1 $wigci umieraja w milosci Boga: ktos jednak konczy swe
zycie doczesne tylko w szacie milosci; kto§ inny — takze w prak-
tykowaniu mitosci; kto$ inny jeszcze — w nastgpstwie milosci Boga,
ktora uderza 1 rani serce, wywolujac tgsknote doprowadzajacg do
Smierci. Najwyzszym jednak stopniem milowania Boga jest Smierc
z milosci: ,,tutaj milo$¢ nie tylko rani dusz¢ w taki sposob, ze zaczyna
ona obumiera¢, ale ja przeszywa uderzajac w sam S$rodek serca, 1 to

8 Pojecie to ma techniczne znaczenie w historii duchowosci. Aby je ukierunkowa¢ na
ogoélne zrozumienie, trzeba by je odnies¢ do wyjasnienia taski jako przyciggania cztowieka
do dobra, powodujacego stodycz, pociech¢, zadowolenie, itd., czyli do dobra rozumianego
jako szczesliwose.

¥ Sw. Franciszek Salezy, Wybor pism (wybor i thum. Jan Rybalt), Warszawa 1956,
s. 163-164.

% Tamze, s. 171. Tych i tym podobnych wypowiedzi $w. Franciszka nie powinno si¢
oczywiscie czyta¢c bez tego konkretnego odniestenia, jakim jest duchowa droga s$w.
Franciszki Chantal.
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tak mocno, ze oddziela dusze od ciala” , Dokonuje si¢ to w na-
stepujacy sposob: pociagana boskimi stodyczami swojego Umilowane-
go dusza, chcac odpowiedzie¢ na te slodkie zaproszenia, wybiega
wszystkimi swoimi silami ku upragnionemu Przyjacielowi, ktory ja
przyciaga, a nie mogac ciagnac za sobg ciala..., pozostawia je 1 podej-
muje lot samotnie, jak niebianska golebica... Zdaza do Niego, a On ja
przygarnia do siebie”®®. Taka wlasnie $miercia umarla — wedlug
Franciszka Salezego — Maryja: na skutek narastajace] wciaz sily
milosci, ktéra w Niej si¢ rozszerzala bardzo spokojnie. ,,Jak zelazo,
wolne od jakiejkolwiek przeszkody, przyciaga mocno, ale 1 stodko oraz
z jednakowg sila, magnes, tak jednak, ze staje si¢ ono coraz to bardzie;j
aktywne w miare zblizania si¢ do niego, podobnie takze chwalebna
Matka, wolna od wszelkiej przeszkody, zespala si¢ ze swoim Synkiem
niezré6wnang milo$cig na skutek stodkiego i uymujacego porywu, ktory
nte wymaga od Niej zadnego wysitku... Smier¢ tej Najswietsze) Dzie-
wicy byla zatem najstodsza, jaka mozna sobie tylko wyobrazi¢. Syn Jg
przyciagnal do woni swoich namaszczen, Ona za$ podazala nadzwyczaj
stodko 1 spokojnie za ta $wigta wonig az do samego lona boskiej
Dobroci. I chociaz kochala swoje najczystsze 1 najmilsze cialo, to
pozostawila je jednak bez trudu i bez niecheci”®’

Inaczej natomiast Franciszek wypowie si¢ o smierci Chrystusa:
»Ale, Teotymie, strzez si¢ bardzo mySlenia, 1z $mier¢ Zbawiciela byta
jakby ekstaza, porwaniem: przedmiot, dla ktoérego Jego mito§¢ do-
prowadzila Go do $mierci, nie byl tak mily, by mogt porwaé¢ Boska
dusze, ktora zostala odlaczona od ciala w nadmiarze milosci, jak mirra
wydaje swa won, nie bgdac wygniatana: Nikt nie moze odebra¢ Mi
zycia, ale sam je wydaj¢. Wobec tego zaru mitosci, Teotymie, mozemy
smialo si¢ zdecydowac na prace dla Zbawiciela, dla Tego, ktory tak
wiele uczynil dla nas, tak bardzo grzesznych. Ta milo$¢ Chrystusa
faktycznie nas dopinguje”®

3. Refleksje koncowe

Ze wzgledu na wspominane juz kilkakrotnie ograniczenia mozliwo-
sci badan, jakimi tu si¢ zajmujemy, nie da si¢ oczywiscie dokonac

8 Teotimo ossia Trattato dell’amor di Dio, Roma 1958, II, 45 (VIIL, 11).

7 Tamze, II, 59 (VII, 14). Caly ten przepigkny rozdzial (VII) zastuguje niewatpliwie na
uwazng lekture.

¥ Tamze, II, 226 (XI, 17).
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zadowalajacego bilansu historycznego, nawet w zakresie omawianego
wprost okresu. Mozemy jednak wydoby¢ pewne bardziej ogdlne
sugestie, zaslugujace na uwagg i przemyslenie.

Majac na uwadze to, co nam ukazala literatura praktyczno-ducho-
wa z wiekow od XIV do XVIII, mozna by bez trudu wyakcentowaé
negatywne lub co najmniej dyskusyjne aspekty teologii pastoralnej
1 duchowej pedagogiki, odziedziczone i podtrzymywane nastepnie az
do niezbyt odleglych od nas czasow. Bardziej pozyteczne bedzie jednak
chyba dostrzezenie w nich pewnych bodzcéw dajacych sie ujaé w spo-
sob bardziej konstruktywny, nie zapominajac przy tym o tym, iz nie
chodzi tu w zadnym wypadku o jakis istniejacy sam w sobie epizod,
albowiem wlacza si¢ on organicznie w ramy, w ktorych — wychodzac
ze Swiata biblijnego — stara si¢ znalez¢ odpowiedz na pytanie dotyczace
roli, jaka w ksztaltowaniu si¢ doswiadczenia chrzescijanskiego moze
1 powinna odegrac refleksja nad $miercig. Pytanie to nie moze nie by¢
postawione takze w naszym dzisiejszym $wiecie, w ktérym banalizo-
wanie lub traktowanie jako czego$ zwyczajnego i codziennego Smierci
cztowieka® wyraza na swdj sposéb wcale niebagatelng rzeczywistosé
badz to utraty sensu samego czlowieka, badz tez zagubienia chrzes-
cijanskiego sensu Boga. Co wigcej, pytanie to trzeba koniecznie
postawi€, albowiem problem $mierci jest niewatpliwie we¢zlowy
w chrzescijanskiej syntezie, o ile tylko jest prawda, iz oscyluje ona
wokol faktu zmartwychwstania Chrystusa. Oczywiscie, nie uzasadnia
to jeszcze, wzglednie nie pozwala uznac tak po prostu za wystarczajace
jakiekolwiek, mniej lub bardziej moralistyczne, wykorzystywanie tej
problematyki. Nie kazdy bowiem sposéb ujmowania $mierci jest
chrzescuanskl nie kazdy takze rodza) reakc)i spowodowane;j reﬂekSJa,
nad Smiercia Jest chrzescuanskl Ukazywanie ludziom pewnosci 1 za-
gadkowosci $mierci jest niewatpliwie ukierunkowywaniem ich na
dokonanie jednego z tych krytycznych wyborow, do jakich czlowiek
moze dochodzi¢, stawiajac sobie etyczne i religijne pytania. Ale jezeli
nawet dokona si¢ tego w sposéb poprawny i uwzgledniajacy wielo-
rako$¢ zwigzanych z tym ewentualnych reakcji, nie wystarczy to
z pewnoscia do wnioskowania, iz si¢ osiagnelo juz jakis wynik chrzes-
cljanski.

Tego rodzaju jest prawdopodobnie takze ta bardziej oczywista
granica, jaka ukazuja obecnie naszemu odczuwaniu mentalnos¢, teo-

® Por. np. G. Brisacier, Ignorer ou vivre sa mort?, La Maison-Dieu 101 (1970), 97-112.
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logia pastoralna i duchowa pedagogika omawianego okresu: jezeli
nawet, poruszajac si¢ w ogélnym kontekscie chrzescijanskim, mogty
one — w przeciwienstwie do nas — utrzymywac, ze otwierajac czlowieka
na sens S$mierci 1 wiecznych przeznaczen otwieraly przed nim tym
samym droge do nawrdcenia 1 praktykowanej w jego zyciu wiary.
Przykladem specyficznym w tej kwestii moze by¢ niewatpliwie Sw.
Alfons Liguori ze wzgledu na wprowadzone przez siebie ograniczenie
aktualnych wowczas bardzo ignacjanskich Cwiczen duchownych do tej
zwlaszcza kwestii 1 ze wzgledu takze na swoj wlasny wplyw na innych®
Przeciez,. jak to stwierdzilismy, Alfonsowa refleksja nad Smiercig
1 rzeczami ostatecznymi ma wyraznie na celu doprowadzi¢ ludzi od
strachu do milosci, zgodnie z wolg Boza.

Problem wychowania czlowieka do wyrobienia w sobie chrzescijan-
skiego sensu $mierci staje sie szczegolnie zywy wobec niezaprzeczalnego
ubostwa tresci 1 perspektyw, jakie wchodzily w gr¢ w omawianym przez
nas okresie. Ubostwa, w jakim si¢ odzwierciedla sytuacja 6wczesnej
teologii, ktoéra nie byla w stanie poda¢ zadnych konkretnych tresci
dotyczacych tego, co czeka czlowieka po $mierci, czyli jakiej$ bardziej
wyraziste] wizji eschatologicznego wymiaru ludzkiej egzystencji, lecz
ograniczala si¢ jedynie do bardzo suchego wykladu ,rzeczy ostatecz-
nych”, z drugiej zas strony nie zastanawiala si¢ wystarczajaco glgboko
nad aktualnym i bardzo wowczas zywym pytaniem o zlozonos$¢ zycia
chrzescijanina w rdznych jego sytuacjach zyciowych®'. Rowniez reflek-
sja nad Smiertelnos$cia czlowieka, ozywiona mocno silng kontrowersja
z M. Baiusem, nie doprowadzila 6wczesnej teologii do odkrycia catego
bogactwa refleksji biblijnej: o $mierci czlowieka istniejacego historycz-
nie, o tajemnicy, jaka si¢ kryje w jej odniesieniu do grzesznika Adama
oraz do Chrystusa — zmartwychwstalego Odkupiciela.

Blizsze zetknigcie si¢ z literaturg mistyczna pomogloby zapewne
przynajmniej do pelniejszego dostrzezenia struktury chrzescijanskiego
doswiadczenia w perspektywie $mierci: albo dlatego, ze tuk zostalby
opisowo skompletowany, albo tez dlatego, ze dialektyka: strach-ufno$¢
(ze wszystkimi zwigzanymi z nig odcieniami), moglaby zosta¢ zilust-

% Gdy chodzi o niego samego, mozna by wzia¢ pod uwagg jego nauczanie na misjach
ludowych, praktykowane przez niego nauczanie Cwiczen, wzglednie jego dziela poswigcone
formacji duchowej. Analogicznym przykladem idacym po tej samej linii moga byc
rozwazania na kazdy dzien tygodnia $w. Jana Bosco.

o Mowilismy juz o tym w kontekécie rozwazan Bellarmina, przywolujac takze imie
Franciszka Salezego. Zywotnos¢ tego problemu widac¢ chocby dzigki 6wczesnej kazuistyce:
mnozg si¢ opracowania poswigcone réznym stanom zycia.
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rowana w sposob o wiele bardziej adekwatny. W rzeczy samej jednak
literatura ta albo si¢ znajduje poza ta perspektywa, albo tez bywa
uzywana w celu budujacym, aby zilustrowa¢ odmienno$¢ $mierci
sprawiedliwego od $mierci grzesznika. Wypada tu zauwazy¢ tylko
pojawienie si¢ pewnej tendencji psychologicznej, przeciwko ktoérej
wystepowal Erazm z Rotterdamu, a ktorej elementy — chociaz w spo-
sOb raczej aluzyjny 1 bardziej chwiejny niz rygorystyczny — podawatl
Franciszek Salezy. Postawienie na réwni ze sobg strachu i grzechu
(strachu jako braku wiary, milosci, nadziei, jako ukazania sytuacji
grzechu, itd.) oraz pociechy i laski zmierza do uogolnienia, pomimo
wyraznej krytyki ze strony Soboru Trydenckiego, i pojawienia si¢
goracych nawet sprzeciwoéw (jeden z bardziej rzucajacych sie w oczy
spotykamy niewatpliwie u $w. Jana od Krzyza). Podane przez Biskupa
z Genewy wyjasnienie $mierci z miloS§ci Maryi nie jest oczywiscie
pozbawione takiego psychologizmu; jednak jego dalsza refleksja nad
obojetnoscia 1 nad $miercia z milosci Chrystusa zdaja sie¢ stanowic
biegun krytyczny.

To pewne 1 bezdyskusyjne, ze sens zycia chrzes$cijanskiego mozna
1 trzeba przedstawiaé jako przejScie od zespolenia si¢ w zyciu-dla-
-$mierci, czyli sytuacji typowej dla Adama, do zespolenia si¢ w zyciu-
-dla-zycia, czyli rzeczywistosci typowej dla Chrystusa. Przejscie takie
jest obiektywnie i na plaszczyZnie do§wiadczenia (nie psychologistycz-
nego) ,.Smiercig” (czyli koncem pewnej rzeczywiste] 1 tajemnicze)
sytuacji, ktora slowo Boze nazywa ,,grzechem”, a ktorej faktycznym
ukazaniem jest wlasnie ,,Smier¢ bez Chrystusa”, czyli bez zbawienia).
W takiej ,,Smierci” urzeczywistnia si¢ zespolenie z zyciem Chrystusa:
tym zyciem, ktore moze uczyni€ z naszej $mierci cielesnej nie kres bez
zbawienia, ale bram¢ otwarta dla Boga, ,,przez ktérego wszystko zyje”
Kiedy czlowiek-w-Chrystusie umiera, jest to grzesznik, ktéry konczy
ostatecznie swe zycie doczesne w Nim: nie moze wigc si¢ nie odnalez¢
w ,,zmartwychwstaniu”

thum. ks. Lucjan Balter SAC
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