PHILIPPE NOUZILLE OSB
Ligugé (Francja)

LEKAC SIE, PRAGNAC, KOCHAC

Zycie mnisze przedstawia si¢ na ogdt w dwoch przeciwstawnych
sobie postaciach: pokutnej, ktorej wiele tekstow, zwlaszcza w Drabi-
nie duchowej Jana Klimaka, oraz rozwdj niektorych pojeé, jak choc-
by ,,celi” zakonnej, moga nadac aspekt penitencjarny, oraz eschato-
logicznej, zgodnie z ktora mnisi wioda zycie anielskie, a klasztor
bywa opisywany jako raj zamkniety. O ile pierwsza z tych postaci
nie dopuszcza jeszcze nadziei, to ta druga juz ja przekroczyla w ak-
tualizowanym wlasnie posiadaniu dobr przyszlych. Czy skazani na
sSmier¢ i aniolowie maja jeszcze nadzieje? A jednak, jak przypo-
mniala to wydana nie tak dawno niewielka ksigzeczka', $w. Bene-
dykt wlacza do ,,narzedzi” dobrych uczynkéw pragnienie zycia wie-
cznego. Domaga si¢ przy tym od mnichdéw, by nigdy nie watpili
w Milosierdzie Boze. Oto kilka jego takich bardzo waznych zalecen:
,,Smlerc nadchodzaca codziennie mie¢ przed oczyma”; ,,Nigdy nie
traci¢ ufnosci w Milosierdzie Boze”; ,,Cala dusza pragnaé zycia
wiecznego™?

Trzymaé swéj umyst w piekle

W tekstach monastycznych nadzieja pojawia si¢ najpierw negatyw-
nie, czyli w formie swego przeciwienstwa — jako bojazn Boza. Zamiast
mowi¢ wprost o nadziei, teksty te wcigz powtarzaja, iz trzeba si¢ lekaé
Sadu Ostatecznego i piekla. I wlasnie dlatego wymagajg tego, aby miec
je zawsze przed oczyma — w swojej Swiadomosci. Nadzieja za$ jawi si¢
jako co$ bardzo niepewnego albowiem czym mozna by si¢ chelpic,
aby spodziewac¢ si¢ nagrody? Bojazn z kolet jest postawa pewna,
bezpieczng. Polega ona na osadzaniu i potf;plamu siebie samego juz
teraz, aby Sedzia przy koncu czasé6w nie musial juz tego czynic. Jesli

' Por. Adalbert de Vogiié, Désirer la vie éternelle. L’espérance hier et aujourd hui,
Bégrolles-en-Mauges, Abbaye de Bellefontaine 1995.
2 Sw. Benedykt z Nursji, Regula, Tyniec 1979, s. 21-22 (rozdz. IV).
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bowiem droga prowadzaca do zbawienia jest waska, to ta zalecana jest
dobrym jej przykladem, albowiem jak nie rozpaczad, jesli nie ma zadnej
mozliwej nadziei? Zaleca si¢ przeto takie niepewne wyjscie: trzeba
oplakiwac siebie, nie osadzajac przyszloéci ani w te aniw druga strone.
»11zymaj swoj umyst w piekle i nie rozpaczaj” — uslyszal $w. Sylwan
podczas jednego ze swych widzen’ Sw1¢ty Benedykt traktuje bojazi
jako podstawg pokory. Jezeli ci, ktérzy juz si¢ znajdujg na czwartym
stopniu pokory, moga mie¢ nadziej¢, to bojazn nadal im towarzyszy,
albowiem dopiero na dwunastym i ostatnim stopniu mnich czuje si¢
,kazdej chwili winnym grzechdéw swoich i uwaza, ze juz staje przed
straszliwym Sadem” Dopiero wkroétce potem dojdzie ,,do tej milosci
Boga, ktéra, jako doskonala, usuwa precz bojazn™* (por. 1 J 4, 18).
Mitos¢ 1 Igk sa tutaj nie do pogodzenia ze sobg.

Nie nalezy lekcewazy¢ obaw lub przemilczen wielu ludzi nam
wspolczesnych wobec wyrazenia: ,bojazn Boza”, ktére ta wlasnie
antyteza: mito§¢ — strach, zdaje si¢ uzasadnia¢. Strach nie zawiera
jednak w sobie idei Boga strasznego i domagajacego si¢ mocno
sprawiedliwosci, ktorej to idei mozna by bylo przeciwstawi¢, w sposéb
bardzo uproszczony, ide¢ Boga m11051ernego Przeciwstawienie takie
jest catkowicie niewlasciwe i uwlacza zaréwno Bogu jak 1 tradycji
monastycznej. Podobnie tego, co §w. Benedykt pisze w odniesieniu do
pierwszego stopnia pokory: ,,Czlowiek powinien by¢ przekonany, ze
Bog z nieba patrzy nan zawsze i o kazdej porze, a takze, 1z czyny jego
w kazdym miejscu rozgrywaja si¢ przed oczami Bozymi, Aniolowie za$
w kazdej chwili donosza o nich do Boga™, nie nalezy miesza¢ z Big
Brother is watching you George Orwella. Bég nie jest prototypem
jakiego$ dyktatora, a zycie mnisze nie bylo 1 nie jest zaczatkiem
rezimow totalitarnych. Benedykt wyraza tu raczej to, co sam przezyl
w Subiaco, ,,mleszkajqc pod okiem Tego, ktory patrzy z wysoka”,
w prze$wiadczeniu, Ze te dwa elementy s3 nierozdzielne i ze czlowiek
nie znajduje prawdy o sobie, jesli nie przebywa pod wzrokiem Boga.
I dlatego jego refleksja nad bojaznia Boza nie wiaze si¢ najpierw
z moralnoscig, lecz wlasnie z metafizyka. Mowi bowiem o tym, czym
jest byt czlowieka i calego stworzenia.

3 Archimandrite Sophrony, Starets Silouane, moine du Mont-Athos 1866-1938, Vie
- Doctrine — Ecrits, Paris — Sisteron 1973, s. 43.
+ Sw. Benedykt, Regula, dz. cyt., s. 29-30 (rozdz. VII).
S Tamze, s. 26 (rozdz. VII).
¢ Sw. Grzegorz Wielki, Dialogi, 11, 111, 5 (SC 260, s. 143).
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Trzy obawy

Spojrzenie na dawne teksty monastyczne ukazuje od razu, iz
pojgcie obawy jest bardzo niewymierne i tym trudniejsze do sprecyzo-
wania, z¢ mamy tu do czynienia z literatura, ktéra bawi si¢ po prostu
definicjami, dowolnie je mnozac, bez wzglgdu na to, czy sa sprzeczne
ze soba, czy tez wylacznie bardzo blyskotliwe, tak Ze nie roszcza
sobie bynajmniej pretensji do rzetelnego ukazania ujmowane) w nich
rzeczywistosci, lecz jedynie do uwypuklenia jakiego$ ewentualnego jej
wymiaru. Ponadto nie nalezy zapomina¢ o tym, ze wyklad monas-
tyczny jest wewnetrznie powigzany z praktyka i ze tradycja mnisza
nie tyle jest przekazem tekstéow i1 tematdéw, co przekazem tejze
praktyki. Doroteusz z Gazy przytacza w ten oto sposob odno$ny
apoftegmat: ,,Pewien brat zapytal starca: Ojcze, co mam robi¢, aby
si¢ nauczy¢ ba¢ Boga? A starzec odpowiedzial: 1dz, przylacz si¢ do
czlowieka, ktory boi si¢ Boga, a on swoim przykladem nauczy tego
takze ciebie”” Nie ma zadnego innego dojscia do tekstow o bojazni
Bozej od samej bojazni Boze;.

Wielu autoréw wyrédznia trzy formy bojazni. Opisuja najpierw lgk
stuzalczy (niewolniczy), polegajacy na tym, ze chce si¢ uniknaé (za
wszelka ceng) kary. Jest wigc to takze obawa przed Bogiem jako Sedzia
i lek przed $miercia oraz kara wieczna. Ten rodzaj leku cechuje
poczatkujacych i staje si¢ motywem nawrocenia. Nastgpnie mamy lek
sprzedajny (typowo kupiecki), majacy na wzgledzie obiecana zaplate,
zycie wieczne, ktore nie pociaga jeszcze samo przez si¢, ale tylko ze
wzgledu na samo dobrodziejstwo tego, ktory je otrzymuje. Dopiero na
koncu pojawia si¢ lgk synowski, typowy dla tych, ktorzy dzialaja
z milosci 1 boja si¢ tylko jednego: zasmucenia Boga, ktorego kochaja,
nie dlatego, ze mogliby $ciagna¢ na siebie jakas$ karg, ale tylko dlatego,
by Go nie zasmucié®.

Tym razem milo$¢ i obawa nie tylko ze nawzajem si¢ nie wy-
kluczaja, ale przywoluja jedna druga na szczycie zycia duchowego, i to
tak dalece, ze obawa, rozumiana jako timor castus, narzuca si¢ jeszcze
w zyciu wiecznym, a $w. Bernard zalicza do blgdéw Abelarda to, ze ja

7 Sw. Doroteusz z Gazy, Nauki ascetyczne (ttum. s. M. Borkowska OSB), Warszawa
1980, s. 67 (nr 52). Por. Apoftegmaty Ojcéw Pustyni, t. 1. Gerontikon. Ksiega Starcéw (ttum.
s. M. Borkowska OSB), Tyniec — Krakéw 2004 (wyd. 2), s. 401-402 (nr 65/639).

® Te trzy obawy wykladaja dokladnie: Jan Kasjan, Rozmowa XI (SC 54); Sw. Doroteusz
z Gazy, dz. cyt., s. 63-72; Sw. Bernard z Clairvaux, L’Amour de Dieu, Paris 1993 (SC 393).
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odrzucil’ Nie docenia si¢ natomiast wciaz nadziei. Traktuje sie ja raczej
jako postawe sprzedajna i odnosi do milosci wlasne;j.

Ten troj-podzial bywal czesto podejmowany, nie zawsze jednak
w postaci trzech lgkow, ale takze w formie: Igk — nadzieja — milos¢,
przy czym lgk mial tu znaczenie bardzo ograniczone. Tak wiasnie
wypowiadal si¢ §w. Jan Klimak: , Widzialem ktérego$§ dnia trzech
mnichéw przyjmujacych réwnocze$nie to samo upokorzenie. Pierwszy
z nich poczul si¢ dotkniety nim do zywego 1 zdenerwowany, ale milczal;
drugi cieszyl si¢ tym, co go dotykalo, ale martwil si¢ o tego, ktéry go
zniewazyl; gdy chodzi o trzeciego, to — myslac wylacznie o szkodzie
swego blizniego — plakal z glebokim wspolczuciem. W ten sposéb
mozna patrze¢ na robotnikdw, z ktérych jednego ozywia strach,
drugiego nadzieja nagrody, a innego jeszcze mito$¢”?,

Schemat ten bywal jednak czesto modyfikowany i redukowany do
struktury binarnej, odnajdujac w ten sposob swoja podstawg w nau-
czaniu $w. Pawla (por. Rz 8, 14-17; Ga 4, 7), albowiem lgk stuzalczy
1 lek kupiecki sg ostatecznie tylko dwoma aspektami jednej i1 tej same;j
postawy, ktéra umieszcza na pierwszym planie dobrodziejstwo samego
czlowieka. Unikanie kary 1 pragnienie nagrody zakladaja zawsze to,
ze wysuwa si¢ siebie na czolo i ze wlasne dobro wyprzedza wszystko
inne, jak to podkreslal $w. Bernard'! Obie te formy obawy sa
interesowne. Wspomniany wyzej proces samo-potepienia sugerowalby
bowiem w rzeczy samej pewien podstgp w odniesieniu do samej obawy,
albowiem potepienie siebie samego byloby faktycznie odwrdéconym
jedynie $rodkiem stluzacym do tego, by nie zosta¢ potgpionym przez
Boga i doj$¢ do swego celu. Natomiast trzeci rodzaj lgku zawiera
w sobie wyrazng odwrotno$¢ lub zdecentralizowanie. Dobro ma
warto$¢ samo przez si¢ 1 uzasadnia dzialanie na rzecz jego urzeczywis-
tnienia; Bog jest taki, ze milowanie Go dla Niego samego wystarcza
do wykonania czynnosci cnotliwej, tak ze ostatecznie wola Boza staje
si¢ jedynym kryterium poprawnosci (rectitudo) — by postuzyc¢ si¢
stowem drogim dla $w. Anzelma. Moralnos$¢ i milo§¢ utozsamiajg si¢
w przylgnieciu woli ludzkiej do woli Boga. W ten sposob jednak ludzkie
,ja” znika jakby calkowicie przed Bogiem. Nie ma juz ani wlasnej woli,
ani milosci wlasnej, ale mamy samo tylko synowskie ogolocenie,

% Por. §w. Bernard, Epistula 190 de erroribus Petri Abelardi, w: Sancti Bernardi Opera
VIII (wyd. Leclercq-Rochais), Romae 1977, s. 39 (1. 21); tenze, L’ Amour de Dieu, X1V, 38.

v §w. Jan Klimak, L’Echelle sainte, Bégrolles-en-Mauges, Abbaye de Bellefontaine
1978, s. 132 (ar 8, 34).

" L' Amour de Dieu, dz. cyt., XII, 34.
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odnowienie obrazu i podobienstwa Bozego, niegdy$ utraconych, co
wigcej: ,,by¢ niezdolnym do pragnienia czegokolwiek innego poza tym,
czego chce sam Bog, to by¢ juz tym, kim On jest”'?. I dlatego wlasnie,
chociaz $w. Benedykt nie konstruuje swego rozdziatu o pokorze wokat
dwoch lub trzech lekéw, niektérzy z jego komentatorow, jak na
przykiad Pawel Diakon w $redniowieczu, a o wiele pdzniej Dom
Calmet, nie maja najmniejszego problemu z wyjasnianiem wedtug tego
wlasnie schematu tych jego wypowiedzi, ktore dotycza lgku od pierw-
szego az do dwunastego stopnia. Opisana bowiem przez niego pokora
przechodzi przez wyrzeczenie si¢ woli wlasnej (drugi stopien) 1 po-
stuszefistwo (trzeci stopien) na wzoér Chrystusa. Cala pedagogika
monastyczna, ktora si¢ wyraza w pojeciach Igku lub pokory, polega
na tym zdecentralizowaniu, realizowanym przez wyzbycie si¢ siebie
i traktowanym spontanicznie jako najbardziej istotne. Prawdopodob-
nie $w. Bernard poshuzyl si¢ tutaj najmocniejszymi stwierdzeniami,
traktujac pokorg jako pierwszy stopien prawdy, albowiem jest ona
uznaniem tej nicosci (nikil), jaka jest czlowiek!?

Lek: od milosci siebie do milosci Boga

Lek rodzi si¢ z wiary — powtarzaja to wcigz Ojcowie. Oznacza to,
Ze wpisuje si¢ on w t¢ postawg, ktora przelamuje autonomi¢ podmiotu,
aby skierowa¢ go ku Bogu, od ktérego otrzymuje on byt i zycie.
Mowilismy wyzej o dekoncentracji. Dajmy jej jednak wreszcie wlasciwag
nazw¢: chodzi o nawrdcenie. Rézne rodzaje Igku odpowiadaja kon-
kretnym etapom nawrdcenia, ktorego zwienczeniem jest upodobnienie
si¢ do Chrystusa 1 ponowne odkrycie swego synostwa Bozego. Lek
zaczyna si¢ przeto zerwaniem, zawaleniem si¢ zakladanej 1 iluzorycz-
nej calo$ci, uznaniem tego, ze nie jest si¢ Bogiem, a ogolniej: ze
rzeczywistoscia nie jest samo tylko stworzenie. Jako odkrycie radykal-
nej niewystarczalnosci, lgk wyraza si¢ naturalnie lzami, oznacza bo-
wiem najpierw konieczno$¢ zbawienia, ktore wydaje si¢ o tyle bardziej

12 Guillaume de Saint-Thierry, Lettre aux Fréres de Mont-Dieu 258, Paris 1976, s. 349
(SC 223).

'* Por. np. jego Stopnie pokory i pychy, w: Sancti Bernardi Opera, dz. cyt., III, Romae
1963, s. 28. Gdy chodzi o Wschod chrzescijanski, zob. Calliste le Patriarche, Chapitres sur
la priére 5SS, w: La Philocalie, t. 11, Paris 1995, s. 693: ,,0, ty, ktory zrozumiales$, ze nie
jeste$ niczym, ktory nauczyles si¢ poznawac Tego, ktory cig¢ stworzyl i uksztaltowal, ktéry
odkrytes w swej stalosci ruch bedacy powodem twego przejscia do istnienia, ty,
stworzenie, staniesz si¢ Bogiem jako cztowiek duchowy, we wszystkim podobny do
Stworcy...”
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niedostepne, o ile wczeSniej odczuwalo si¢ satysfakcje/zadowolenie
z siebie bez Boga i zajmujgc miejsce Boga: , Kazdy stanowi swoje
prawo wtedy, gdy przedlozyt swa wlasna wole nad wolg odwieczna,
ustalong dla wszystkich — przewrotny zamiar nasladowania swego
Stworcy”'!. Czy taka pycha, ten grzech podstawowy (,,Bedziecie jako
bogowie”) moze by¢ odpuszczony? Pierwsza forma leku jest wiec bol,
skrucha, czyli zal za grzechy, te gorzkie lzy wylewane nad sobg samym
z ostrg Swiadomoscig swych bledéw i uchybien. Mnich czuje si¢ jakby
umieszczony przed bezlitosnym zwierciadlem, ktore mu ukazuje nie-
ustannie jego wlasne oblicze (ktore trzeba pojmowaé dokladnie nadal
jeszcze jako wlasne oblicze). ,, Ten, kto nabyl bojazn Pana, wyslal na
wygnanie klamstwo, ma juz bowiem swe wlasne sumienie jako nie-
przekupnego sedziego”!” I wlasnie wtedy nasuwa si¢ my$l o $mierci
i 0 Sadzie. Tenze Jan Klimak okres§la mnicha jako ,,dusze przepelnlonq
bolescia, ktora zaré6wno podczas snu, jak 1 podczas czuwania, zajmuje
si¢ bez ustanku przypommamem sobie $mierci”'é.

Pamig¢¢ ta jednak nie ogranicza si¢ do strachu przed karami
wiecznymi. Strach ten bowiem, typowo shizalczy, jest niewystarczaja-
cy, gdyz oznacza wciaz to ,,ja”, ktére si¢ przedstawia jako cierpigce
cierpieniem sobie wlasciwym 1 dlatego pozostaje wciaz egocentryczne.
Pamig¢ o smierci jest w swej istocie $wiadomoscig swojej skonczonosci
1 tym samym swej pierwotne] zaleznos$ci oraz istniejacej wciaz przed
czlowiekiem otwartej mozliwosci nie-bycia. Smier¢ jest nie tylko
dojsciem do szczescia lub kary, w ktérych czlowiek trwa na wieki. Jest
ona przede wszystkim niepodwazalnym znakiem jego przygodnosci,
a negatywnie rzecz ujmujac: przekazanego nam daru bycia. Pamigé
taka jest wiec nierozlacznie zwigzana z pamig¢cia o Bogu. Strach staje
sic w ten sposOb §wiadomos$cia nienaruszalnej relacji, odwiecznego
(po-)wolania do tej relacji wpisanej w nas samych jako stworzonych
na obraz i podobienstwo Boga, naruszone przez grzech, lecz przy-
wrocone dzigki lasce Chrystusa. Jego pierwszym dobrodziejstwem jest
doprowadzenie nas do raju poczatkéw, gdzie czlowiek zachowywal
wcCiaz w pam1¢c1 Boga zawsze obecnego i zyl swa relaCJa, stworzenia.

Pamig¢é o $mierci 1 pamlec o Bogu zespalaja si¢ ze sobg w innym
jeszcze punkcie: w spojrzeniu skierowanym na Krzyz, na ktorym Bog
umiera, niwelujgc lek rozpaczy i ukazujac nam droge: wyrzeczenie si¢

i Sw Bernard, De diligendo Deo, XIII, 36.
15 Sw. Jan Klimak, Drabina do nieba, 12 7.
'* Tamze, I, 14.
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wlasnej woli, postuszenstwo, zachowywanie przykazan — na wzor Syna
Wcielonego, prawdziwego Obrazu Boga, bedacego ,,odbiciem Jego
istoty” (Hbr 1, 3). Mnich pojmuje wreszcie, ze niepodobienstwo do
Boga, w jakie popadl, jest rGwnoznaczne z brakiem podobienstwa do
siebie samego. ,,Gdy jestem z Tobg, jestem takze ze soba: 1 przeciwnie,
nie jestem ze soba wowczas, gdy nie jestem z Toba”!’ Podmiot samo-
wystarczajacy jest podstepem lub wabikiem, czlowiek bowiem istnieje
lub przebywa ze sobg samym tylko wowczas, gdy znajduje si¢ w obliczu
Boga, w pokornym wyznaniu swego bytu stworzonego i odkupionego.
B0l (zal) i pokuta si¢ poglebiaja juz bez zadnego podejrzenia o podstgp,
uzasadniajac ustawiczne powtarzanie modlitwy Jezusa przez mnichow
Wschodu: ,,Zlituj si¢ nad nami”, albowiem dystans istniejacy pomiedzy
Bogiem i czlowiekiem zdaje si¢ wciaz wigkszy i niepokonalny, jesli sam
Bog go nie usunie, zblizajac si¢ do czlowieka. Ale wlasnie w trakcie
rozwazania boskiej filantropii 1 kontemplowania Ukrzyiowanego
zawieszonego pomiedzy niebem a ziemia i otwierajacego raj, mieszaja
si¢ ze Izami zalu lzy uznania i radosci, za$ tak obmyte oczy sprawiaja,
ze mnich widzi odtad wszystkie byty, poczynajac od siebie samego,
w nowym $wietle. Wkracza wéwczas w ruch milosci Boga, ktory go
pobudzit i wskrzesil moca milosci lub wspolczucia wobec wszystkich
bytow, a nie tylko ludzi, gdyz najmniejsze nawet stworzenie zostalo
zranione grzechem. Doswiadcza w ten sposdb powszechnej solidarno-
$ci, ktorej najmocniejszy wyraz znajduje si¢ prawdopodobnie w tekscie,
ktory nie jest bezposSrednio monastyczny, chociaz zostal wlozony
w usta mnicha. W Braciach Karamazow starzec Zosima przytacza
zdania swego brata, wypowiedziane na krotko przed jego Smiercia:
,,Kazdy jest winien za wszystko i wobec wszystkich. (...) Ptaszkowie
Bozy, ptaszkowie radosni, darujcie mi, bo 1 wobec was grzeszylem. (...)
Byla tak wielka chwala Boza wokol mnie: ptaszki, drzewa, laki,
niebiosa, ja sam zylem w hanbie, sam wszystko plugawilem, a chwaly
i krasy nie dostrzegalem wcale. (...) Za wiele grzechow na siebie bierzesz
— plakala nieraz mama. Mamo, droga moja, przecie z radosci, nie ze
smutku placze; sam przecie chcg poczuwac si¢ wobec nich do winy, nie
moge ci tylko tego wytlumaczyé, nie wiem nawet, jak ich kochac.
Niechze bede grzeszny wobec wszystkich, ale przeciez wszyscy mi
przebacza, ot6z i raj. Czym teraz nie w raju!”'® A nieco dalej tenze

'” Guillaume de Saint-Thierry, Oraisons méditatives, 11, 2, Paris 1985, s. 53 (SC 324).
'® Fiodor Dostojewski, Bracia Karamazow (ttum. A. Wat), t. I, Warszawa 1978,
s. 348-349.
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starzec Zosima mowi o ,tajemniczym go$ciu”, ktéry popehit przed
czternastu laty morderstwo, teraz za$§ dogorywa i mu si¢ zwierza:
»Czternascie lat bylem w piekle. (...) Czternascie juz lat temu wpadlem
«w rece Boga zywego» — tak si¢ te lata nazywaja. Jutro poprosze te
r¢ce, aby mnie puscily...” A poniewaz — jak sadzi — udalo mu si¢
odpokutowa¢, juz tu na ziemi, popelniong zbrodnie, wyznaje pelen
nadziei: ,,Bog zlitowal si¢ nade mng i wzywa ku Sobie. Wiem, ze
umieram, ale czuj¢ rados¢ i spokdj, po raz pierwszy od tylu lat”"

To poczucie winy i ta solidarnos$¢ z calym stworzeniem sa po prostu
nasladowaniem Tego, ktory wzial na siebie nasze grzechy, posuni¢tym
niekiedy az do utozsamienia si¢ z Chrystusem, ktory staje si¢ wszystkim
we wszystkich, kiedy zniknely juz wszelka wlasnos$é i jedynos¢: ,,Kto
bedac doskonaly w milosci, osiagnal szczyt wewnetrznej wolnosci od
zlych namigtnos$ci, ten nie zna roznicy miedzy wlasnym i cudzym,
wierzacym 1 niewierzacym, niewolnikiem i wolnym, mezczyzng i ko-
bieta. Bedac ponad tyranig namig¢tnosci, widzi tylko jedna wspodlna
naturg wszystkich ludzi, wszystkich traktuje jednakowo, dla wszystkich
ma to samo serce. Dla niego nie ma juz znaczenia, czy jest Zydem czy
poganinem, me¢zczyzng lub kobieta, niewolnikiem lub wolnym, bo
wszystkim we wszystkich jest Chrystus”® To poczucie winy i ta
solidarno$¢ z calym stworzeniem sa tez wypeklieniem bytu na obraz
Archetypu i usynowienia, czyli osiagnigciem i najwyzszg forma bojazni
Boga. Jan Kasjan moze zilustrowac te trzy obawy: stuzalcza, kupiecka
1 synowska, réwniez przypowiescig o synu marnotrawnym. Ten, ktory
si¢ znajduje gdzies daleko, w tej regio longinqua, ktéra tradycja chetnie
okreslala jako ,teren niepodobienstwa” (regio dissimilitudinis), o ile
moze znac jaki$§ strach przed Bogiem, to pozostaje wciaz przy dwoéch
pierwszych jego postaciach, albowiem doswiadczenie tej trzeciej postaci
mozliwe jest dopiero wraz z powrotem do domu ojca, kiedy to zostana
odkryte na nowo milos¢ podobienstwa i synostwo zarazem. Zestawia-
jac Lk 15, 31 zJ 16, 15, Kasjan okre$la ten ostatni stan jako posiadanie
przez syna wszystkich débr Ojca. Oznacza to takze, ze spelniona obawa
pozwala nam przekroczy¢ prog nadziei.

Natrafiamy tutaj trudno$¢ monastycznej nauki o nadziei, o jakie]
wspomnieliSmy juz na poczatku, polegajaca konkretnie na tym, ze
dostrzega si¢ teraz, iz postawa, ktéra zdaje si¢ odrzuca¢ nadziejg, jest

¥ Tamze, s. 371-375.
0 Maksym Wyznawca, Ksiega Milosci (2, 30), w: tenze, Dziela (ttum. ks. A. Warkotsch),
Poznan 1980, s. 288.
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dokladnie takim nastawieniem, ktére ja przekracza: klasztor jako
miejsce pokuty jest rownocze$nie klasztornym rajem, a mnichem, ktory
— tak jak Sylwan — znajduje si¢ w piekle, jest rownocze$nie ten, ktory
jest przebdstwiony, zostaje za$§ przebdstwiony wlasnie dlatego, ze
znajduje si¢ w piekle. Czy mozna by powiedzie¢, ze istnieje pomigdzy
nimi dystans oddzielajacy poczatkujacego od doskonalego? Niewatp-
liwie tak, a pierwsze wieki monastyczne powtarzaja cz¢sto slowa
Antoniego: ,,Ja juz nie boje sie Boga, ale Go kocham: bo mito$¢ precz
wypedza bojazn”?!. Nie mozna jednak zapomina¢ o rozlicznych ostrze-
zeniach, jakie znajduja si¢ w tych tekstach, 1 zgodnie z ktérymi nalezy
toczy¢ walke az do konca, albowiem upadek zawsze jest mozliwy. I tak
mozna przeczyta¢ u Klimaka: , Kiedy jeste§ dotknigty skrucha, nie
nastawiaj nigdy ucha na sugestie tego psa, ktory udaje przed toba Boga
jako przyjaciela ludzi, albowiem jego celem jest wyrwac ci tg¢ skruche
i t¢ bojazn, ktéra wypedza wszelki inny strach”. Zwlaszcza syn wie,
ze jest dzigki czyste) lasce Ojca. Czysta obawa poglebia si¢ dzieki
skrusze 1 uznaniu swej winy. To ona daje taskg.

Pragnienie bez konca

Kondycja synowska nie jest zastrzezona dla ,,tamtego Swiata”, ale
moze by¢ przezywana juz teraz. Przedmiotem nadziei mnicha jest nie
tyle szczgsliwosc¢ ,,tamtego $wiata”, co dojscie do stanu syna podczas
swego zycia, czyli do zazylosci z Ojcem 1 udzialu we wszystkich Jego
dobrach. ,,Czy nie jestem juz w raju?” — pyta brat starca Zosimy. Cele
ostateczne sa stymulujace dla debiutanta, a nie dla tego, kto mituje.
On bowiem juz dojrzal dzigki tej milosci, ktora nigdy nie ustanie,
a przewyzsza wiar¢ 1 nadzieje (por. 1 Kor 13, 8. 13). Nie jest wigc rzecza
zasadnicza eschatologiczne oczekiwanie w jego potocznym znaczeniu.
Przyniesione przez Chrystusa zbawienie jest skuteczne, a uczestniczy
si¢ w Jego Smierci i zmartwychwstaniu przez chrzest. Egzystencja
chrzcielna jest egzystencja eschatologiczng, a profesja mnisza, trak-
towana tradycyjnie jako drugi chrzest, oznacza zaangazowanie w rze-
czywistosci ostateczne jako zaangazowanie si¢ w Swiat. Eschaton jest
forma naszej terazniejszosci. Trzeba uznac, zgodnie z pigknym wyra-

2 Sw. Antoni Wielki, Apoftegmat 32, w: Apoftegmaty Ojcéw Pustyni, t. 1, dz. cyt.,
s. 145. Por. sw. Doroteusz z Gazy, dz. cyt., s. 64 (pouczenie 48).
2 Drabina..., dz. cyt., 6, 12.
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zeniem Jacquesa Touraille®, ,,ustawiczng paruzje, przychodzenie i obec-
no$¢ Drugiej Osoby Boskiej Trojcy, ktéra odsyla $wiat do Ojca
Swiatlosci przez eleos, litos¢, ktora jest miloscig, sama laska Ducha
Swigtego” Obawa i milo§é wprowadzaja w ten ruch.

Kategori¢ nadziei powinno si¢ wigc zastapi¢ kategorig pragnienia.
Nie oczekuje si¢ szczgscia, lecz pragnie si¢ bycia z Bogiem. I to wlasnie
czyni nas synami: ,,Moje dziecko, ty zawsze jeste§ ze mna i wszystko,
co moje, do ciebie nalezy” (Lk 15, 31). PowiedzieliSmy, ze obawa
ugruntowuje juz nas w pamigci o Bogu i przyprowadza z odleglego
regionu niepodobienstwa. Tak, dla tego, kto si¢ leka, eschatologiczne
oczekiwanie nie ma juz sensu, gdyz kres jest tu, oddaje si¢ juz
bezgranicznie, chociaz przyszio$¢ trwa jeszcze, nawet ta zwiazana
z darem nieskonczonym. Mnich nie zna zatem czasu jednowymiaro-
wego, co byloby rownoznaczne z ta jedyna obecnoscia Boga. Wprost
przeciwnie, pozostaje ukierunkowany na przyszio$¢, przyjmujac te
ustawiczng paruzj¢, albowiem miltos$¢ nie jest nigdy statyczna, ale jest
unoszona pragnieniem, a ono jest nieskonczone tak, jak jego przed-
miot, 1 raczej wzrasta, anizeli si¢ spetnia. Obawa, milo$¢, pragnienie:
te trzy umacniajg si¢ nawzajem 1 jedynie wzrastaja. Epektaza.

,» 10, co pochodzi z bojazni Bozej, tak jak to, co pochodzi z erosu
boskiego, rodzi si¢ z gwaltownego i niepokonalnego pragnienia mito-
wania Pana Jezusa Chrystusa, o ktorym si¢ pamigta. Dusza wola poza
sobg sama: «Chrystusie, przyciagnale$ mnie swoim pragnieniem, prze-
obrazile$§ mnie swoim boskim erosem/». I jeszcze: «Zbawicielu, Ty caly
jestes stodkoscia, Ty caly jeste§ pragnieniem i wezwaniem, Ty caly
jeste§ niewyczerpanym, ty caly jeste$§ niepojetym pigknem!». Dusza
mowi wraz z Pawlem, glosicielem Chrystusa: «milos¢ Chrystusa przy-
nagla nas» (2 Kor 5, 14). I: «Ktéz nas moze odlaczy¢ od milosci
Chrystusowe;j? Utrapienie, ucisk czy przesladowanie, glod czy nagosc,
niebezpieczenstwo czy miecz?» (Rz 8, 35). I jeszcze: «jestem pewien, ze
ani Smier¢, ani zycie, ani aniolowie, ani Zwierzchnos$ci, ani rzeczy
terazniejsze, ani przyszle, ani moce, ani co wysokie, ani co glgbokie,
ani jakiekolwiek inne stworzenie nie zdola nas odlaczy¢ od mitosci
Boga, ktéra jest w Chrystusie Jezusie, Panu naszym» (Rz 8, 38-39)"*.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

3 Le Christ dans la Philocalie, Paris 1995, s. 56-57.
» Kalikst 1 Ignacy Ksantopuloi, Centurie duchowe, 58 (cytujac dwa tropariony z liturgii
bizantyjskiej), w: La Philocalie, t. II, dz. cyt., s. 603-604.
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