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KRUCHE I CZASOWE ZIEMSKIE MIESZKANIE

Ziemskie mieszkanie czlowieka jest ze swej natury skierowane ku
smierci. Ludzkiego ustosunkowania si¢ do $mierci nie mozna sprowa-
dzi¢ do poziomu struktury zwierzgcia, ktore Smierc zaskakuje. Niewat-
pliwie, byt ludzki jest wystawiony na fakt smierci, ktora pewnego dnia
przyjdzie. Ale fakt ten jest czyms$ wigcej niz tylko faktem dnia, ktory
nadejdzie. Poniewaz czlowiek jest istota ksztaltujaca Swiat, istota,
ktora spoglada w przyszlo$¢, dlatego zostalo przed nim postawione
zadanie patrzenia na fakt $mierci 1 zajecia jakiejs postawy wobec
niego'

Czlowiek moze uciec myslowo od tej zakreSlonej przez $mierc
skonczonosci, tzn. od swego wlasnego bytu. Taka ucieczka moze si¢
dokonac¢ przez zepchnigcie mysli o $mierci do pod$§wiadomosci, ale
czlowiek potrafi tez w sposdb swiadomy zdecydowac si¢ na taki odwrot
myslowy. Zepchnigcie myS$li o $mierci do podswiadomosci prowadzi
jednak do tego, iz zagrozenie przez $Smieré staje si¢ jeszcze bardzie)
dotkliwe 1 intensywne. Stad nic dziwnego, ze wraz ze zbytnim akcen-
towaniem potegi zycia idzie czgsto w parze pewien ukryty pesymizm.

Przed czlowiekiem stoi zadanie zaakceptowania swego zycia jako
zycia Smiertelnego. Czlowieka wyroznia zdolno$¢ swiadomego przyje-
cia przyszlej Smierci’.

Wolnos¢ ludzka stawia przed nami alternatywe zaaprobowania
Smierci jako mozliwosci kryjacej si¢ w naszym bycie albo odwrocenia
sie do niej plecami. To odwrdcenie si¢ plecami oznacza zarazem
zamknigcie si¢ przed swoja wlasng slaboscia, do ktorej Smier¢ nalezy

' Por. A. Alichniewicz, Tanatologia filozoficzna jako podstawa tanatologii lekarskiej.
., Twoja $mier¢” i ,,bycie-ku-smierci” a sztuka dobrego umierania, w: Umierac bez leku. Wstep
do bioetyki kulturowej, red. M. Galuszka i K. Szewczyk, Warszawa —£.6dz 1996, s. 126-166.

? Dlatego Cyceron powie, ze filozofowanie jest po prostu rozmyslaniem o $mierci,
commentatio mortis (Tusculanae Disputationes 1, 75). Seneka za$ glosil chwale starozytne;j
filozofii, poniewaz uczyla ona, jak umiera¢ (De brevitate vitae 15, 1), a w Encheridionie
Epikteta powiedziano: ,,Jedni mogg studiowa¢ prawo, inni ¢wiczy¢ sie w recytacji i sylogiz-
mach: ty ucz si¢ umierac” (11, 1; 36).
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jako mozliwos¢. 1 wtedy czlowiek zyje w zludzeniach. Czlowiek zZyje
w zludzeniach wtedy, gdy nie widzi konkretnych danych, konkretnych
zadaf, albo ich widzie¢ nie chce. Smieré, ewentualnie byt ludzki jako
byt ku Smierci, moze przemawiaé czlowwkow1 do sumienia, by do-
strzegl swoisto$¢ bytu i ja zaaprobowal. Ale czlowiek moze tez
— z uwagi na swoj Smiertelny byt — tym bardziej oddac sie ztudzeniom.

1. Czlowiek jako pielgrzym

Zycie ziemskie nigdy nie jest pelnia; ze swej istoty jest ono
pielgrzymowaniem. POki zyjemy na ziemi, nasze zycie mieSci sig
w historii i jest wewngtrznie zorientowane ku przysziosci. Zgodnie
z tym zalozeniem cala antropologia wskazuje, ze czlowiek historyczny,
czlowiek pielgrzymujacy, nie moze dokona¢ aktu stanowigcego osta-
teczne wypelnienie. Smier¢ uderza w samo istotne, obdarzone wolno-
scig centrum czlowieka. Uderza od zewnatrz, rozbijajac calos¢, a mia-
nowicie atakujac ludzka cielesnos¢, ktora czlowiek jest i ktorg zarazem
posiada (cho¢ nie w tym samym aspekcie). Przyjecie, ze w procesie
umierania cztowiek dokonuje jakiego$ wypelniajacego ,,aktu Smierci”,
to ideologizowanie faktu zej$cia. W ten sposob filozofowanie eliminuje
oscten $mierci, co jest calkowicie obce biblijnym koncepcjom Jednak
bez takiego ideologizowania nie mozna pomiesci¢ pelni w granicach
ziemskiej historii. Smier¢ przychodzi nleoczeklwame jak zlod21e_]
Zawsze tak jest, niezaleznie od ludzkich prognoz’ Smier¢ nie pozo-
stawia nam czasu ani ontologicznej mozliwo$ci dokonania najwznios-
lejszego aktu zycia, aktu, ktéry od wewnatrz nadalby temu zyciu
ostateczne ziemskie wypelnienie. Musimy raczej stwierdzié, ze czlo-
wiek, na ktérego spada $mier¢, poprzez cale swe zycie tworzyl swoj
fundamentalny wybor, wsréd upadkow i nawrdcen. Wszystko to teraz
grzebie $mier¢*

Ale czlowiek wierzacy, ktory tworzyl swe zycie we wspolnocie
z Bogiem, nie moze juz doswiadcza¢ tego zniszczenia przez $mierc jako
czego$, co byloby silniejsze od samego Boga. Bog zwycigza Smier¢:
akceptuje, bierze w swe rece ziemskie zycie poboznego czlowieka. Jest

* W zalozeniach teoretycznych ujmuje si¢ $mier¢ jako ogniskowa wszystkich zagadnien
antropologicznych. Stanowi ona ostateczng perspektywg, ku ktorej czlowiek nieustannie
dazy. Jest tez zasadniczym tematem ludzkiego istnienia. W niej niejako odzwierciedlaja si¢
1 uzyskuja czesto najbardzwj jaskrawy przejaw rozliczne ludzkie przezycia, tak ze stanowi
ona ich trwalg ,,podszewke¢” Por. M. A. Krapiec, Ja-czlowiek, Lublin 1986, s. 391.

* Por. J. Tischner, Prolegomena chrzescijanskiej filozofii smierci, Znak 20 (1968), 272.
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to co$ wigcej niz poprawny wyrok, powzigty przez Boga i zamknigty
w Nim bez zewng¢trznych skutkéw. Bog dziala stwoérczo 1 umacnia
ziemskie zycie poboznego. Pomimo $mierci Bog blogostawi dobremu
na wieczno$é — daje ostateczne wypelnienie® Dobro dokonane w his-
torii jest potwierdzone 1 umocnione przeciw realnej interwencji i pra-
wom S$mierci. Zamknigte w Bogu wewngtrzne dzialanie nie byloby
jeszcze przezwycigzeniem rzeczywistosci podcigcia przez Smier¢. Mysl
i wiara wolna od nominalizmu musi przyjaé, ze definitywna boska
akceptacja ziemskiego zycia czlowieka wiernego Bogu zaklada jego
wewnetrzne wypelnienie, ktére nie moze si¢ mieSci¢ w graniach ziem-
skiej historii. W tym rozumieniu zmartwychwstanie nie jest czyms
dorzuconym z zewnatrz, nie jest jakim$ naddatkiem.

Jest to ziemskie zycie, to samo zycie, lecz w postaci darowanego
ostatecznego wypelnienia. Nie jest ono dane jako zycie historyczne, ani
w ramach zycia historycznego. Nie moze si¢ tez dokonac przez samo
umieranie, bo $mier¢ jako taka jest klgska, konicem najlepiej nawet
ustawionego zycia i dlatego nie moze by¢ jego blogostawionym
wypelnieniem. Przezwycigzenie tej klgski przez zywego Boga musi by¢
niezasluzonym nadmiarem sensu, ktéry przeciwstawia si¢ ostatecz-
nemu bezsensowi $mierci. Smierc€ i1 zycie (czyli zmartwychwstanie) to
antypody, nie mogg wigc by¢ widziane jako jeden akt, czy tez jako
dwie strony jednego aktu. Smier¢ jest ,ostatnim nieprzyjacielem”
(1 Kor 15, 26), ktoéry musi zosta¢ zwycigzony (nie znaczy to jeszcze, iZ
per se musi istnie¢ odst¢p czasowy pomig¢dzy Smiercia a zmartwych-
wstaniem)® Utozsamienie tego, co w Biblii jest wyrazone przez inter-
pretacyjny model ,,zmartwychwstania”, ze zbawcza wartoscia same]
Smierci jest zdlawieniem ewangelicznej Dobrej Nowiny. W ten sposob
chrzescijanstwo zamienia si¢ w ideologi¢ (cho¢by bardzo wzniosta). Nie
mozna tez utozsamia¢ zmartwychwstania z chrzescijanskim zyciem na
ziemi — poniewaz po tym zyciu przychodzi $mieré, prawdziwa $mier¢
czlowieka 1 wszystkiego, czym on jest 1 co posiada, a wigc pogrzebanie
calego minionego zycia wraz z jego religijnym wymiarem.

5 Por. J. Lach, Sedzia zywych i umariych, Communio 7 (1987) nr 2, s. 3-12; H. U. von
Balthasar, Sqdy Boskie w Apokalipsie, w: tamze, s. 13-19; M. Gesteira, Jezus ustanowiony
przez Boga Sedzig zywych i umarlych (Dz 10,42), w: tamze, s. 47-67; H. Hude, Bdg mnie
osqgdzi, w: tamze, s. 115-127.

¢ Dla wiary §mier¢ w pewnym sensie nie ma znaczenia, poniewaz — jak mowi Jezus — nie
jest ona $miertelna, lecz w innym sensie jest nieskonczenie wazna, gdyz jest konieczna do
tego, by skonczonos$¢ doszta do nieskoniczonoéci. Por. Ph. Cormier, ,, Ta choroba nie zmierza
ku smierci” (J 11, 4), Communio 9 (1989) nr 2, s. 127.
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Lecz, z drugiej strony, mozna spokojnie stwierdzi¢, ze czlowiek
przekonany, iz Bogu mozna ufa¢ pomimo wszystko, pomimo $mierci,
w istocie przyjal juz jadro wiary chrzescijanskiej, nawet jesliby zywil
watpliwosci co do zycia pozaziemskiego. Zauwazamy, ze to zaufanie
Bogu, cho¢ nie do konca wyrazone i uchwycone explicite, jest czym$
najbardziej podstawowym i tym samym bardziej ,,ortodoksyjnym” niz
jego tematyzacja (por. Rz 14, 8). Ten, kto raz spotkal Boga, nie
interesuje si¢ tym, co bedzie potem. Ten, kto nauczyt sie¢ zy¢ w naj-
wyzszym $wietle, nie trapi si¢ juz problemem, czy to $wiatlo jutro takze
bedzie mu jasnied’

Takie jest przezywanie osob radykalnie wierzacych. Ale i wierzacy
musi si¢ uporac z tym, o czym $wiadczy ludzkie doswiadczenie wiekow
— a mianowicie, ze $Smier¢ jako taka gasi widzenie $wiatla. I dlatego
Bog Zywy ostatecznie przeciwstawia si¢ jej panowaniu.

Przedmiot interpretacji — dany w ludzkim doswiadczeniu wiary
— a w Biblii dochodzacy do glosu jako interpretacyjny model ,,zmar-
twychwstania”, czyli ,,zycia w Bogu”, mozna w sumie uja¢ nastgpujaco:
Jest to otwarcie si¢ na wydarzenie, ktore nie jest identyczne z absur-
dalnym wydarzeniem $mierci ani z jakim$ momentem ukrytym w pro-
cesie umierania. Jest to wydarzenie od Boga, od Boga samego,
wydarzenie, jakie spotyka umarlego, wydarzenie, jakie przeszedt Jezus,
co jest dla nas obietnica?®.

Modele interpretacji sa czym$ wtornym. Zwycigstwo nad $miercig
jest wiecznie mlodym wydarzeniem, ktoérego sprawca jest sam Bog.
Obejmuje ono czlowieka pomimo $mierci. To wlasnie wydarzenie Boze
wyraza si¢ w fakcie, 1z czlowiek si¢ powierza, poddaje Bogu mimo
absurdalnego umierania. W $mierci to poddanie si¢ Bogu dochodzi do
radykalnego zaparcia si¢ siebie, gdy Bog staje si¢ ,,wszystkim we
wszystkim” Lecz w sposob paradoksalny to Boze ,,by¢ wszystkim dla

70d czaso6w Chrystusa i Jego $mierci zmienia si¢ zupelnie sens ludzkiego umierania.
Smier¢ stala si¢ droga, ktéra wiedzie do tryumfu zmartwychwstania i zwigzanego z nim
odkupienia. Czlowiek ochrzczony umiera z Chrystusem, aby z Nim zy¢. W refleksji
chrze$cijanskiej nie mozna wiec patrze¢ na $mier¢ tylko przez pryzmat zla. Smier¢ Chrystusa
i umierajacego z Chrystusem chrzescijanina wchodzi do istoty Odkupienia, staje si¢
motywem zbawienia. Por. M. Golgbiewski, ,, Postanowione jest ludziom raz umrzec, a potem
Sqd..” (Hbr 9, 27), AK 1 (1980), 11n.

® Odejscie cztowieka z Zycia ziemskiego do wiecznosci jest zatem naznaczone Smiercig
i zmartwychwstaniem Chrystusa — jest zmiang egzystencji. U szczytu ludzkiego jestestwa
znajduje si¢ dotknigcie samego centrum chrzescijanstwa — Tajemnicy Chrystusa, Jego
Misterium Paschalnego: ,,Zwyci¢gstwo pochlonelo $mieré. Gdziez jest, o $mierci, twoje
zwyciestwo? Gdzie jest, o $mierci, twoj oscien?” (1 Kor 15, 54n).
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wszystkich” nie przeciwstawia si¢ najwyzszemu wypelnieniu ludzkiego
bytu, ktéry poddaje si¢ Bogu®

2. Nadmiar cierpienia i zla

We wszystkich znanych nam kulturach i1 spoleczenstwach, wy-
chodzac z bardzo réznych przestanek i1 $wiatopogladdw, ludzie prébo-
wali teoretycznie 1 praktycznie uporac si¢ ze swym doswiadczeniem
historii cierpienia, ze skandalem nieludzkosci czlowieka 1 stosunkow
mig¢dzyludzkich na przestrzemi dziejow. Obok nadziei zbawienia i juz
doswiadczalnej milosci blizniego, jako kontrast wobec tych wartosci,
historia cierpienia 1 nieludzkiego postepowania jest stalym motywem
wszystkich koncepcji zycia — ludzkiego pielgrzymowania, religii i filo-
zofii, a dzi$ nawet nauk Scistych i techniki'®

Nikt dotad nie poradzit sobie z rzeczywistoscia zla i cierpienia,
a w kazdym razie z jej gwaltownymi postaciami, przerazajacymi
czlowieka swym szalenstwem. Rzucano wigc przeklenstwa przeciw
Bogu, lecz probowano Go takze usprawiedliwia¢; obcigzano wina
Adama lub diabla, odrzucajac mozliwos¢, ze sami jesteSmy takze winni.
Kazda proba wyjasnienia, kazde teoretyzowanie na temat zla, cier-
pienia, albo pomniejsza, bagatelizuje to bolesne doswiadczenie rzeczy-
wistoéci, albo nadmiernie obciaza czlowieka odpowiedzialnoscia''.
Szuka sie¢ alibi w obliczu niezrozumialego, niepojetego wydarzenia,
albo czyni si¢ Boga katem brutalnie realizujagcym swe boskie pedago-
giczne zamierzenia.

* Smieré staje si¢ dla chrzescijanina proklamaCJa, nadziei, ktoéra nadaje szczegélng

wartos¢ $Smierci. Chrzedcijanstwo nie neguje grozy $mierci, pozwala jednak dzigki umiesz-
czeniu faktu $mierci w plaszczyznie nadziei przezwyciezy¢ lek, zlagodzi¢ cierpienie i ot-
worzy¢ si¢ na Nieskonczonego. Por. P. Bortkiewicz, Tanatologia. Zarys problematyki
moralnej, Poznan 2000, s. 161.

' Cierpienie jest fenomenem ludzkiego zycia, ktory jest obecny wszedzie i bezustannie,
a takze wystgpuje we wszystkich sytuacjach. Chyba nikt, komu nie jest obcy kontakt
Z rzeczywistoscia, nie moze uniknaé doswiadczenia cierpienia. Stanowi ono jedno z najbar-
dziej powszechnych ludzkich doswiadczen, chociaz mimo to istnieja wielkie roznice
odnosnie do nastawienia do niego poszczegolnych oséb, kultur, subkultur oraz okresow
historycznych. Por. A. Emery, Cierpienie i b6/, Communio 9 (1989) nr 2, s. 28.

"W poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie 0 sens cierpienia znamienne s3 stowa Jana
Pawta II: ,,W glebi kazdego Z osobna cierpienia dosw1adczanego przez czlowieka, a zarazem
u podstaw calego $wiata cierpien, nieodzownie pojawia si¢ pytanie: dlaczego? ( .) Pytanie
to nie tylko towarzyszy ludzkiemu cierpieniu, ale zdaje si¢ wrecz wyznaczaé jego ludzka
tres¢ — to, przez co cierpienie jest wlasnie ludzkim cierpieniem”. Jan Pawet II, List apostolski
Salvifici doloris, nr 9.
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Nikt nie zaprzecza, Ze istnieje cierpienie, ktore poprzez pozytywne
nadanie sensu wzbogaca ludzka cnotg; sprawia, ze czlowiek dojrzewa
do osobowosci w pelni dobrej Taki czlowiek wywoluje podziw i sza-
cunek; ucisza wewnetrznie i wzbogaca 1nnych poprzez doswiadczenie
bardzo ludzklej, pracowanej przez zycie, lagodnej madrosci. Swiat,
w ktorym nie byloby miejsca na namigtnos¢ i cierpienie, przedstawialby
si¢ nam jako nieludzki $wiat robotoéw, swiat wrecz nierealny.

Lecz istnieje w naszej historii jaki§ nadmiar cierpienia i1 zla. To
wlasnie owo barbarzynskie ,,zbyt wiele” wymyka si¢ wszelkiej inter-
pretacji 1 wyjasnianiu — filozoficznie i teologicznie jest niepojete,
radykalnie nieprzejrzyste, teoretycznie nie do pogodzenia z zadnym
mozliwym systemem S$wiatopogladowym. Wciaz widzimy zbyt wiele
bezsensownego cierpienia niewinnych, by moéc to nieszczescie zra-
cjonalizowa¢ etycznie, hermeneutycznie czy ontologicznie'?

A ponadto — i w tym tkwi sedno — takie cierpienie jest watkiem
i osnowa calej ludzkiej historii, jest do rozpoznania w kazdym jej
fragmencie; historia ludzkiego rodzaju to ,ekumenia cierpienia”
W swym historycznym zasi¢gu i zaggszczeniu zlo i cierpienie to ciemna
plama, ktorej nikt nie potrafi przezwycigzy¢ poprzez wyjasnienia
i interpretacje, przypisujace jej zrozumiale miejsce w obrgbie racjonal-
nej, sensownej calosci. Czyz mialoby si¢ szukac strukturalnie uzasad-
nionego miejsca w historii dla O$wigcimia, Wietnamu czy wszelkich
dzialan terrorystycznych — czy te fakty mialyby si¢ miesci¢ w Bozym
planie, do ktorego realizacji, jak uczy nas wiara, historia zmierza?"

Nie podejmie si¢ tego zaden czlowiek, ktory chee by¢ czlowiekiem
1 zy¢ jak czlowiek. A jeszcze nic nie powiedzieliSmy o niezawinionym
cierpieniu tylu bezimiennych wsréd nas, w najblizszym otoczeniu. By¢
moze, chodzi takze o nasze wlasne niezrozumiale cierpienie

Nie mozemy usprawiedliwia¢ Boga! Oczyw1301e nie jesteSmy Bo-
giem i rozwazamy Boza wszechpotege i dobro¢ w naszych matych

' Cierpienie jawi si¢ jako meumknlony fakt doswiadczenia ludzkiego, nie dajacy si¢
sprowadzi¢ do jakiegos$ ,,odcinka”; obejmuje bowiem calo$¢ osoby, jej sposob postrzegania
i kontaktowania si¢ z rzeczywnstoscw, W tym znaczeniu tendencja, by sprowadzac cierpienie
do bélu fizycznego, przedmiotu analitycznego lub techniczno-instrumentainego badania
czlowieka, jawi si¢ jako patologiczna infantylno$¢ nowoczesnej swiadomosci.

"' Cierpienie ludzkie — w swej prawdzie i zlozonoici — jest okazja do odnowienia
otoczenia czlowieka wedlug klucza tajemnicy. Kiedy patrzy si¢ na bol, widzi si¢ pewnie
aspekt tajemnicy, jaka jest cztowiek. Tak wigc — idac dalej tym $ladem - mniej dziwnym
moze okaza¢ si¢ odkrycie, ze najglgbszym sensem ludzkiego doswiadczenia jest tajemnica,
przed ktora czlowiek wlasciwie musi zamilknaé. Por. L. Negri, Odkupienie czlowieka
a odkupienie bélu, Communio 9 (1989) nr 2, s. 38.
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ludzkich kategoriach. To prawda, ale doswiadczenie, z ktéorym nie
mozemy sobie poradzié¢, doswiadczenie skandalicznej historii cierpienia
nie przestaje by¢ realne w swej negatywnosci.

Cierpienie 1 zlo istotnie moga wywola¢ wilasnie zgorszenie 1 bunt;
nie sa problemem, lecz raczej niezglgbiong i teoretycznie nieuchwytng
tajemnica'. Problem mozna zobiektywizowaé, zaja¢ wobec niego
pewien dystans, dzigki czemu wyjasnienia staja si¢ mozliwe. Lecz
cierpienie i zlo ludzkiej historii to takze moje cierpienie, moje zto, moja
agonia i Smier¢. A tego nie mozna do konca zobiektywizowac'?

W Braciach Karamazow Dostojewski kaze Iwanowi powiedziec, ze
nie przyjalby z wdzigcznoscia z rak Stworzyciela calego wszech$wiata
ze wszystkimi jego wspanialosciami, gdyby to mialo kosztowa¢ jedna
lze niewinnego dziecka. Wobec historycznej kondensacji cierpienia i zla
rozum jest bezsilny. Tu zalamuje si¢ ludzki logos, ludzka racjonalnos¢,
nie umiejac niczego wyjasnic.

Skoro ludzkie zdolnoSci wyjasniania 1 interpretacji odnoszg niepo-
wodzenie, nie roz§wietlajac tajemnicy cierpienia i zla, to czy sama
logika i1 jednocze$nie ludzkie marzenia nie podsuwaja pytania o szansg
praktyki: kto wie, czy wlasnie ludzka praxis nie moze przynies¢
rozwigzania? Odpowiadajac na to pytanie, trzeba juz na wstgpie
przyznac: skoro nie mozemy usprawiedliwi€ zla i1 przytlaczajacej masy
cierpienia niewinnych, ukazujac je jako konieczng ,,odwrotna strong”
planu Bozego, zmierzajacego ku dobru, to sens ma jedynie praktyka
sprzeciwu wobec historii cierpienia. Chodzi o dzialanie, ktére ma
obroci¢ te¢ historie na dobre. Jest to oczywiscie ogromnie pilne
wymaganie.

Mozna odméwi¢ zhu prawa do istnienia, wychodzac od pogladu,
ze to prawo mu nie przystuguje. Mozna tez odmowi¢ teoretyczne)
calosciowej odpowiedzi na to, czego czlowiek doswiadcza jako ciemnej
rzeczywistosci zta w réznych konkretnych historycznych proporcjach
1 postaciach. Ale ta odmowa tylko wtedy jest konsekwentna 1 we-

" Cierpienie ludzkie przedstawia si¢ jako okazja do podjecia swiadomych poszukiwaﬁ
rehgunych jako nauczanie prawdz1wego poznawama osobowosci. Bol z pewnoscia laczy
si¢ tajemmczynu i rzeczywistymi wiezarm z odpowiedzialnoscia czlowieka, ale bardziej
radykalnie i zdecydowanie z Bogiem. Jest to podstawowa prawda, jaka dlugo rozwazaly
wiedza i serce czlowieka.

** Prawda, ze byt ludzki jest tak integralnie zlaczony z faktem cierpienia, jest odkrywana
zarébwno w wymiarze subiektywnym — pojedynczego zycia osoby ludzkiej, jak i w wymiarze
obiektywnym - powszechnego do$wiadczenia calej tudzkosci. Cierpienie objawiajace sig
w roznorodnosci form — cierpienie fizyczne, jak i psychiczne, tworzg ,.nieprzejrzang skalista
pustynie” Por. H. Kiing, Bég i cierpienie, Warszawa 1973.
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wnetrznie spdjna, gdy towarzyszy jej faktycznie rzeczowe zaangazo-
wanie w sprzeciw wobec wszystkich form zla. To znaczy, ze takze
praktycznie trzeba odmoéwi¢ ztu prawa do istnienia, opowiedzie¢ si¢
po stronie dobra i nie pozwala¢ sobie na traktowanie zla na rownej
stopie z dobrem.

Czlowiek moze uzna¢ fakt, ze nie potrafi teoretycznie rozwigzac
problemu cierpienia i zla, lecz pami¢¢ o cierpieniu, ktore konkretnie
przypadlo nam w udziale w okreslonych okolicznosciach historycz-
nych, nalezy do struktury ludzkiego losu i krytycznej racjonalnosci'e.
Pamig€ o cierpieniu jest wewngtrznym bodzcem dla rozumu praktycz-
nego, ktdry chce si¢ przyczyni¢ do wyzwolenia. Jesli rozum ludzki chce
by¢ krytycznym, ludzko$¢ nie moze wyzby¢ si¢ takich wlasnie boles-
nych wspomnien.

Powstaje jednak pytanie, czy praktyczne zadanie cztowieka, ktore-
go dostuchuje si¢ on w doswiadczeniach kontrastow zawartych w ludz-
kiej historii cierpienia, jest zadaniem mozliwym do wykonania do
konca? Ludzka praktyka sprzeciwu wobec zla spotykala si¢ zawsze
z krytyka, o ile pretendowala do pelnego sukcesu. Zrédlem tej krytyki
nie byla inna teoria, ani tez religijna wiara chrzescijanska, lecz
konkretna do$wiadczana rzeczywisto$¢, samo ludzkie zycie, zawarte
w nim nieuniknione napigcie pomi¢dzy ,,natura” a ,historia”’, na
ktorym polega skonczone zycie ludzkie, dialektyka sytuacji granicznej,
ktérej sSmieré jest tylko jednym z wykladnikow, tym najbardziej
skrajnym i ostatecznym'’

W s$mierci doznajemy najglebszej konfrontacji z ostatecznym nie-
powodzeniem naszej praktyki sprzeciwu wobec zla na plaszczyZnie
ludzkiej ziemskiej przyszlosci. Smier¢ wskazuje, ze zludzeniem jest
oczekiwanie na ziemi rzeczywistego, pelnego 1 powszechnego zbawienia
(szcze$cia, ratunku) dla wszystkich i dla kazdego'®. A jednak zbawienie

'¢ Cierpienie jest czynnikiem wplecionym w kondycj¢ ludzkiej egzystencji. Doswiad-
czenie kazdego cztowieka potwierdza teze, iz byt ludzki jest ostatecznie cierpieniem i ze
istotnym przeznaczeniem czlowieka jest cierpie¢ i by¢ homo patiens. Por. V. E. Frankl,
Homo patiens, Waraszawa 1971, s. 78.

"7 Por. E. Schillebeeckx, Tajemnica nieprawosci i tajemnica zmitowania, Znak 31 (1977),
279.

'* Pomimo wielkiego postgpu cywilizacyjnego, technicznego i kulturowego, czlowiek
Z nowa wmkhwoscna rozwaza, kim jest, dokad zmierza. Konstytuc_)a duszpasterska
o Kosciele w $wiecie wspolczesnym Soboru Watykanskiego II moéwi nast¢pujaco: ,,W
obliczu $mierci najwyrazniej ujawnia si¢ tajemnica ludzkiego istnienia. Cztowiek doznaje
nie tylko bolu i postgpujacego rozpadu ciala, lecz takze, w jeszcze wigkszym stopniu, leku
przed wieczng zaglada” (KDK 18).
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ludzi tylko wtedy jest zbawieniem — ocaleniem calosci, gdy jest
uniwersalne 1 pelne.

Nie mozna moéwi¢ o zbawieniu, poki obok naszego osobiscie do-
znanego szczgscia istniejg blisko nas cierpienie, ucisk i1 nieszczgScie, poki
nasze szczgécie powstaje 1 utrzymuje si¢ kosztem innych. Nawet zbawie-
nie i szczgscie, ktére obiecujemy sobie 1 innym, ktére nawet osiggamy
w postaci cudownych ulomkow, jest zagrozone naszym wiarolomstwem,
niewiernosciag. Bo czym sa nasze zapewnienia o bezwzglednie godnej
zaufania milosci blizniego? Czy mito$¢, do ktoérej pretendujemy, daje
innym podstawe do konkretnych uzasadnionych oczekiwan?

Odpowiedz historii jest sceptyczna. Istnieje wiele form wyzwolenia,
samo-wyzwolenia i emancypacji. Ale takie zwycigstwa, przelamania
kregu winy i historii cierpienia sa ze swej istoty ograniczone i czast-
kowe. Dla zepchnigtych na margines milionow ludzi z przeszlosci
1 terazniejszosci ewentualny postep 1 dowartosciowanie przyjdzie za
pozno. Nawet jesli dochodzi do wyzwolenia, nigdy nie jest ono
definitywne, wiele form cierpienia i alienacji istnieje nadal: powstaja
nowe'® Czy wigc dane sa nam tylko racje rozpaczy, radykalnego buntu
lub t¢pej rezygnacji — zgody na ludzka historie cierpienia?

3. Perspektywa zmartwychwstania — wychylenie ku wiecznosci

Nasze oczekiwanie, ze ludzka historia cierpienia zostanie prze-
zwycigzona, posiada uzasadnienie — bedace niezastluzonym darem
Bozym. Ten fakt — w r6znych wariantach — jest podstawowym tematem
wszystkich religii. Lecz sposob, w jaki zbawienie od Boga przezywane
jest 1 gloszone w chrzescijanskim doswiadczeniu rzeczywistosci, opar-
tym na Chrystusie — ten sposéb, wraz z zawarta w nim inspiracja
wiodaca ku faktycznemu naprawieniu historii, jest niewatpliwie czyms$
unikalnym, nie posiadajacym analogii w obrebie historii religii®

Z jednej strony widzimy ofiarno$¢ Chrystusa, Jego gotowos¢
stuzby: Jezus brata si¢ z celnikami i grzesznikami 1 wiedzgc, iz ,,Ojciec
wszystko oddal w Jego rece” (J 13, 3), nie godzi sie uczyni¢ czegokol-
wiek we wlasnej obronie. W krytycznej sytuacji po prostu umywa nogi
uczniom — to znaczy staje si¢ shuga wszystkich, az po krzyz.

" Por. J. Salij, Pytanie o sens cierpienia, Wdr 9 (1981) nr 3, s. 3-15; M. Tarnawski,
Czlowiek wobec smierci, W drodze 11 (1983) nr 11, s. 91-93.

2 Por. C. Dagens, Cialo nasze, ktorego przeznaczeniem jest =martwychwstanie, Com-
munio 11 (1991) nr 1, s. 110.
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Z drugiej strony widzimy chrzescijanska reakcje na ten fakt,
mianowicie wiernych, ktorzy przekonani tym, wierzg, ze w tym
oddaniu ludziom, w wyzbyciu si¢ siebie, by stuzy¢ bliznim, Bog
najglebiej, fundamentalnie i definitywnie objawia si¢ jako Bog. Na calej
przestrzeni, ilekro¢ chrzescijanstwo bylo wierne Chrystusowi, a tym
samym bylo soba, widzimy t¢ sama koncepcje zycia i t¢ sama praktyke:
mistyczng orientacj¢ ku Bozemu panowaniu nad ludzkoscia i wiazaca
si¢ Z nig ,,praktyka krolestwa BoZego”, przeciwstawiajaca si¢ naszej de
facto staJa,ceJ su; historii cierpienia? Uniwersalno$¢ ludzkiej historii
cierpienia sprawia, ze chrzescijanskie poslanmctwo egzystencjalne do-
ciera do wszystkich ludzki — jako sila, z ktorej sie zyje. W skonczonosci
jako takiej nie zawiera si¢ per se ani cierpienie, ani $mier¢. Bez tego
zalozenia, wiara w pozaziemskie chwalebne zycie istot skonczonych
bylaby absurdem: przeciez stworzenia na zawsze pozostaja nie-Bogiem.

Trzeba szczerze przyznaé, ze czlowiek jest ostatecznie bezsilny, ze
zarowno teoretycznie jak 1 praktycznie nie moze poradzi¢ sobie ze zlem
i cierpieniem®. Do tego bolesnego wniosku i skargi dochodzimy sitami
krytycznego rozumu w oparciu o do§wiadczenie. Wiara religijna chce
nas wyzwoli€¢ od tego $Smiertelnego doswiadczenia, nada¢ nowy sens
naszej praktyce, otwierajac nasza slabo$¢ ku nowej mozliwosci danej
w Bogu, dzigki wspomnieniu Jezusa, ktorego glosimy, wspomnieniu
—opowiesci o Zyjacym Ukrzyzowanym, ktory obdarowuje przyszloscia
niedobitkéw historii; a jesteSmy nimi wszyscy, takze ci, ktorzy przejs-
ciowo sa zwycigzcami tryumfujgcymi kosztem zwyciezonych?

Chrzescijanska Dobra Nowina nie przynosi zadnego wyjasnienia
zla naszej historii cierpienia. Musimy to juz na wst¢pie stwierdzi€.

2! Proces rozwojowy, ktory jest udzialem czlowieka, sprawia, ze zar6wno nie mozna
przewidzie¢ przysziosci, ale 1 nie mozna zaopiniowaé, czy wyznaczony cel zostat juz
osiagni¢ty. Te problemy szkicuja pytania dotyczace zasady pchajacej Zyjaca istote — czlo-
wieka — do przodu, zasady, z ktora zlaczona jest nadzieja. Por. J. Hoffmeier, Nadzieja:
instynkt i rozumienie, Concilium 6-10 (1970), 156.

2 QOstatecznie cierpienie jawi si¢ jako zadanie dane czlowiekowi, jako szansa wypelnienia
sensu bytu ludzkiego poprzez urzeczywistnienie okreslonych wartosci. To urzeczywistnienie
moze si¢ dokona¢ poprzez dzialanie, ksztaltowanie $wiata, badZz przez przezywanie,
przyswajanie $wiata, wchlanianie pigkna i prawdy bytu lub przez cierpienie, znoszenie losu,
znoszenie swojej bytowej egzystencji. Por. V. E. Frankl, Homo patiens, dz. cyt., s. 69.

# Krzyz jest miejscem, gdzie Chrystus przyjal na siebie cierpienie ludzkie. Chrystus
gleboko cierpial w ciagu swego Zycia: cierpial moralnie, bo czul si¢ mezrozumlany
1 odsuniety przez §wiat, w ktorym zyt, wykluczony z kategorii i zamierzen kulturowych,
spolecznych i politycznych swej epoki, zdradzony przez swoich. Ale wlasnie w doswiad-
czeniu Chrystusa ludzki bol i ludzkie cierpienie objawily si¢ jako warunek zycia, droga do
uznania wlasnego czlowieczenstwa, do wypelniania z milosciag swego powolania — jako
wyraz postuszenstwa Ojcu. Por. Jan Pawet II, Salvifici doloris, nr 18-19.
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Takze dla chrzescijan zlo i cierpienie sa nieprzejrzyste, prowokuja do
buntu. Chrzescijanin potrafi nawet — bluznierczo — twierdzi¢, ze Bog
sam zadal $mierci Jezusa jako zados$Cuczynienia za to, co zrobiliSmy
w naszej historii. Ta sadystyczna mistyka cierpienia jest jednak obca
najbardziej autentycznym tendencjom wielkiej tradycji chrzescijan-
skie;.

Tym bardziej nie mozna rozwigza¢ problemu cierpienia ,,uwiecz-
niajac” je w Bogu, tak by w ten spos6b nada¢ mu pewien blask. Jezus
nie tylko jest solidarny z ,,celnikami i grzesznikami”, z tymi, co zostali
odepchnigci, odrzuceni, odlaczeni, lecz Bog sam Go z nimi utozsamil;
Bog sam Go odlaczyl jako ofiarg calopalng za nasze grzechy. Punktem
wezlowym tej koncepcji jest przypisanie Bogu tego, co ludzka historia
niesprawiedliwosci uczynila z Jezusem. W ten czy inny sposob szuka
si¢ u Boga przyczyn, racji czy motywacji Smierci Jezusa®. Sadze, ze
przez to wprowadzamy soteriologig, czyli nauk¢ o odkupieniu, na tory
zdecydowanie falszywe, mimo glebokiej i stusznej idei, iz Bog jest
Wielkim Wspolcierpiacym, pelnym troski o nasze dzieje.

Tak wiec zlo jest niekonieczna konsekwencja naszej) skonczonosci
i jej zawdzigcza swa fundamentalna mozliwo$¢. Negatywnos$¢ nie moze
mie¢ w Bogu zadnej przyczyny ani motywacji. Skoro tak, to nie
mozemy spodziewac si¢ tego, ze w Bogu znajdziemy odpowiedz na
pytanie, dlaczego Jezus musial umrze¢. W tym sensie musimy najpierw
powiedzie¢, ze jesteSmy odkupieni nie dzigki Smierci Jezusa, lecz
pomimo niej®

Nie mozna jednakze sadzi¢, ze Bog-Stworca jest jakby nieswiadomy
tego, co skonczeni i wolni ludzie, zyjacy w skonczonym swiecie
1 przyrodzie, moga uczyni¢ ze swa historig. Stoimy w obliczu drama-
tycznego faktu: historia cierpienia rozdziera ludzkie serca. Niosaca ze
soba zlo i negacje ,,inicjatywa” skonczonosci, ktoéra zrédlowo wyplywa
wylacznie z tego, co skonczone, wkracza niejako ubocznie w zycie
ludzkie, pozytywnie przez Boga podtrzymywane, 1 atakuje je. Wiemy,
ze nie zaszachuje ona Boga, ale wiemy to nie w oparciu o jakie$ ogolne
,pojecie bostwa”, lecz na podstawie wiary w Boga Jezusa, chrzescijan-
skiej wiary w zmartwychwstanie Chrystusa®. Tu si¢ okazuje, ze Bog

* Por. E. Schillebeeckx, Tajemnica..., art. cyt., s. 293.

3 Por. tamze, s. 292.

% Poprzez zmartwychwstanie Bog przekracza negatywne aspekty ludzkich poczynan i je
unicestwia. Zmartwychwstanie Chrystusa daje poczatek nowemu stworzeniu. Jest On
»plerwszym nowo narodzonym wsrod umartych”, cztowiekiem niebianskim. Poczawszy od
Niego, mozna mowic o ,,dynamice zmartwychwstania”, ktoéra przeniknie i przeksztalci nasz
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przekracza negatywne aspekty naszej historii, i to nie tyle przez ich
dopuszczenie, co przez zwycigstwo nad nimi, dzigki ktoremu je unices-
twia.

Zmartwychwstanie jest w swej istocie korektura, przezwyci¢zeniem
negatywnosci clerpienia 1 samej $mierci. Dla czlowieka myslacego
historycznie w perspektywie chrzescijanskiej i1 biblijnej chodzi tu nie
o boskie dopuszczenie zla 1 niezawinionego cierpienia, lecz o zwycigs-
two Boga nad inicjatywa tego, co skonczone. Z tej perspektywy
zwycigstwa mozemy powiedzie¢, ze negatywne aspekty naszej historii
uczestnicza posrednio w Bozym planie zbawienia: Bog jest Panem
historii. Dlatego Ewangelia sSw. Marka moze wyrazi¢ wielka dramatycz-
na intuicj¢: ,,Syn Czlowieczy musi wiele wycierpie¢” (8, 31). Nigdy nie
zglebimy do konca historiozbawczej tresci tego niezwyklego wyrazenia,
owego ,,boskiego musu”?’

Ostateczng swg tozsamos$¢ 1 cala doskonalo$¢ zbawienia — salus
— czyh bycia sobg w nietknigte) calosci — otrzymuje czlowiek od Boga
poza $miercia, na podstawie swej ziemskiej wspolnoty z Bogiem. Dla
chrze$cijan zmienia to fundamentalnie sam sens §mierci. Przez Zmar-
twychwstanie §mier¢ Jezusa stracila swa moc oddzielenia Go od Boga,
Jego Ojca, a to wlasnie Smier¢ jako taka czyni. A wigc ze Zmartwych-
wstania §mier¢ chrzedcijanska czerpie nowy sens: zostala zdetronizo-
wana, nie ma sily, by oddzieli¢ nas od Boga®.

Zbaw1en1e pochodzace od Boga nie powmno byc kOJarzone wylacz-
nie z wybaw1en1ern wyzwoleniem z historii 01erplen1a milo$¢ sama
przez si¢ ma warto$¢, nawet jesli tu 1 tam rzeczywiscie nie moze juz
teraz wyeliminowac cierpienia i zla. Dlatego tez, cho¢ teoretycznie nie
mozna pogodzi¢ zbawienia i milosci z historig cierpienia, jednak nie
zachodzi tu sprzeczno$¢ — w tym sensie, by nie mozna bylo przezywac
jednoczesnie jednego i drugiego. To wlasnie czynit Jezus na krzyzu®
Dlatego Nowy Testament czgsto méwi o zbawieniu bez zadnego
zwigzku z wybawieniem od cierpienia. Bog w Jezusie staje si¢ solidarny

obecny $wiat, ,,$wiat dawny”, noszacy jeszcze pi¢tno zniszczenia i smierci. Por. C. Dagens,
Cialo nasze, ktérego przeznaczeniem jest zmartwychwstanie, Communio 11 (1991) nr 1,
s. 115.

" Por. Jan Pawet I, Salvifici doloris, nr 28.

» InterpretaCJa egzystencp ludzklej, dokonywana w kontekscie nadziei, nie moze
poming¢ problemu $mierci, o ile nie chce narazi¢ si¢ na zarzut mcuchronne] meegzystenc-
jalnosci. Smier¢ Jest bowiem ,,0stateczna mozliwoscia egzystencji; i§¢, to znaczy iS¢ na
spotkanie $mierci” J. Alfaro, Nadzieje doczesne i nadzieja chrzescijanska, Concilium 6-10
(1970), 164.

» Por. Jan Pawel II, Salvifici doloris, nr 17.
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z nasza historig cierpienia, i to wlasnie w jej negatywnym znaczeniu
hlStOI‘YCZl’lC_] klfgskl Z te_] rac_u uczen Jezusa pow1erza Bogu ta;emmcc;
swego cierpienia i cierpienia innych®* Nie pojmujac tajemmcy, pOWle-
rza ja z calego serca Bogu, ktory przez Jezusa nie tylko moéwi
o zbawieniu, lecz je realizuje, a czyni to w warunkach naszej skon-
czonosci, naszych nieprzeniknionych, ciemnych sytuacji cierpienia.

Definitywne 1 najwyzsze objawienie Boga nast¢gpuje w milczace;,
lecz niemniej catkowicie przenikajacej, bliskosci z solidarnym z nami
1 niewinnie umierajacym Jezusem. Bog sam w zadnym sensie nie
odrzuca Jezusa, przeciwnie, utozsamia si¢ z Jezusem odrzuconym
1 wykluczonym przez ludzi. Dzigki Jezusowi wiadomo, ze najci¢zsze
cierpienie nie musi oznaczac, ze Bog nas opuscil 1 ze nie ma juz wyjscia.
Lecz przeciez tu wlasnie kryje si¢ tajemnica chrzesScijanskiej sily
zyciowej, dzieki ktorej ludzie, trwajac przy Bogu pomimo calej swej
1 innych negatywnosci, chca zy¢. Na podstawie opowiesci o Ukrzyzo-
wanym-Zmartwychwstalym chrzescijanin wierzy, ze Bog jest z od-
rzuconymi, z tymi, ktérym brakuje kubka wody i1 najprostszego
odzienia, z ngdzarzami, z placzacymi 1 stroskanymi — jak to wyraza
Blogoslawieristwo z Kazania na Gorze. Tajemnica zla i cierpienia
w calym swym historycznym, szatanskim nat¢zeniu ukazuje si¢ kaz-
demu, kto pamig¢ta nie tylko o wlasnych doswiadczeniach sensownosci
zycia, lecz takze o nadmiarze cierpienia innych. Konfrontacje z ta
tajemnica mozemy znie$¢ tylko dzigki wierze w osobowego Boga, do
ktoérego mozemy wolac de profundis, to znaczy takze w okolicznosciach
niezrozumialych i niepojetych, we tzach?'.

Zmartwychwstanie Jezusa jest umocnieniem, dzigki ktéremu cier-
pienie i $mieré nie musza rozbi¢ zyciowej wspdlnoty z Bogiem*. Lecz
Zmartwychwstanie stanowi takze boska korekturg tego, co uczynilis-
my z naszg historig — zamieniajac ja w histori¢ cierpienia. Zmartwych-

3 Por. tamze, nr 25.

' Czlowiek moze nie tylko odkryé¢ zbawczy sens cierpienia, ,,ale nade wszystko to, ze
w c1erp1emu staje si¢ calkowicie nowym czlowiekiem. Znajduje jakby nowa miarg calego
swojego zycia i powolania. Odkrycie to jest szczegdlnym potwwrdzemem wielkosci
duchowej, ktora w czlowieku calkiem niewspoélmiernie przerasta cialo” Jan Pawel II,
Sabvifici doloris, nr 26.

¥ Przez okazanie postuszenstwa Bogu i solidarnosci z ludzmi Chrystus okazal zwycigs-
two nad potgga Smierci w samym sobie i W nas. ZmartwychWStanie stalo si¢ rekojmia
naszego zmartwychwstania. Przezywaniem tego wlasnie faktu mozna wytlumaczy¢ entuz-
jazm pierwszych chrzescijan, ktorzy wyznawali i obwieszczali fakt zmartwychwstania Jezusa
poprzez aklamacje, homologie, doksologie i relacje ewangeliczne. Por. K. Romaniuk, Ja
jestem zmartwychwstanie, Concilium 6-10 (1970), 230n.
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wstanie — to eschatologiczny poczatek rzeczywistego zwyciestwa nad
historig cierpienia. Jest to réwniez Boskie veto wobec cierpienia i zla,
przeciw pierwotnej wlasnej inicjatywie skonczonosci®

Z tej racji kazde zbawienie i kazda zbawcza milo$¢ wymaga
sprzeciwu wobec cierpienia 1 zla oraz zwycigstwa nad nimi. Ta
dynamika juz dziala w naszej historii. A zarazem zmartwychwstanie
Jezusa odslania fakt, ze ostateczna i budzaca przerazenie postacia zla,
cierpieniem nie do przyjecia jest odmowa i niemozno$¢ milowania (jest
to wrgcz definicja piekla: pieklo wyrasta z wlasnej inicjatywy, jest
tkwigca w nas mozliwoscia — negatywnos¢ odcina si¢ od milosierdzia).

W chrzescijanskie) wierze w zmartwychwstanie tkwi ogromna sita
krytyczna. Jest to krytyka wielkiego fatalizmu, dualizmu, cynizmu,
egoizmu*. Krytyka skierowana przeciw probom ustalenia sensu i pod-
miotu dziejéw w kategoriach czysto historycznych, spotecznych i poli-
tycznych. Wiara ta jest tez zrodlem humoru i poczucia wzglednosci
spraw S$wiata. Jednocze$nie jednak wiara byla bodZcem i dawala
orientacj¢ w walce o przezwyci¢zenie negatywnych aspektéw historii
i wszelkich form zla — a wigc bywala Zrédlem postgpowej polityki.
Opowies¢ o Jezusie wskazuje tez, ze mistyka oddania si¢ w r¢ce Boze
— z perspektywy naszej rzeczywistosci — wyprzedza swe boskie potwier-
dzenie w zmartwychwstaniu Jezusa — nie tylko dlatego, ze w Zmar-
twychwstaniu mozna widzie¢ potwierdzenie tej mistyki, lecz i dlatego,
ze Zmartwychwstanie koryguje nasza ludzka histori¢ cierpienia i1 umie-
rania.

4. Kres ludzkiego przeznaczenia

Kresem ludzkiego przeznaczenia jest sam Bog. Swa pelni¢ 1 zwien-
czenie calego ziemskiego trudu osiaga czlowiek ,,w tamtej” egzystencji.
,Koscidol pouczony Objawieniem Bozym potwierdza, ze czlowiek
zostal stworzony przez Boga dla blogostawionego celu poza granicami
ludzkiej niedoli” (KDK 18). Liczne teksty Starego 1 Nowego Testamen-
tu podkreslaja niestalo$¢ ziemskiej egzystencji czlowieka, poréwny-

3 Por. A. Grabner-Haider, Zmartwychwstanie i uwielbienie, Concilium 1-5 (1969), 46.

“ Dopoki nie przekroczyliSmy progu naturalnej Smierci, jesteSmy i pozostajemy z natury
$miertelni, lecz juz przed jego przekroczeniem posiadamy, przez wiar¢ pelna nadziei,
obietnice prawdziwej niesmiertelnosci (por. Hbr 11, 11 Rz 8, 24) w Chrystusie zmartwych-
wstalym. Zjednoczeni z Chrystusem przez wiar¢, mamy nie tylko sama obietnicg, lecz nawet
przedmiot tej obietnicy. Na ile Zycie nasze nie jest juz zyciem starego czlowieka, ale
prawdziwie duchowym, na tyle juz zmartwychwstaliémy i wraz z Chrystusem mamy udzial
w samym zyciu Boga, ktory jest Miloscia.
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tu podkreslaja niestalo$¢ ziemskiej egzystencji czlowieka, porowny-
wane) do zmiennego cienia, pospiesznej wiesci, szybujacego ptaka,
przelatujacej strzaly, itd. Co wigcej, zycie ludzkie jest tak krotkie
i kruche, ze narodziny stykaja si¢ ze $miercig®® Za$ przeznaczenie
czlowieka ma charakter transcendentny. Osiggnaé krolestwo Boze
oznacza po prostu osiggnac Boga jako kres ludzkiego przeznaczenia.
Wieczna komunia z Bogiem bgdzie stanowila uwienczenie wiernego
pochodu ku Niemu. Pismo Swigte przestawia ten stan w obrazie
uczty (por. Lk 22, 29), wspdlnego zasiadania na tronie Ojca niebies-
kiego (zob. Ap 3, 21), stalej obecnosci Pana (por. 1 Tes 4, 17). Ten
stan lacznosci z Bogiem jest tak radosny, ze $w. Pawel te¢skni do
rozstania si¢ z tym doczesnym zyciem, aby tylko znalez¢ si¢ przy
Panu’.

Ten stan mozna — postugujac si¢ jezykiem biblijnym — okresli¢ jako
bezposrednie widzenie Boga. ,, Teraz widzimy jakby w zwierciadle,
niejasno; wtedy za$ zobaczymy twarza w twarz. Teraz poznaje po
czesci, wtedy za$ poznam tak, jak i zostalem poznany” (1 Kor 13, 12).
Myl ta nie jest obca 1 $w. Janowi, kiedy pisze: ,,Wiemy, ze gdy si¢
objawi, bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim, jakim jest”
(1 T 3, 2). Za§ w Apokalipsie przekazuje §w. Jan wspanialg wizj¢
wybranych, stojacych przed tronem i1 Barankiem, oraz stwierdza, ze
oni ,,beda ogladaé Jego oblicze” (Ap 22, 4). Kroélestwo Boze — wieczna
komunia z Bogiem — jest konsekwencja obietnicy danej przez Chrys-
tusa: ,,Blogoslawieni czystego serca, albowiem oni Boga oglada¢ beda”
(Mt 5, 8).

Bezposrednie widzenie Boga — twarza w twarz — nie jest mozliwe
bez szczegolnego uzdolnienia i wyniesienia duchowych wladz czlowie-
ka. Sama naturalna zdolno$¢ plynaca z bytowej struktury czlowieka
(a wigc skonczona) nie wystarczy, by wejs¢ w tajemnic¢ nieogarnione;j
rzeczywistosci Boskie). W Ksiedze Wyjscia czytamy stowa skierowane
do Mojzesza: ,,nie bedziesz mogt oglada¢ mojego oblicza, gdyz zaden
czlowiek nie moze oglada¢ mojego oblicza 1 pozostac przy zyciu” (33,
20). Za$ Nowy Testament nazywa Boga ,,niewidzialnym” (Kor 1, 15),
Tym, ,,ktéry mieszka w niedostgpnej swiatlosci” (1 Tm 6, 16). Swigty
Jan powie wprost: ,,Boga nikt nigdy nie widzial; ten Jednorodzony
Bog, ktory jest w lonie Ojca, o Nim pouczyl” (J 1, 18).

» ,Tak i my: znikniemy, ledwie zrodzeni” (Mdr 5, 13). ,Nie mamy tutaj trwalego
miasta, ale szukamy tego, ktore ma przyjs¢” (Hbr 13, 14; por. takze: 1 P 2, 11; Mt 7, 14n).
% Por. Flm 1, 23; 2 Kor 5, 6-8.
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Tutaj, na ziemi, dost¢gpne jest czlowiekowi jedynie posrednie po-
znanie Boga, oparte na rzeczach stworzonych, a wigc analogiczne.
»Albowiem od stworzenia §wiata niewidzialne Jego przymioty — wie-
kuista Jego potega oraz bostwo — staja sie widzialne dla umystu przez
Jego dzieta” (Rz 1, 20). Dlatego tez ,,teraz widzimy jakby w zwierciadle,
niejasno; wtedy zas$ ujrzymy twarza w twarz. Teraz poznaj¢ po czg¢sci...”
(1 Kor 13, 12)” Jezeli jednak czlowiek zostal przeznaczony do
bezposredniego ogladania Boga, to wszystkie teologiczne przeslanki
wylaniaja jednoznaczny wniosek: fakt ten nalezy do sfery nadprzyro-
dzonej, a wigc poziomu, na ktéry tylko sam Bog moze wznie$¢
czlowieka 1 go do tego uzdolnic.

Spotkanie z Bogiem 1 wieczna milosna z Nim komunia stanowia
obiektywnie ustalony kres ludzkiego zycia. Wyznacza go sam Bog
aktem stwoérczej i zbawcze) swej woli. Fakt ten ma swoj doczesny takze
wymiar, gdyz czlowiek przezywa osobiscie to niewyobrazalne zdarzenie
zbawcze w swej egzystencji. Pewne swiatlo na to zagadnienie rzuca
znéw Objawienie. Potwierdza ono w calej rozciaglosci osiagane tu na
ziemi intuicje, ktore §w. Pawel nazywa ,,widzeniem jakoby w zwierciad-
le” Jesli bowiem na ziemi tylko czlowiek prawdziwie poznaje Boga
jako milujacego Ojca, ktory go do mitosci prowadzi, to tym bardzie]
w tamtym wymiarze zycia musi si¢ nieskonczenie spotggowac zarowno
sita poznania, jak i pelnia mitlowania Boga™®

Chrzescijanska egzystencja, wyrastajaca z wiary, jest catkowicie
ukierunkowana na milo$¢ jako na warto$¢ najistotniejsza, ktora
wszystko przewyzsza. Gdy wiara przejdzie w widzenie, nadzieja w spel-
nienie, pozostanie w tamtej egzystencji milo§¢ jako wartos¢, ktorg Bog
przeznaczyl czlowiekowi®* Bez milo$ci nie ma zycia wiecznego, ponie-
waz ,.kto nie kocha, ten pozostaje w $mierci” (1 J 3, 14). Priorytet
milo$ci w sytuacji osiagnigtego celu ostatecznego stanowi niezmienny

Y Chrzescijanin Zyje w czasie obecnym w sposob catkowicie wyjatkowy. Ma on w rgku
klucz interpretacyjny, ktory pozwala mu osadzi¢ go z goéry, a tym samym panowac nad
nim z niestychang dotad wolnoscia wewngtrzng. Tym kluczem, ktory stanowi tez jego
uprzywilejowany punkt widzenia, jest wlasnie wiara w Jezusa Chrystusa. Por. R. Penna,
Pelnia czaséw a chrzescijanska teologia historii, Communio 20 (2000) nr 4, s. 18.

¥ Milosé jest z Boga, a kazdy, kto miluje, narodzit si¢ z Boga i zna Boga. Kto nie
mituje, nie zna Boga, bo Bog jest miloscig” (1 J 4, 7). ,,Bog jest miloscia: kto trwa w muilosci,
trwa w Bogu, a Bog trwa w nim” (1 J 4, 16).

» Narodzi¢ sie do zycia wiecznego. zmartwychwstaé — to narodzi¢ si¢ na nowo i dla
bytowania catkowicie nowego, innego niz dotychczasowe, o ktérym wiemy, Ze jest lepsze
i doskonalsze, ale ktorego nikt nie jest w stanie pojaé lub go sobie wyobrazi¢. Pismo swigte
opisuje je za pomoca obrazéw zaczerpnigtych z zycia doczesnego, ktore s3 synonimami
szczescia i radosci: gody weselne, uczta, $wigto, krolestwo sprawiedliwosci, mitosci 1 pokoju.
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akcent chrzescijanskiej doktryny teologlcznej, przy czym charakter tej
milosci okreslony jest przez nieskonczona i1 nadprzyrodzong range
istoty Boga, ukochanego przez czlowieka.

Najistotniejszg konsekwencja zetknigcia si¢ istoty ludzkiej z milos-
cig Boga jest wyniesienie ludzkiego bytu i trwanie w wiecznej komunii
z Bogiem. Wyraza si¢ w tym istotny sens ludzkiego przeznaczenia®.
Dobitnie uwyraznia t¢ prawde sw. Jan: ,,Umitowani, obecnie jesteSmy
dzieémi Bozymi, ale jeszcze si¢ nie ujawnilo, czym bedziemy. Wiemy,
ze gdy sie objawi, bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim,
jakim jest” (1 J 3, 2). Dziecigctwo Boze, udzielone czlowiekowi juz tu
na ziemi, stanowi zarodek tego upodobnienia do Boga, ktérego jeszcze
poznaé nie mozemy, a ktore jest nam przyblizone przez wiarg.

Ma ono jednak $cisly zwiazek wewnetrzny z widzeniem 1 milowa-
niem Boga. Totez §w. Piotr méwi o ,,drogocennych i najwigkszych
obietnicach”, jakimi Bog nas obdarzyl, abysmy sig stali ,,uczestnikami
Boskiej natury” (2 P 1, 4). Ta partycypacja w tajemmcy Boga wyno-
szacej czlowieka ponad poziom ludzklej kondycp nie niweczy jego
naturalnej struktury bytowej, ale nadaje jej zupelnie szczegdlna relacje
do calej rzeczywistosci.

Czlowiek, osiggnawszy kres swego przeznaczenia, staje si¢ posia-
daczem tego, czego domaga si¢ cala jego istota. Nikna wszelkie
doczesne pragnienia, a jego udziatem staja si¢: pelnia osobowa, spokoj
1 uciszenie wewn¢trzne. Ten spoczynek w Bogu, rodzacy rados¢ i stan
pelnego nasycenia, tradycja chrzescijanska okresla terminem szczgs-
liwosci zbawczej (beatitudo). Objawienie za$ powie dobitnie, ze w pla-
nach Bozych jest ona zamierzona jako stan ostateczny®.

Czlowiek, bedac osoba rozumna i wolna, przyjmuje jako fakt
oczywisty koniecznos¢ racjonalnego organizowania swych dzialan,
zachowan oraz swoich postaw zyciowych. Odrzucenie takiej koniecz-
nosci byloby rownoznaczne z jakim$ psychicznym brakiem, niezgod-

* Teologia chrzeicijafiska, wychodzac z poglebionej reﬂeks_u nad konstytucyjnymi
ogramczemaml bytu ludzkiego i z tego, co mozna by nazwac ,.egzystencjalizmem teologicz-
nym”, stwierdza, Ze samo zapoczatkowanie tego nowego zycia (Bozego, nadprzyrodzonego,
w1ecznego) dokonUJe si¢ przez danie pierwszenstwa miltosci. Por. F. C. Ferreira, Zycie
ziemskie a Zycie wieczne, Communio 12 (1992) nr 1, s. 42.

* ,,Dobrze slugo prawy 1 wierny (...) WdeZ do wesela Pana swego (Mt 25, 21). Sw.
Pawel, piszac o stanie szczgscia przyszlego, mowi: ,,Sadze bowiem, Ze cierpien terazniejszych
nie mozna stawia¢ na rowni z chwalg, ktéra ma s1¢ w nas objawi¢” (Rz 8, 18). Apokalipsa
$w. Jana szkicuje radosny obraz szczgscia ludzi zbawionych. ,,Bo pasal ich bedzie Baranek,
ktdry jest posrodku tronu, i poprowadzi ich do zrodel wod zZycia: i1 kazdg tzg otrze Bog
z ich oczu” (7, 17).

196



KRUCHE [ CZASOWE ZIEMSKIE MIESZKANIE

nym z normalna osobowos$ciowa formacja czlowieka. Dojrzaly czlo-
wiek odczuwa, ze jego zycie okresla wlasciwa, odpowiadajaca mu
celowosé, ktorej tresé odczytuje w sobie i w otaczajacej go rzeczywis-
tosci, a jesli jest czlowiekiem religijnym — aktem swej wiary uznaje te
rzeczywisto$¢ za powinnosciowe przestanie Boga Stwércy. Ta sama
wiara sktania go do przyjecia $wiadectwa Objawienia o pozytywnym
rowniez ustaleniu przez Boga jego przeznaczenia, ktore nadaje ostate-
czny i najpelniejszy sens ludzkiej egzystencji. W takim ujeciu prze-
znaczenie staje si¢ zasada moralnosci, poniewaz wezwanie Boze,
implikujace wszystkie moralne wskazania, swa zasadniczo$¢ osiaga
w tym, ze pozwala czlowiekowi osiagnac cel ostateczny, zamierzony
przez Boga.



