ANTON STRUKEL]J
Ljubljana

MEZCZYZNA 1 KOBIETA W BOGU

»Charyzmaty nie s3 rozdawane na chybil trafil, lecz Bog je przeka-
zuje w potrzebach i klopotach swojego Kosciota w okre§lonej teraz-
niejszosci historycznej. Skoro za$ pochodza od Boga, to nie splywaja
na ogol razem z modnymi strumieniami, lecz zawieraja raczej w sobie
odtrutki i lekarstwa na niebezpieczefistwa danego czasu”' Ta wypo-
wiedz H. U. von Balthasara dotyczy nie tylko koScielnej misji Adrienne
von Speyr, ale takze jej teologii.

W wielu dziedzinach zycia koscielnego brakuje obecnie jasnosci.
Niejasne jest takze odniesienie: kobieta — m¢zczyzna. ,,Wszechswiato-
wa ofensywa «feminizmu», ktoéry walczy o zrownanie kobiety z mez-
czyzna, wywoluje w Kosciele zadanie urzgdowego kaplanstwa kobiet.
Poszerzy! sie front wspolnej walki”?. W calej tej problematyce inte-
resuje nas szczegdlnie godnos$¢ kobiety 1 mezczyzny. W Bozym Ob-
jawieniu oboje maja bowiem t¢ sama centralna rol¢. A przeciez dopiero
,»Spojrzenie na caloksztalt Objawienia” moze nam odkry¢ ich miejsce
w Kosciele 1 w swiecie.

1. ,,Stworzyl (go jako) mezczyzng i niewiast¢” (Rdz 1, 27)

Relacja: me¢zczyzna — niewiasta, jest tajemnica zanurzong glegboko
w rzeczywisto$ci stworzenia i stanowi tym samym dojscie do tajemnicy
Boga samego.

Czlowiek ,,jest cialem i duchem, me¢zczyzna i kobieta, jednostka
1 spolecznoécia Te stale pierwiastki naleZa do jego natury, jego istoty
— €O nie znaczy, z€ pozwalaja rozwiazac jego zagaqu, przeciwnie,
sprawiaja, ze staje si¢ ona Jeszcze bardziej zlozona i niepokojaca.
Wszystkim tym trzem wymiarom wlasciwa jest dwubiegunowosc,
czlowiek tak skonstruowany jest zmuszony do ciaglego przechodzenia

' H. U. von Balthasar, Erster Blick auf Adrienne von Speyr, Johannes Verlag, Einsiedeln

41989, s. 84.
2 Tenze Neue Klarstellungen, Einsiedeln 21995, s. 109.
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od jednego bieguna do drugiego i szukania w nich dopelnienia siebie
1 zaspokojenia swych aspiracji. I to wlasnie sprawia, ze nie pozostaje
zamkniety w calej tej biegunowej strukturze”?

Chcemy tu rozwazac zréznicowanie piciowe ludzkiej natury. ,,Czlo-
wiek moze by¢ albo m¢zczyzng, albo kobiets... Mezczyzna 1 niewiasta
s3 elementami naturalnej dialektyki... Jako istota naturalna, czlowiek
istnieje «jako mezczyzna i kobieta»”*. Ten podstawowy stan czlowieka
Balthasar opisuje na innym miejscu: ,,Czlowiek jest od szczytu swego
ducha az po swdj cielesny fundament mezczyzng lub kobieta™”.

Roéznica plci nie jest wigc w czlowieku czym$ zewngtrznym; kon-
stytuuje ona godnos$¢ ludzka, ktora wynosi czlowieka ponad cale
stworzenie. ,,Cialo mezczyzny jest meskie az po jego najmniejsza
komorke i podobnie cialo kobiety jest w calosci zdeterminowane przez
swa kobiecos¢. Za tym idzie zréznicowanie dotyczace calego do§wiad-
czenia $wiata i samos$wiadomosci™®.

Plciowo$¢ dominuje jednak nie tylko w cielesnej sferze czlowieka.
Nie. Zroznicowanie plciowe przenika takze ducha ludzkiego az do
najglebszych jego korzeni i najwyzszych szczytow, tak dalece, ze cielesna
roznica jawi si¢ w obliczu tej calo-osobowe;j jako jakis$ tylko czastkowy
moment. Na tym polega takze obrazowos$¢ czlowieka: jako caly, jako
cialo 1 dusza, jako me¢zczyzna 1 kobieta, jest on ,,obrazem Boga”

2. Mgiczyzna i kobieta jako obraz Boga

Zasadnicza biegunowos$¢ kobiety i m¢zczyzny znajduje swoje osta-
teczne znaczenie dopiero w $wietle Chrystusa. ,,Slowo Boze jawi si¢
w $wiecie jako mezczyzna, jako ,,ostatni Adam” Nie moze to nie miec
zadnego znaczenia™’

Hans Urs von Balthasar traktuje mezczyzne jako ,,stowo” (Wort),
a kobiet¢ jako ,,od-powiedz” (Ant-wort), wzglednie ,,ob-licze” (Ant-
-litz). Odbija si¢ w niej bowiem tajemniczo ludzkie ,,podobienstwo do
Boga” , Pierwszy Adam wywoluje nazwy zwierzat w naturze i nazy-

3 Tenze, Teodramatyka, 1I: Osoby dramatu, 1. Czlowiek w Bogu (ttum. W. Szymona OP),
Krakow 2006, s. 342.

4 Tenze, Das Ganze im Fragment, Einsiedeln 21990, s. 327-328.

S Summa Summarum, w: Spiritus Creator (Skizzen zur Theologie III), Einsiedeln *1988,
s. 336.

¢ Teodramatyka, 11, 1, s. 352.

7 Theodramatik, 11: Die Personen des Spiels, 2: Die Personen in Christus, Einsiedeln 1978,
s. 260.
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wajg si¢ one tak, jak on je nazywa. Nie uzyskuje jednak od nich zadnej
odpowiadajacej mu odpowiedzi. Dopiero gdy Bog stworzy z jego boku
kobiete, otwiera si¢ mu («ostatecznie!») natura wraz ze swoja dopaso-
wana do niego odpowiedzia... Tak wigc kobieta jest w swej istocie
od-powiedzia... O ile m¢zczyzna jest wolajacym slowem, to kobieta jest
odpowiadajaca mu na koncu faktycznie odpowiedzia, dang za posred-
nictwem wzajemnego bycia w relacji do siebie”®. W drugim opisie
stworzenia ,staje si¢ jasne, na ile mezczyzna moze byC pierwszy,
a kobieta — ta druga, przy czym ten pierwszy bez tej drugiej pozostaje
niewykonczony, albowiem do swego wykonczenia wymaga kogos sobie
réwnego, rownowarto$ciowego™. Obydwoje, mezczyzna i kobieta,
posiada)a zatem t¢ sama godnos$¢. Poza tym mezczyzna ,,jest niezdolny
sta¢ si¢ sam odpowiedzia; chociaz jest to juz w nim ukryte, musi by¢
mu jednak podarowane jako laska™'.

,Ewa jest juz potencjalnie w Adamie, ale nie moze on sam z siebie
jej wydoby¢... Bog stworzyl czlowieka «jako mezczyzne i niewiaste»
(Rdz 1, 27). Obydwoje, m¢zczyzna 1 kobieta, nie tylko wspolnie, ale
takze kazde samo w sobie s3 «obrazem Boga», tak ze zachowany
zostaje bezposredni dostep kazdego z nich do Boga”!'.

To, co ,,odpowiedz” wyraza akustycznie, wizualnie wyraza to
,oblicze”. , Oblicze jest oczekiwaniem. Me¢zczyzna i kobieta stoja oko
w oko. Tutaj ich réwno$¢ zostaje jeszcze mocniej podkreslona: roz-
gladajacy si¢ dostrzega spojrzenie, w ktorym on, patrzacy, staje si¢
ogladanym”'?. To bycie twarza-w-twarz mezczyzny i kobiety jest
podstawa tego, ze réwniez mi¢gdzy Bogiem a ludzkoscia moze do-
chodzi¢ do takiego bycia twarza-w-twarz.

Odpowiedz kobiety jest nadmierna: ona oddaje mezczyznie nie
tylko to, co od niego otrzymala, ale takze ich wspolny owoc. Kobieta
daje swemu mezczyznie ,,co§ nowego, w co wlacza si¢ wprawdzie
integralnie jego dar, ale co nieoczekiwanie staje przed nim w zupelnie
nowej postaci. W ten sposob kobieta daje mu podwojng odpowiedz”".

Caly czlowiek jest mezczyzng i niewiastg, ,,podwojna jednoscig”
Me¢izczyzna wyraza si¢ monadycznie, kobieta za$ diadycznie. Mgskie

® Tamze, s. 261.

* Tamze.

° Tamze.

" Tamze, s. 261-262.
2 Tamze, s. 262.

3 Tamze, s. 263.

55



ANTON STRUKEL)J

»ja” jest zawsze ukierunkowane na ,ty”, ale nie daje mu si¢ nigdy
zawlaszczyC. Kobieta jest dla Adama ,,odbiciem”, mijajacym go vis-g-vis.

Cielesne zespolenie m¢zczyzny i niewiasty jest dla ludzi tak istotne
i centralne, zZe cale niemal opowiadanie o idealnym cztowieku w trakcie
jego stwarzania stoi pod znakiem tego rozréznienia. ROwniez zwierzgta
réznia si¢ plciowo, niemniej podstawowe odroznienie mezczyzny i ko-
biety nalezy niewatpliwie do ,,podobienstwa Bozego” Takze plodnosé,
jaka wynika z zespolenia si¢ mezczyzny i kobiety, jest obrazem owe;j
tajemniczej istoty Boga, ktory mowi tutaj do Siebie w nie uzasadnionej
niczym liczbie mnogiej: ,,Uczynmy!” Istota Boga jest Jego nieskon-
czona plodnos¢ w Trojcy Osob. Wsrod wszystkich stworzen tylko
czlowiek jest obrazem Boga! Ta jego obrazowos¢ jest rOwnoczesnie
naturalna i laskawa. Nalezy do niej takze panowanie nad stworzeniem.
,»Tajemnica plodnosci, ze wzgledu na ktéra Bog stworzyl czlowieka
i dzigki ktérej czlowiek jest obrazem wiecznie plodnej Trojcy, jest
jeszcze $cislej zespolona z istota Boga... Stworzyt On ludzi nie tylko
zespalajac ich z dwoistosci w jednos$¢, ale stworzyl tez ich dwoistosc¢
wyraznie z ich wiasnej jednosci”™.

Ta biegunowos$¢ ma istotne znaczenie takze w dziedzinie objawiania
si¢ Boga ludzko$ci. Nauka Starego 1 Nowego Testamentu o zroz-
nicowaniu plciowym nie jest uwarunkowana czasem 1 jest tym samym
niepodwazalna (jak np. 1 Kor 11, 7-12), stanowi natomiast punkt
wyjscia do pelnego samo-objawienia si¢ Boga we Wcieleniu. ,, Piesr nad
piesniami jest niezbedna w Starym Testamencie zwlaszcza jako wiel-
bienie przed Bogiem dwuplciowe] miltosci, stanowiacej jakby trans-
parent relacji Boga do ludu, ktdrego wzajemnos¢ ubiera si¢ w pojecia
i obrazy milosci plciowej. A jest to mozliwe wlasnie dlatego, ze
me¢zczyzna jako rodzacy, tworzacy 1 kierujacy, ma — przy calej jej
osobistej rownowartosci — pierwszenstwo 1 jest obrazem Boga, nato-
miast niewiasta jako poczynajaca i rodzaca jest faktycznie odpowiedzia
dla m¢zczyzny, «pomoca», chociaz takze «pelnig» 1 «uwienczeniem»,
a tym samym odblaskiem stworzonego $wiata”'’.

Ta mala, ciasna, cielesna plodnos¢ otwiera sie na katolicka,
eucharystyczng ptodnos¢ odkupienczej milosci Chrystusa i odkupionej

'* Christlicher Stand, Einsiedeln 21981, s. 183.

'S Summa Summarum, s. 336; por. takze: Das Ganze im Fragment, s. 327-335; Klarstel-
lungen, Einsiedeln ‘1978, s. 65-72; Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, 111, 2: Theologie,
2: Neuer Bund, Einsiedeln *1988, s. 448-454; Theodramatik, 11, 2, s. 265n; Kleine Fibel fiir
verunsicherte Laien, Einsiedeln *1989, s. 71.
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milosci Jego oblubienicy — Kosciola, ktéry jest réownoczesnie Jego
cialem. Pierwotna jedno$¢ polega tu na tym, ze Koscidl zrodzit sie
z Chrystusa, jak Ewa z Adama. Ta nowa plodno$¢ jest jednak
doskonale dziewicza, albowiem wyplywa z Krzyza.

3. Prymat kobiecosci

Trzeba pokrotce ukazac specyfike kobiecosci w przeciwiefistwie do
meskosci.

W teologii Balthasara pojecie: ,,meski — zeniski”, nalezy niewatp-
liwie do jednej z najwazniejszych kategorii. Wszystkie stworzenia
zachowuja si¢ wobec Stworcy ,,po kobiecemu” W tej perspektywie
staje si¢ jasne, ze caly Kosciot jest zasadniczo oblubienica. Koscidl jako
catos¢ jest najpierw zong i oblubienica, ktora z miloscia stucha swego
Meza 1 Oblubienca. Koscidl jako osoba jest oblubienica Chrystusa
i1Jego ,,pomocnica”. Jest ta druga Ewa, ktora si¢ narodzila z przebitego
boku Chrystusa, drugiego Adama (Ecclesia ex latere Christi)'.

Stworzenie jest wobec Boga tylko drugorzedne, odpowiadajace,
kobiece. Mgzczyzna 1 kobieta s3 obrazem Ojca i Syna, Chrystusa
1 Kosciola. Czlowiek jest obrazem Boga jako mezczyzna i kobieta, jest
tez otwarty na Boga. Skoro za§ w Chrystusie ,,wszystko zostalo
stworzone”, stwierdzono w ten sposob ostatecznie, ze takze me¢zczyzna
1 kobieta zostali stworzeni w Synu 1 na Jego obraz. Syn za$ stoi wobec
Ojca w postawie przyjmujacej, otwartej, ,,kobiece)”

Bog jako Stwoérca nosi w sobie obraz mezczyzny 1 kobiety. Syn,
jako Zrodzony, jest obrazem obu plci: poczynajaco-odpowiadajacej
kobiecosci 1 aktywnie dajacej meskosci. Jezus Chrystus, jako praw-
dziwy czlowiek, musi by¢ wlasnie dlatego mezczyzna, ze ,,reprezentuje
w $wiecie sam Poczatek — Ojca”'’ Przedwieczny Syn jednak jako
,Madros¢” staje poniekad przed Ojcem ,,na sposéb kobiecy” Moze
to nas dziwic¢, niemniej Jego doskonale postuszenstwo Ojcu nosi takie
wlasnie rysy. Odwieczne Stowo zawdzigcza wciaz swe pochodzenie
Ojcu. Syn jest 1 pozostaje takze Dzieckiem, ktore rodzi si¢ wciaz z tona
Ojca'®. Musi zatem, stajac si¢ czlowiekiem, jako Logos reprezentowac

's Mysterium Paschale, w. Mysterium Salutis 111/2, Einsiedeln-Kdln 1970, s. 219 (133-
-326); Christlicher Stand, s. 188; Wer ist die Kirche?, w: Sponsa Verbi (Skizzen zur Theo-
logie II), Einsiedeln 21971, s. 152 (148-202); Theodramatik, 11, 2, s. 265.

Y Theodramatik, 11, 2, s. 261.

18 Zob. Wenn ihr nicht werdet wie dieses Kind, Ostfildern 1989; Das Ganze im Fragment,
s. 274-283.
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Ojca w §wiecie, a moze to czyni¢ tylko jako mezczyzna. Chrystus musi
by¢ mezczyzna, aby moc uobecnia¢ swego Ojca w §wiecie.

Znamienne dla stworzenia jest to, iZ jest ono z natury swej
niewiescie. Kosciol jest typowo ,,kobiecy”, jest nim bowiem pierwotnie
Maryja. W tej obejmujacej wszystko kobiecosci lub macierzynskosci
Kosciola wszyscy sa sobie postaciowo rowni: mezczyzni i kobiety.
,ROwniez me¢zczyzna, a takze kaplan, jest w tym ujeciu kobiecy,
maryjny”"

Przezyta w wierze kontemplacja powinna doprowadza¢ do gotowo-
$ci przyjecia Bozej milosci. Jest to — zdaniem Balthasara — typowo
,,Jkobieca” postawa, w przeciwienstwie do ,,meskiej” postawy czlowieka
czynnie posredniczacego. Naturalna réznica plci, ktéra przy calej
godnosci osobowej nie moze by¢ nigdy zniwelowana, staje si¢ podo-
bienstwem relacji czlowieka do Boga w Objawieniu 1 w wydarzeniu
Odkupienia. Czlowiek powinien bowiem pojmowaé swoje ziemskie
bytowanie jako oblubienczosé: ,,Kosciol 1 dusza, otrzymujac nasienie
slowa 1 sensu, moga na nie oczekiwac jedynie w kobiecym otwarciu si¢
1 w kobiecej gotowosci, ktora nie najeza si¢, nie zamyka w sobie, nie
wpada w konwulsje, nie szuka jakiej§ meskiej rekompensaty, ale
w ciemnosci si¢ oddaje, w ciemnos$ci poczyna, w ciemnosci znosi, nie
wiedzac, co i ile poczela i ma urodzi¢”?.

,»Oblubienica jest faktycznie kobieta, czyli poczynajaca, ktoéra
poprzez przyj¢cie nasienia, ale takze poprzez swoje wlasne kobiece
organy 1 sily jest w stanie nosi¢ 1 wyda¢ na $wiat owoc: w narodzinach
(a do nich nalezy w szerszym znaczeniu macierzynska troska o dziecko,
jego wykarmienie i wychowanie az do pelnej samodzielnos$ci) Zzona daje
me¢zowi pelnowartosciowa, nadmierng nawet odpowiedz. Do takiej
chrzescyjanskiej kobiecosci strukturalno-sakramentalny Kosciol wy-
chowuje stworzenie: urzad 1 sakrament s3 formami przekazywania
nasienia, naleza wi¢c do meskiej strony, ich celem natomiast jest
doprowadzenie oblubienicy do wykonywania swych funkcji kobiecych
i umocnienie jej w nich”?.

Stworzenie moze i powinno zachowywac si¢ wobec Boga nie po
mesku. W relacji z Bogiem mozliwe jest tylko Pawlowo-Augustynskie
kobiece ,,przylgniecie” ,,Nie branie, ale bycie wzigtym. W miarg jak
poszczegllny wierzacy pozwala si¢ wzig¢ Bogu, staje si¢ oblubienica

" Kleine Fibel fiir verunsicherte Laien,s. 73.
® Theologie der Geschichte. Neue Fassung, Einsiedeln °1979, s. 89n.
2 Wer ist die Kirche?, s. 165.
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Pana, wzrasta w nim Kosciél, odzwierciedlajacy po kobiecemu Ducha
Panskiego. Taka gotowo$¢ na bycie wzigta jest rOwnocze$nie unizeniem
i wspanialo$cig kobiety”?,

Kobiecos¢ ma zatem pierwszenstwo przed meskoscia. Ta pierwsza
bowiem wiaze si¢ z osoba, druga zas z funkcja.

4. Maryja jako wzér dla me¢zczyzny i kobiety

Kobiecy aspekt Kosciola wyprzedza znacznie ten meski. Maryja
jako (ecclesia) immaculata zjawia si¢ na planie przed powolaniem
Apostolow. Maryja ma uprzednie prawa do Wszechmocnego: maryj-
no$¢ dzwiga to, co Piotrowe. Dlatego tez ,Maryja jest «Krdlowa
Apostolow», nie majac przy tym zadnych prerogatyw apostolskich. Ma
co$ innego, i to znacznie wiecej”?.

Na czym polega to ,,wigcej” Maryi? ,, Kiedy Maryja razem z wie-
rzacymi niewiastami przezywa i dopelnia zywa i osobista liturgi¢ pod
Krzyzem, podczas ktorej uczniowie z wyjatkiem jednego byli wszyscy
nieobecni, a ktorej tylko funkcyjna forma zostata im potem przekaza-
na, otrzymuje Ona miejsce dla siebie, a zwlaszcza dla kobiety, w samym
sercu zycia KoSciola. Jesli wigc kobieta jest wykluczona z kaplanstwa
funkcyjnego 1 wlasnie tutaj odzwierciedla si¢ w Kosciele co$ z natural-
nego porzadku stworzenia, zgodnie z ktorym «me¢zczyzna... jest obra-
zem 1 chwalg Boga, a kobieta jest chwala mezczyzny... Podobnie tez
mezczyzna nie zostal stworzony dla kobiety, lecz kobieta dla me¢zczyz-
ny» (1 Kor 11, 7. 9), ktoremu przypada w udziale gléwnie rola funk-
cyjna, gdy tymczasem kobiecie przystoi raczej «zakrywanie» niekto-
rych przejawow zycia (por. tamze, 13-16), to jej wykluczenie nie
oznacza bynajmniej jakiej$ nizszos$ci kobiety... Stworcze wyniesienie
1 podporzadkowanie plci stuzy raczej tylko ich parataktycznemu
przyporzadkowaniu: «Zreszta u Pana ani me¢zczyzna nie jest bez
kobiety, ani kobieta nie jest bez mezczyzny. Jak bowiem kobieta
powstala z mezczyzny, tak mezczyzna rodzi si¢ przez kobietg. Wszystko
za$ pochodzi od Boga» (tamze, 11-12)”%,

Maryja, Matka Pana, Korona stworzenia, jest ostateczna miarg
niezastapionej i nieodwracalnej kobiecosci. R6znica mi¢dzy mezczyzna
i kobieta nie znajduje si¢ bowiem glownie pod znakiem konkurencji

2 Tamze, s. 199.
2 Neue Klarstellungen, s. 114.
¥ Christlicher Stand, s. 234.
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i zréwnania. ,,Obecnie, w dobie siggajacej daleko tendencji do
niwelowania wszelkich réznic spoleczno-antropologicznych — pomys-
Imy o sposobie, w jaki si¢ domaga réwnouprawnienia kobiet: jako
zrownania, a nie doceniania! — staje przed Kosciolem niebezpieczen-
stwo zamazania krawgdzi ustalonych od poczatku roznic stanowych,
na przyklad rozmycia jasno uksztaltowanego urzg¢du biskupio-kaplan-
skiego w jakiej$ bezksztaltnej pelni koScielnych «postug» (ministeria),
albo tez malzenstwa w jakich§ sztucznych, nieuporzadkowanych
stosunkach seksualnych, podczas gdy si¢ odrzuca podejmowana na
cale zycie decyzj¢ calkowitego oddania si¢ Bogu w traktowanych
jak najbardziej powaznie radach ewangelicznych jako psychologicz-
nie niewykonalna, a w dzisiejszych tak bardzo zmieniajacych si¢
czasach takze po prostu niemadra. Jasno zarysowane, okreslone
formy zycia w Kosciele przynosza jednak nadal swoje owoce, po-
dobnie zreszta jak jasne, psychiczne i psychologlczne prze01wstaw1e-
nie kobiety i me¢zczyzny, ktore owocuje az po najwyzsze obszary
ducha”?

Bag ,,potrzebuje” w swoim zbawczym dzialaniu kobiety, ktora stoi
i sie oddaje realnie (jak Syjon — Maryja — Kosciol), a takze jako symbol
oczekiwanej odpowiedzi czlowieka na Jego milos¢. Taki bowiem
czlowiek bylby dojrzalym chrzescijaninem: ,,tym, kto calkowicie staje
si¢ «tworzywem» dla formy Chrystusa, «materia» podniesiona z natu-
ralne) swej «biernosci» do najwyzszej aktywnoéci matricis oraz matris
Jezusa («... ten mi jest bratem, siostra i matka», Mt 12, 50)"*.

W Maryjnym oddaniu, ktére jest najwyzszym stopniem wszelkiej
ludzkiej i1 chrzescijanskiej postawy wobec Boga, nie ma ani cienia
biernosci czy rezygnacji. Wprost przeciwnie, angazuje ono wszystkie
aktywne sily cztowieka®’

Maryja jest najdoskonalszym obrazem zycia chrzeécijaﬁskjego
W tym, kto jest Maryjny, chrzesScijansko$¢ staje si¢ zywotna i zro-
zumiala. ,,Zycie Maryi powinno uchodzi¢ za prototyp tego, co Ars Dei
potrafi uksztaltowa¢ z ludzkiego materialu, o ile tylko on sie nie

3 Geleitwort von H. U. von Balthasar, w: Anton Strukelj, Leben aus der Fiille des
Glaubens. Theologie der christlichen Stinde bei Hans Urs von Balthasar, Verlag Styria,
Graz—-Wien-Koln 2002, s. 7-8.

% Kim jest chrzescijanin? (ttam. F. Wycisk), Krakow 1999, s. 77; por. In Gottes Einsatz
leben, Einsiedeln 1972, s. 45; Herrlichkeit, 11, 2, 2, s. 23; Der antiromische Affekt, Einsiedeln
*1989, s. 172; Die marianische Prdgung der Kirche, w: Maria heute ehren (red. W. Beinert),
Freiburg 1977, s. 276 (263-279).

" Por. Theologie der Geschichte, s. 91.
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sprzeciwia. Jest to zycie kobiece, ktore oczekuje od mezczyzny, ob-
lubienca, od Chrystusa i od Boga o wiele wigcej, anizeli meskiego
uksztaltowanla”28 Jest to réGwnoczesnie zycie dziewicze, macierzynskie
i oblubiencze. A w tym wszystkim jest to zycie dyspozycyjne. Cale zycie
Maryi jest bezgraniczna gotowos$cia pelnienia woli Bozej: ,,Oto Ja
stuzebnica Panska, niech Mi si¢ stanie wedlug twego slowa” (Lk 1, 38).

S. Jednakowa godno$é mezczyzny i kobiety

Dzigki w pelni dobrowolnemu samo-wydaniu si¢ Chrystusa ,,0sigg-
nigta zostala taka wzajemnos$¢ meskosci i kobiecosci, ktora usuwa
z poddania si¢ kobiety mezczyZnie wszelkie znamig zaleznoéci”?

Swigty Pawel wyjasnia i porzadkuje cale odniesienie: me¢zczyzna
— kobieta, relacja Chrystusa do Kosciola (por. Ef 5). Kos$ciol jest przy
tym zawsze 1 wyraznie kobiecy. Jest on dziewica, oblubienica, a osta-
tecznie w Apokalipsie malzonka. Pomieszanie czy tez zalamanie prze-
ciwienstwa plci we wspolczesnym uni-seksie doprowadziloby do tego,
ze relacja: Chrystus — Kosciol, stalaby si¢ zupelnie niezrozumiala.

»opecyfika mezczyzny jest pozytywna w tym, ze jest on plciowo
dawcg, a tym samym dalekim odblaskiem boskiego, wiecznie trwalego
ojcostwa; negatywna za§ w tym, ze jest on $miesznie efemerycznym
przekazicielem tych sil tworczych (dla nowego nie$miertelnego czlo-
wieka!), jakie sam Bog tylko posiada. Specyfika kobiety polega na tym,
ze Jest ona faktycznie poczynajaca, a tym samym jest nie tylko jakims$
dalekim symbolem, ale realng rzeczywisto$cia stworzonej natury wraz
z jej nieslychanie uksztaltowanymi mozliwosciami, na czym polega
wlasnie jej niedoscigniona wyzszos¢ nad mezczyzna: moze aktywnie
poczynaé, rodzi¢ 1 wychowywac, tak ze dziecko jest calkowicie inacze)
«cialem z jej ciala» wobec niej niz wobec mezczyzny. Analogicznie tez
kaplan, jako «stuga Chrystusa», jest kims$, kto wigcej przekazuje,
anizeli posiada, podczas gdy otrzymu_]a,ca wspolnota jest kim$ jeszcze
wigcej: poczynajaca i noszacg to wigcej”

% Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, 1: Schau der Gestalt, Einsiedeln *1988, s. 542.

® Die Wiirde der Frau, w. Homo creatus est (Skizzen zur Theologie V), Einsiedeln 1986,
s. 137 (134-141). Zob. Susanne Greiner, Die Wiirde der Frau. Ihre Bedeutung in der Theologie
Hans Urs von Balthasars, w: Hans Urs von Balthasar. Gestalt und Werk (red. K. Lehmann
- W. Kasper), Koln 1989, s. 283-297.

% Kurze Erwdgungen zum Frauenpriestertum, w: Vaterland (Luzern) Nr. 48, Beilage
Christ und Kultur, s. 26; por. Nachwort des Ubersetzers, w: L. Bouyer, Frau und Kirche,
Einsiedeln 1977, s. 87-95.
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,Kobieta, jako aktywna sila poczynania tego wszystkiego, co daje
nam niebo, jest caloscia mocy i1 godnosci tego, co stworzone, a co Bog
jako Stwoérca zaklada, by obdarzyé $wiat zasiewem swego stowa™?!.

Im wigksza jest odmiennos$¢ miedzy mezczyzna i kobieta — stwierdza
Balthasar — tym wigksze sg tez mozliwosci co do mitosci i plodnosci:
,,-..im bardziej roznorodne s3 cechy m¢zczyzny i1 kobiety w identycznej
naturze ludzkiej, tym doskonalsze i owocniejsze moze by¢ ich zjed-
noczenie w mitosci”*,

Wiasciwym podmiotem przyjecia Objawienia jest Kosciol, swigta
i nieskalana Oblubienica Chrystusa®.

6. Charakter weselny

Najwigksza godno$¢ czlowieka znajduje swe zapewnienie tylko
w Bogu. Rozwijana przez H. U. von Balthasara teologia plci prowadzi
do bezbrzeznosci, wychodzi bowiem od Trojjedynego Boga i1 do-
prowadza do tego samego poczatku jako jej pelni.

Dialektyczne zespolenie me¢zczyzny 1 kobiety urzeczywistnia si¢
— wedlug niego — zgodnie z Ef 5, 21, przede wszystkim w tajemnicy
malzenskiej wigzi bycia-jednym-cialem jako sakramentu bycia-jednym-
-duchem Chrystusa i Kosciola. I dlatego w samym centrum jego
eklezjologii znajduje si¢ charakter weselny. Niemniej, prawdziwym
wypelnieniem tego wesela m¢zczyzny 1 niewiasty, a nawet nieba i ziemi,
jest Krzyz. ,, Ten weselny charakter pozostaje najglebszg tajemnica
Kosciola, szczgsliwa i blogostawiong, a zarazem bolesna, albowiem
wywodzi si¢ wcigz na nowo z aktualnosci Krzyza”*. Balthasar pisze
takze: ,Nic nie jest bardziej na czasie, jak zglebianie tej tajemnicy
zaSlubin Chrystusa i Kosciola; tylko od niej bowiem, a nie od
jakiejkolwiek zmiany instytucjonalnych struktur, nalezy oczekiwaé
skutecznej reformy Kosciota”*

%" Kleine Fibel fiir verunsicherte Laien, s. 71.

2 Gedanken zum Frauenpriesterum (Ein selten verdffentlichtes Manuskript). Cyt. w:
Johann G. Roten, Die beiden Hdlften des Mondes, w: H. U. von Balthasar. Gestalt und
Werk, s. 131 (104-132).

3 Zob. Herrlichkeir, 111, 2, 2, s. 81-93.

% Kleine Fibel fiir verunsicherte Laien, s. 72.

% Vorwort, w: Adrienne von Speyr, Das Hohelied, Einsiedeln 1972, s. 5-6. Zob.
Herrlichkeit, 111, 2, 2, s. 440-454.
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7. Kaplanstwo kobiet?

Zasygnalizowang na poczatku problematyke kaplanstwa kobiet
mozna teraz bez trudu rozwigzaé. Istotna kobiecos¢ stworzenia, Ob-
jawienia 1 Kosciola jako Oblubienicy Chrystusa nastrecza nam juz
odpowiedzZ: ,,Kobieta, ktora pragnie petni¢ w Kosciele meska role, dazy
tym samym do czego$ «mniej», a wyrzeka tego «wiecej», jakim jest
faktycznie. Jedynie feminizm, ktéry zatracit sens tajemnicy zréznico-
wania plciowego, sprowadzil plciowos$¢ do funkcji i chce dowartos-
ciowa¢ godno$¢ kobiety poprzez zréwnanie jej z mgzczyzng, moze tego
nie widzie¢”*.

Wraz z kaplanstwem kobiet niewiasta ,stracitaby wiecej z checi
posiadania mniej”?’

»,Dzisiejsza walka kobiet o «rownouprawnienie» jest niestety tragi-
cznie ich walka o mesko$¢ w lonie wynalezionej przez mezczyzn
1 kierowanej w sposOb techniczno-mechaniczny pseudo-kultury, w kto-
rej cztowiek staje si¢ bezplciowa mréowka”*.

W tym sensie Kosciol jawi si¢ jako nosiciel prawdy o jednakowe;j
godno$ci mezczyzny 1 niewiasty. W tej perspektywie nalezy takze
odczytywac List apostolski Jana Pawla 11 Ordinatio sacerdotalis z 22
maja 1994 r. ,,0 udzielaniu swigcen kaptanskich wylacznie mezezyz-
nom”® Papiez Jan Pawel II, ktory méwit czesto o ,,weselnym wymia-
rze ludzkiego zycia”, opublikowal takze w roku 1988 List apostolski
Mulieris dignitatem. Tym samym tytulem zaopatrzyt rowniez H. U.
von Balthasar jedno ze swoich opracowan: Godnos¢ kobiety, piszac
w nim programowo: ,Promocja kobiety zespala si¢... z meskoscia

Jezusa Chrystusa”®.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

% Kleine Fibel fiir verunsicherte Laien, s. 7.

Y Maria in der kirchlichen Lehre und Frommigkeit, w: J. Kard. Ratzinger — H. U. von
Balthasar (red.), Maria — Kirche im Ursprung, Freiburg-Basel-Wien 1980, s. 59. (Poszerzone
wyd. czwarte: Einsiedeln 1997).

% Kurze Erwdgungen zum Frauenpriestertum, s. 26.

¥ Por. Joseph Kardinal Ratzinger, Grenzen kirchlicher Vollmacht. Das neue Dokument
von Papst Johannes Paul IL. zur Frage der Frauenordination, Communio 23 (1994), 335-345;
tenze, La Lettera Apostolica ,,Ordinatio Sacerdotalis”, La Civilta Catt. 3457 (1994) III,
5. 61-70; K. W. Hilbig, ,, Er hat sie durch sein Blut gereinigt” Zur Frage der Frauenordination
im Horizont sakramentalen Denkens, Communio 23 (1994), 345-359.

“ Die Wiirde der Frau, s. 134.
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