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SILA WIEZI

Antropologiczne i etyczne uwagi o tozsamosci kobiety

Naszym obowiqzkiem teraz jest nadal mysleé;
jak uzyjemy owej monety?

Mpysleé, mysle¢ musimy...

Virginia Woolf

1. Jesli istnieje odpowiednie stowo, ktére byloby w stanie opisaé
réznobarwne, teoretyczne laboratorium feminizmu europejskiego z po-
czatku trzeciego tysiaclecia, ono brzmi: dekonstrukcja. Po opuszczeniu
roszczeniowych paradygmatow, ktore w latach siedemdziesiatych ubieg-
lego wieku koncentrowaly si¢ na réwnosci kobiety na plaszczyznie
praw cywilnych i politycznych; stwierdzajac, ze zostala juz wyczerpana
teoretyczna faza, zwigzana z roznica plci, gdzie przeciwstawiano si¢
monologicznemu i totalitarnemu wszech§wiatowi mysli dotyczace)
tozsamosci, refleksja feministyczna wydaje si¢ dzi§ przechodzi¢ na
stanowiska anarchistyczne, powstajace na tle post-strukturalistyczne;j
filozofii francuskie;j.

W gruncie rzeczy bowiem zawsze s3 te same punkty odniesienia: to
wlasnie Foucault, Bataille, a zwlaszcza Deleuze 1 Derrida dostarczyli
dekonstrukcyjnych narzedzi tzw. dogmatycznej mysli ,,fallogocentrycz-
nej”, ktora od Platona az do egzystencjalizmu pierwszych filozoféw
dwudziestowiecznych towarzyszyla kulturze zdominowane;j przez ple¢
meska, przenikajacej cywilizacje grecko-zachodnig'. Krytyczna metoda
feminizmu podaza zatem takimi krokami: po zneutralizowaniu auto-
rytarnego marzenia logocentryzmu jako czystego pragnienia centrum
i teoretycznego fundamentu, na ktorym buduje si¢ metafizyczng
»potrzebe prawdy”, nalezy poglebic to, co znajduje si¢ ,,ponad” wladza

" Por. Thinking Differently. A Reader in European Women's Studies (red. G. Griffin,
R. Braidotti), London 2002.
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subiektywnosci, ktora zawsze zawierala w sobie ,,r6zni¢” (zgodnie ze
sposobem mowienia J. Derridy, w jez. francuskim différence), miejsce,
ktore odznacza si¢ odrzuceniem myslenia odmiennego od tradycyjnych
parametréw teoretycznych, stajac si¢ innym terytorium, ktorego nigdy
nie da si¢ umie$ci¢ w ramach opozycyjnej logiki, terenem dalekim od
gry wyboréw, a tym samym ,,niezdolnym do podejmowania decyzji”™

Myslenie o réznicy — jest to punkt styczny z teoretycznym opraco-
waniem feminizmu, przynajmniej w jego radykalnych wersjach naj-
nowszych® — juz nie oznacza laczenia jej (nawet w sposob krytyczno-
-opozycyjny) z domniemanga tozsamoscia stabilng, lecz chodzi w nim
o to, by w nieskoficzonym pluralizmie ujawniania si¢ roznic przyjac
do wiadomosci fakt, iz nie istnieje zadna logika, ktéra by podsycala
konflikt miedzy dwiema czesciami. Jest tylko jaka$ ,,antylogika”, ktora
nie podejmuje zadnych decyzji i nie prowadzi do zadnej tezy, poniewaz
brakuje jej dzisiaj ontologicznych podstaw, na ktérych moglaby oprzec
same korzenie myslenia 1 mowienia.

Tym sposobem okazuje si¢, ze analiza podmiotowo$ci nie ma
fundamentu, jest pozbawiona przestanek 1 teoretycznego uzasadnienia;
pozostaja jedynie formy skazone, dziwaczne, rozproszone, w lonie
ktorych ulega rozkladowi sama idea tozsamosci uznanej za pod-
miotowo$¢, ktorej nie jest w stanie okresli¢c nawet roznica plciowa. Jest
rZecza zrozumialq, dlaczego feministki méwia dzisiaj o wyjsciu ,,poza
feminizm™*: nie dlatego, ze przekonaly si¢ 0 nadejscm zmierzchu epok1
teoretycznego opracowywania warunkow zycia kobiety, ale poniewaz
tozsamos¢ i roznica sa w nim wylacznie przestarzalymi i pustymi
formami wyrazania rzeczywistosci kobiecej, jako ze w epoce post-
modernistycznej $mieré¢ podmiotu pozostawila po sobie potencjalnosé
form slabych, plynnych?®, rozbitych na wymiary dysharmonijne i no-
madyczne®

2 J. Derrida, Marges de la philosophie (w ttum. polskim dzielo to znajduje si¢ w: Pismo
Sfilozofii, Krakoéw 1993 — przyp. tlum.).

* Por. T. De Lauretis, Eccentric Subjects: Feminist Theory and Historical Consciusness,
Feminist Studies 16 (1990), 115-150.

4 Zob. C. Mancina, Oltre il femminismo. Le donne nella societa pluralista, Bologna 2002.

5 Por. krytyke tych stabych form tozsamosci w: Z. Bauman, Liquid Love. On the Frailty
of Human Bond (ttum. wt. Amore liquido. Sulla fragilita dei legami affettivi, Roma 2004).

,,Nomada (...) jest podmiotem, ktory porzucil wszelka ideg, pragnienie lub tesknote

za czyms$ stabilnym. Wyraza pragnienie wedrowania, ciaglego przemieszczania sig, skoor-
dynowanych przeobrazen bez lub wbrew jakiejkolwiek idei istotnej jednosci” R. Braidotti,
Nomadic Subject, New York 1994.
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Aktualna dyskusja migdzy feminizmem a postmodernistycznym
kryzysem wartosci 1 wyobrazen podmiotu dotyczy jeszcze raz krytycz-
nego porzucenia liniowej modalnosci myslenia, jego zdolnosci propo-
nowania wymySlonych drég dochodzenia do twierdzen majacych na
celu pogodzenie ze sobg rzeczywistosci meskiej i kobiecej, jako ze tej
modalnosci zarzuca si¢ powtarzanie z ulegloscig ,,bigoteryjnej” tradycji
o charakterze filozoficzno-humanistycznym. Z tego rodzi si¢ propozy-
cja Rosi Braidotti, uczonej pochodzenia wloskiego, a mieszkajace;j
w Holandii: ,,Chcg przeciwstawié si¢ nami¢tnej formie post-humaniz-
mu, opartej na feministycznej etyce nomadyczne_j”7

Analogicznymi formulami postuguja si¢ w swych badaniach inne
uczone, zwlaszcza na gruncie anglosaskim, przekonane, ze powinny
zdekonstruowac architekturg¢ wladzy meskie), opartej na dychotomicz-
nej 1 hierarchicznej opozycji (przeciwstawiajacej ple¢ meska zenskiej),
przepowiadajac wzrost podmiotowosci niejednorodnych, poddanych
tozsamosciowym przesunigciom, poslizgnigciom; podmiotowosci po-
dobnych do plynu, ktéry pod wplywem wstrzasow przemierza i zanie-
czyszcza za kazdym razem inaczej) naczynia, w ktérych si¢ znajduje.
W tym wzgledzie wilasnie Donna Haraway stworzyla pelna ideg
post-humanizmu, ktéra jest w stanie uzna¢ wyzwalajacy potencjal
naszego ,,pokrewienstwa z maszyna” Tym sposobem wezwano kobie-
ty, ,,aby przyjely utopie cyborga, osadzona na $wiadomosci natury
niejednorodne;, nleczystej, plynnej 1 Z uporem odzyskuja,cej wlasna
tozsamos¢, jak tez na ironicznym i czynnym uznaniu techniki i maszyny
nie za co$, co panuje nad nami z zewnatrz, ale za aspekt naszej
cielesnosci, owoc naszego upodobania w burzeniu granic™.

Ta ekstremalna teza, ktéra spoglada juz na $wiat ,,pozbawiony
rodzaju i poczatku”, nawet jesli przez niektore feministki jest ogladana
z zaklopotaniem®, reprezentuje pelng sume teoretyzowanej dehumani-
zacji kwestii kobiet. Stoimy w obliczu calkowitego usunig¢cia pod-
miotowosci ludzkiej, ogoloconej ze swego tozsamo$ciowego uzasad-
nienia, to za$ prowadzi poprzez nieusuwalny wymiar jej ciala, ktore
wyraza si¢ w dwoch formach: zenskiej 1 meskie;j.

Je$li humanizm ,zdekonstruowany”, wymazany, przekreslony
w imi¢ koniecznego przezwycigzenia wszelkiego fundamentu ontologi-

” R. Braidotti, Soggetto nomade. Femminismo e crisi della postmodernita, Roma 1995,
s. 35.

 D. Haraway, Simians, Cyborg and Women. The Reinvention of Nature, Routledge 1991.

® Por. E. Pulcini, Il potere di unire. Femminile, desiderio, cura, Torino 2003, s. XXV.
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cznego, fenomenologicznego lub egzystencjalnego, pozostawia po
sobie postacie niejednorodne i plynne, nalezy zapyta¢, czy da sig
odlaczy¢ cialo od podmiotowosci, uznanie siebie od poszukiwa-
nia tozsamosci, ktérego droga wiedzie réwniez poprzez wymiar
biologiczny. Kazde odniesienie do danej ,naturalne;” 1 do sym-
bolicznego wymiaru cielesnosci uchodzi bowiem za dogmatyczny
stereotyp postaci kobiecej, tradycyjnie utozsamianej z jej kodem
macierzynsko-uczuciowym, a tym samym sprowadzalnej do wro-
dzonej ofiarnosci i wielkodusznosci, na ktorej wyrosta gwaltownie
wladza mezczyzn'

Zdaje si¢ tu na nowo nastrecza¢ Zle utajona, manichejska forma
nie dajacego si¢ uzdrowi¢ dualizmu, ktory — wprost przeciwnie — swego
czasu jawil si¢ jako teoretyczny przedmiot rdéznych atakéw: z jedne)
strony maskulinistyczna, przygniatajagca swym jarzmem tradycja, ktora
z poszukiwania podstaw uczynila swa zabdjcza bron, ciemi¢zaca
kobiete!!, z drugiej za$ strony ruchoma i nieokres$lona sceneria kulturo-
wa, gdzie kraza plynne tozsamosci, niespojne, nigdy nie zidentyfiko-
wane przez jaka$ fizjonomi¢ rozeznania, inng niz owa ekscentryczna,
skazona, ,,przekraczajaca prawo i chaotyczna”'?, z wyjatkiem ogdlnego
1 bezkrytycznego odwotywania si¢ do takich wartosci, jak troska i opcje
relacyjne, usilujacych zwrdci¢ na siebie uwage na arenie politycznej'

Na tym froncie probleméw wija si¢ takze inne alternatywne drogi,
do ktorych nalezy chrzeScijanska refleksja nad kobieta'®, przekonana
o tym, ze poszukiwanie centrum majacego podstawy antropologiczne
nie oznacza fout-court wpas¢ w pulapke maskulinistycznej mysli
filozoficznej. Powinno sie z pewnoscia przyja¢ prowokacje myslenia
krytycznego, czy tez mow1a,c lepiej: ,,feminizmu jako krytykl”15 ktory
Jednak nie musi oznaczaé ,,mysh roznorodne) 1 sprzecznej w sobie, ale
prawie zawsze naznaczonej niechgcig do definitywnych wartosci i1 przy-
jetych kodeksow”!®

' Por. tamze, s. XVIIn.

"' Por. Contingent Foundations: Feminism and the Question of Postmodernism (red.
J. Butler, J. Scott), w: Feminist Theorize the Political, London — New York 1992, s. 7.

2 Por. E. Pulcini, dz. cyt., s. 189-190.

1 Por. tamze, s. 183-190.

' Sposréd obszernej literatury zob. A. Ales Bello, Sul femminile. Scritti di antropologia
e religione (red. M. D’Ambra), Troina {(En) 2004; jak rowniez 6 tomow dziel roéznych
autorow: La donna: memoria e attualita, Citta del Vaticano 1999-2000.

'S Feminism as Critique. On the Politics of Gender (red. S. Benhabib, D. Cornell),
Minneapolis 1987.

'¢ Por. E. Pulcini, dz. cyt., s. VIIL
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Myslenie krytyczne powinno natomiast oznaczac¢ przyjecie instancji
kantowskiej, czyli myslenia, ktore poszukuje warunkow zaistnienia
transcendentalnego poszukiwania doswiadczenia i wiedzy, ktore nie
stanowi zatrzymania si¢ wewnatrz definitywnych wartosci (czego zadna
filozofia nie moze zagwarantowac), lecz odzyskanie wspdlnej prze-
strzeni racjonalnej, w lonie ktorej, po dokonaniu dekonstrukcji, na-
stapia prace konstruktywne.

Aby wyobrazi¢ sobie nowe modele kulturowe, nie ideologiczne
(ktore apriorycznie skupiaja si¢ na usunieciu dualnosci poprzez peine
roszczen batalie), nalezy zagwarantowac baze, wspolng plaszczyzne,
ktora bylaby w stanie wytrzymaé krytyczng konstrukcje wartosci
mozliwych do przyjecia, stanowiaca owoc procesu racjonalnego, ktora
J. Rawls nazywa , klauzulg warunkowa”!’

Kazde teoretyczne moéwienie musi znalezé swe uzasadnienie w ja-
kiej$ formie fundamentu, zanim zabladzi na narcystycznych manow-
cach, rozprawiajacych nad smiercia podmiotowosci i tozsamosci. Co
prawda, dzisiaj nikt nie moze zaproponowac metafizycznych budowli,
ktore daly pierwszenstwo paradygmatowi abstrakcyjnemu ze szkoda
dla zyciowego 1 uzyty teoretycznych narzedzi, niezdolnych do wyraze-
nia wiarygodnych modeli kulturowych, ale to nie z tej przyczyny nie
da si¢ na sposob symboliczny odczytac ,naturalnosci” oddawania si¢
kobiecego ciala, aby zinterpretowa¢ nowy kodeks macierzynski wraz
z calym wachlarzem wartosci antropologicznych, ktore przechodza od
uczuciowosci do pragnienia, od troski do ponownego zacie$nienia
znaczacych wiezi'®

2. Mozna w tym wzgledzie zaproponowac analiz¢ fenomenologicz-
ng, ktéra wyplywa z symbolicznego promieniowania ciala kobiecego,
bez esencjonalistycznej obsesji definiowania tego (was), czym ono jest,
i jak (wie) ono daje siebie $wiatu. Analize — jak chcial Husserl” — nie
tyle dotknieta intelektualistycznym lub teoretycznym przedrozumie-
niem, ile oparta na przezywanych formach swego ujawniania si¢ za
pomoca jezyka przed-logicznego, ,,naturalnie” wystawionego na do-
swiadczenie swego rozpowszechniania si¢ w §wiecie.

'7J. Rawls, Il diritto dei popoli, Milano 2001.

"* Por. G. Di Cristoforo Longo, Codice Madre. Orientamenti, sentimenti e valori nella
nuova cultura della maternita, Roma 1992.

¥ E. Husserl, Ideen zu einer reinen Phdnomenologie und phdnomenologische Philosophie
(wyd. polskie: Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii, t. 1, Warszawa 1975
- przyp. tlum.).
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Kazda istota ludzka - jak wiadomo - zaczyna wlasne zycie,
»mieszkajac” wewnatrz innej istoty ludzkiej, kobiety, tak iz dwa ciala
doswiadczaja razem (przez dziewig¢ miesigcy, bo tyle trwa to wspolne
zycie), ze cialo, ktore nas konstytuuje, jest nie tylko podmiotem
doswiadczenia, ale tez poczatkiem istnienia ciala, ktore otrzymuje
zycie, zycie zamieszkujace w domu innego ciala. Trzeba by umiec na
nowo uslysze¢ w sobie halas naszych narodzin, ktory rozlega si¢ w owe;j
krétkiej chwili naszego przyjscia na §wiat, kiedy odczuwamy w sobie
dar otrzymania zycia®

Tak wiec nasze cialo nie jest jakims bezwyrazowym cialem, ktore
kazdy dzwiga ze soba po swym narodzeniu i ktére bedzie nam
towarzyszylo przez cale nasze istnienie, bez niespodzianek, lecz ze
swoista obojetnoscia, o czym $wiadcza owe niezatarte znamiona, ktore
nas konstytuuja, a ktérych zadna korekta chirurgiczna nie wyeliminu-
je: my jesteSmy owymi oczyma, owym obliczem, owym spojrzeniem...

Dlatego warto poslucha¢ mowy ciala, aby uzewng¢trzni€ jego istote,
usitujac od poczatku uchwyci¢ owa istotna rzeczywistos¢, ktoéra po-
chodzi z ,,wnetrznosci”. Zamiast wychodzi¢ od poje¢ i wyobrazen
(cialo nigdy nie jest alegoria umystu), wypada sledzi¢ rytmy ciala
kobiety, poniewaz to ona jest naszym pierwszym domem, cialem
zawsze ruchomym, znajdujacym si¢ w stalym ruchu skurczéw 1 roz-
kurczow, prawdziwy symbol uniwersalny, ktéry gwarantuje wspodlne
miejsce arabskiej lub chinskiej dziewczynce, dziewczynie australijskiej,
wloskiej studentce lub indianskiej nastolatce. Wypada zatem wyodrgb-
ni¢ niektére elementy tej wspdlnej historii, zwigzanej z do§wiadczeniem
,»przezywanego ciala”, tam, gdzie da si¢ odkry¢ sil¢ tozsamosci w wat-
kach opowiesci 1 gdzie mozna wyzwoli¢ stowa autonomiczne i zywe.

W tym wzgledzie da si¢ wyloni€ trzy aspekty, z ktorymi kojarzy sig
cialo kobiety: pierwszy z nich mozna okresli¢ jako ,,cialo-krwotok”,
drugi jako ,cialo-mieszkanie”, za$ trzeci jako ,cialo-Swiat” Mozna
roéwniez zobaczyC, jak te trzy modalno$ci wskazuja na swe sposoby
wyrazu w zyciu spolecznym?®.

Po wyjsciu z dziecinstwa kobieta staje si¢ cialem, z ktorego
regularnie i okresowo wyplywa , krew zycia” Jest to ,,cialo-krwotok”,
ktoére dostosowuje sie do rytméw czasu, do czasu ruchomego, zmien-

% Por. H. Arendt, The Human Condition (wyd. polskie: Kondycja ludzka, Warszawa
2000 — przyp. thum.).

2! Na temat wnetrznosci jako organu wiedzy zob. M. Zambrano, Hacia un sober sobre
el alma (tum. wl. Verso un sapere dell’anima, Milano 1996).

2 Por. N. Fatio, Femme et théologienne aujord’ hui, Cahiers Protestants 6 (1979), 12n.
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nego, bez spoczynku; jest to miejsce plynne, ktore — poddane material-
nosci ciala — w regularnych odstgpach czasu przeobraza si¢ w krew
zycia, a w szczeg6lnych momentach — réwniez w mleko. Oba te plyny
wigza si¢ z zyciem; z zyciem, ktore si¢ zapowiada, i zyciem, ktore si¢
karmi, zywi.

Rowniez w przestrzeni wewngtrznej pozostaja slady tych pltynow.
Dzieje si¢ to w czasie, ktory w swoich cyklach, w swych rytmach
powolnych lub szybkich, staje si¢ widzialny wraz ze swag wielka
wartoscia symboliczna. Albowiem wraz z uplywem czasu dajg si¢ coraz
intensywniej odczu¢ konsekwencje stawania si¢ cialem zamieszkanym
—z ciaza dajaca nowy poczatek, dziecko: nadejdzie zatem taki moment,
kiedy wypelnienie si¢ czasu otworzy droge, aby wnetrze — w ktorym
mieszka dziecko — otworzylo si¢ na $wiat zewnetrzny.

Po tym przelomie i koniecznym oddaleniu cialo kobiece odkrywa,
ze na zewnatrz jest tak samo zdolne do karmienia, jak wewnatrz,
poprzez przemieszczenie ktére dokonuje sie od lona do piersi: pltyn
czerwony przemlenla si¢ w bialy, sta_]e si¢ mlekiem, ktére karmi
dziecko, bgdace juz autonomiczne, zyjace poza nia. Mleko, plynny
pokarm, Jest relacja zywiaca, ZJednoczenlem dwoch cial, komumkaCJa,
melesna 1 psychlcznq, wspoélnota, ktora coraz bardziej umacnia doko-
nany juz podzial®

Przychodzi potem czas, kiedy wszystko to ustaje. Wraz z uplywem
czasu cialo kobiece wchodzi w inny rytm; fizyczna plodnos¢ si¢ konczy,
ale po to, by zapowiedzie¢ inny etap, inne macierzynstwo, ktére wpisuje
si¢ w histori¢ czasu, gdzie wszystko rodzi si¢ i jest karmione na innym
poziomie. Tlumaczy to, dlaczego nie jest mniej kobieta ta, ktéra poprzez
wybor osobisty lub uwarunkowania nie jest zamieszkiwana przez zycie
i nie karmi mlekiem: nie dlatego, ze jako kobieta jest symbolicznie
zamieszkiwana, ale poniewaz czas zrodzenia i wykarmienia jest otwarty
ida si¢ go przelozy¢ na tak wiele gestow z relacji migdzyosobowych, gdy
te staja si¢ glebokie; mozna by nawet rzec: ucielesnione. A zatem
z powodu ,,duchowego” zrodzenia, jak powiedzialby Platon.

Po drugie, cialo kobiece jest szczegdélnym ,,obszarem” Po intym-
nym spotkaniu cielesnym pary ludzi kobieta moze stac si¢ przestrzenia,
w ktorej ksztaltuje sie zycie w owej niezwyklej paraboli, ktéra karmi
sie zwiagzkiem wzajemnej zaleznosci: odtad dwa istnienia beda zyly

2 Odnosnie do tego zob. G. P. Di Nicola, Il linguaggio della madre. Aspetti sociologici
e antropologici della maternita, Roma 1994.
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w doskonatej wspolnocie i doskonalej odmiennosci. W poszerzonej
przestrzeni, aby inne istnienie dojrzalo i wzrosto w swym autonomicz-
nym zyciu, otwiera si¢ — kiedy czas si¢ wypeinia — droga, ktoéra pozwala
wyj$¢ na zewnatrz. Na podstawie szoku oderwania si¢ 1 oddzielenia od
innego bytu zyjacego matka wie, ze zycie, raz zrodzone, moze i musi
by¢ zachowane, jak rowniez darowane, aby samo odnalazlo prawde
0 swoim ujawnianiu si¢ w $wiecie. W tym sensie porod i zrodzenie staja
sn: najbardzie) reallstyczna, metafora, ludzkiej przygody na ziemi, ktora
si¢ zaczyna, wzrasta, rozwua si¢ na wszystkich p0210mach poczawszy
od tego indywidualnego, az po wspolnotowy, spoleczny 1 kosmiczny.

W taki sposdb cud poczatku®, ktory otwiera $wiat na przyjecie
kazdego nowo narodzonego dziecka, wpisuje si¢ we wszelki kontekst
Zyciowy, staje si¢ zrodzeniem do relacji migdzyludzkich: powstanie
przyjazni, milosci, nosi na sobie piecze¢ tego n1ew1arygodnego wyda-
rzenia; zdani na to, co widzialne (na tak wiele wyrazow nasze]
cielesnosci), kazdego dnia postrzegamy objawianie si¢ tego, co niewi-
dzialne, jako ukryta i realna obecnos¢ zycia, ktore si¢ zaczyna, kiedy
staje si¢ goScinno$cia 1 mieszkaniem innego w tak wielu glosach jego
ciala, ktorym kobieta otwiera si¢ na Swiat. Badz tez lepiej, staje si¢
metaforg Swiata. Jej wnetrznosci zakladaja bezpieczny fundament
ziemi, ktory z pokolenia na pokolenie powtarza $wiatu dobro bytu.
Jednakze trzeba by¢ bardziej precyzyjnym: my nie jesteSmy w $wiecie,
jak powiada Heidegger i1 obfita filozofia wspolczesna, ktéora mysh
0 Zyciu, patrzac na poj¢cia. Z pewno$cig wraz z narodzeniem si¢
wchodzimy w $wiat, ale po to, bySmy sami stali si¢ $wiatem. Czyh
miejscem, w ktorym zbiegaja si¢ rozne tory pragnienia, pobudki do
wolnosci, dazenia do dobra, chgé utworzenia wigzi silnych i goracych
wewnatrz owego jadra prawdy, na ktore wskazuje wilasnie 6w jezyk
jego ciala® W nim czas cykliczny, uporzadkowany zaréwno jego
rytmem, jak 1 bezczynnoscia, chwilami plodnosci i1 stanem oczekiwa-
nia, domaga si¢ szacunku i ochrony, a nie przemocy i oboj¢tnosci.
Jest to czas, ktoremu nalezy towarzyszy¢, aby si¢ przygotowal i doj-
rzal w Swietle celowosci, ktérej nie moze zniweczy¢ jakis kaprys.
Czas, ktory powtarza dyscypling oczekiwania, aby da¢ czas na czas
bez odstgpstw 1 bezuzytecznych ucieczek. Tak by cala osoba, w swym

* Jest to wyrazenie myslicielki Hannah Arendt. Odnoé$nie do tego zob. P. Ricci Sindoni,
All'origine del dato antropologico. la natalita di H. Arendt, w: Per la filosofia Antropologic
contemporanee a confronto, 22 (2000) maj - sierpien, s. 83-91.

% M. T. Porcile Santiso, Verso una teologia del corpo della donna, w: La donna: memoria
e attualita (dz. zb.), t. 1, dz. cyt., s. 63-114.
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potrojnym wymiarze ciala, psychiki i ducha, dojrzala w tym czasie,
ktory juz zawiera w sobie dojrzale owoce wiasnej tozsamosci.

Wlasnie w ciele-mieszkaniu, ktore cierpliwie czeka, by czas si¢
wypelnil, cialo kobiece objawia si¢ takze jako metafora spoleczna:
drzwi domu-ciala sa zamknigte tylko po to, by uczyni¢ dziecko
zdolnym do zycia autonomicznego, ktore nie staje si¢ potem (i nie
powinno nim si¢ sta¢ nigdy) figura odrgbna i obca, lecz poczatkiem
i symbolem wspolnotowych relacji, naznaczonych wzajemnoscia, obo-
p6lna zaleznoscia, szacunkiem i wspoludziatem.

Mozna sobie latwo wyobrazi¢, jakie moga by¢ konsekwencje
etyczne tego doswiadczenia ciala jako domu i §wiata w ramach zycia
spolecznego. Co by si¢ stalo, gdyby w tym spoleczenstwie, ktore
doswiadcza przelewania krwi z nienawiscia i przemoca, przyjelo sie
doswiadczenie kobiecego ciala, ktore wylewa krew, aby dac zycie
i pozwoli¢ na wzrastanie innego istnienia, dopoki tego potrzebuje?*

W spoleczenstwie takim jak nasze, w ktorym ekonomia opiera si¢
na konsumpcji 1 ktore konsumuje takze zycia, mozna by tez przejs¢ do
ekonomii, w ktorej realnie i dla wszystkich $wiat stanie si¢ domem do
zamieszkania. Kobieta ma symboliczng pamiatke wlasnego ciala jako
,domu”, jak réwniez historyczne doswiadczenie zarzadzania ,,domem”
rodzinnym; by¢ moze nadszedl czas, by kobieta, wraz ze swym
specyficznym byciem ,,Swiatem”, wyszla wreszcie do §wiata, aby uczy-
ni¢ z niego dom otwarty na wszystkich. Pomys$lmy tu o dziewczynie
arabskiej, o nastolatce australijskiej, o studentce toskanskiej lub
indianskiej: czyz nie jest tak, ze patrzac przez pryzmat ich ciala,
mozemy przemys$le¢ nowe, niestychane wrecz sposoby ochrony zycia,
teraz, w obecnej naszej historii? Mogloby si¢ wydawac, ze myslenie
umozliwia nam prawdziwy dost¢p do zycia, ale jest wprost przeciwnie,
to zycie pozwala mysli dojs¢ do siebie, jako ze prawda ciala przesyla
swe oredzie, mocne i jasne, do tego, komu lezy na sercu los tego swiata.
Jesli kobieta doswiadcza w swym ciele powolnego dojrzewania 1 prze-
obrazenia materii, tam, gdzie jedna komoérka konstytuuje ludzkie
istnienie, mozna mie¢ nadzieje, ze czas w cierpieniach historii jest
w stanie zrodzi¢ — w odpowiedniej chwili — nowe i1 zaskakujace
objawienia milosci do $wiata.

3. Moglby ktos zglosi¢ obiekcje, ze dzisiaj kodeks kobiecy 1 kodeks
macierzynski nie pokrywaja si¢ ze soba; dane antropologiczne wydaja
sie klocié z etosem trwalych wiezi, jako ze nawet relacja: matka — syn,

% Por. V. Mele, Bioetica al femminile, Milano 1998.
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jest dramatycznie wystawiona na ,,plynny” rozklad odniesien migdzy-
ludzkich. Wystarczy pomysle¢ o niepokojacym zjawisku porzucania
noworodkéw, o zaniedbaniach i przemocy w stosunku do najmtod-
szych, ktore zdarzaja si¢ nawet w rodzinie.

Nalezy zatem poglebi¢ niektore paradoksy, ktore przenikaja te
straszne wydarzenia, te przypadki sprzeniewierzonego macierzynstwa:
okresy kulturowe, zwiazane z emancypacja kobiety, uwolnily ja od
typowych dla niej cech biologicznych, tak ze dzisiaj czlowiek si¢ rodzi
prawie zawsze jako owoc wyboru 1 pragnienia. Mimo to jednak nie
wydaje si¢, by zaniedbania 1 przemoc wobec dzieci zmniejszyly sie
w sposoOb znaczacy. Urazy powodowane niechciang ciaza, przezywane
dawniej przez kobiety, dzisiaj sa nadal podtrzymywane 1 rozwigzywane
zalegalizowaniem aborcji. Mimo to jednak ciagze konczace si¢ wyda-
niem na $wiat noworodka w przewidywanym terminie juz nie s3
w stanie wzbudzi¢ ducha opiekunczego, uczucia, czujnosci i ofiarnosci.
Tak jakby zrodzilo si¢ dziecko, ale nie zrodzilo si¢ syna...”’

O ile kiedy$ wigzi istniejace migdzy matka i synem podtrzymywalo
si¢ 1 ozywialo si¢ w sposéb ,naturalny” poprzez owo wspoél-czucie,
ktore wyzwalalo empatyczny stosunek uczuciowy migdzy matka a no-
worodkiem (ktory takze dzisiaj mozna biologicznie zarejestrowac),
o tyle obecnie — chodzi tu oczywiscie o wyjatki, ktore zdradzaja jednak
trudnosci wspdlne wielu kobietom — wig¢z nie rodzi automatycznie
milosci, ani tez miloS¢ nie jest w stanie zbudowac silnych relac;i.

Krétko mowiac, podobnie jak kazda relacja ludzka, przyjacielska
lub narzeczenska, tak tez relacja istniejaca migdzy matka a synem
wstrzasa ta sama niestabilno$¢ uczuciowa, chociaz usiluje sie inwes-
towac wiele w jakos¢ obecnych stosunkéw mig¢dzyludzkich. Jak wy-
tlumaczy¢ te paradoksy, ktére znajduja swoj wyraz zwlaszcza w roz-
powszechnionej niezdolnoS$ci ludzkiej do inwestowania na przyszlos¢,
do tworzenia trwaltych wiezi?*®

W tym skomplikowanym splocie natury z kulturg wydarzylo si¢
co$ epokowego, a mianowicie czas cnotliwy, jesli jest to prawda, ze
natura kobieca wraz ze swymi cechami biologiczno-macierzynskimi
znajdowala oparcie i umocnienie w kulturowym modelu, ktéry byt co
prawda surowy, ale za to pewny: bycie matka przedstawialo w tej

7 Por. E. Scabini, Affetti, legami, genmerativita, w: Affetti e legami (red. F. Botturi,
C. Vigna), Milano 2004, s. 123-134.

% Por. M. Magatti, Eccesso e crisi delle relazioni: una lettura sociologica, w: Affetti
e legami, dz. cyt., s. 109-122.
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scenerii kulminacyjny punkt zyciowego doswiadczenia kobiety, osiagnie-
cie wlasnej tozsamosci. Dzisiaj ta o§ zostala naruszona: to kultura bierze
przewage nad natura 1 oddzielajac wymiar wlasciwy kobiecie od
mozliwosci zostania matka, usituje oddzialywac na naturg, postrzegang
niekiedy jako zagrozenie dla r6znorodne;j i najpelniejszej realizaciji siebie.

W te epokowa przemian¢ s3 tez dramatycznie wlaczone relacje:
matka — syn; najsilniejsza wi¢z, szyfr do wszystkich wigzi, staje si¢
najstabsza, niezdolna do tego, by doceni¢ 6w przeogromny tadunek
ymbohczny, ktorym niegdy$ si¢ szczycila, wystaw1ona na spoleczng
niepewno$¢ 1 6w rodzaj nihilizmu biologicznego, opiewanego wielo-
krotnie przez feminizm.

Jesli jednak co$ si¢ utracilo, nalezy nauczy¢ si¢ to odzyskad,
podtrzymujac zwlaszcza na plaszczyznie symbolicznej 6w wymiar
rodzicielski, ktory pozwala postrzegaé realizacje siebie za posrednic-
twem innej osoby, poprzez opiekg¢ i troske o odbudowanie wi¢zi, ktére
nigdy nie utracily swej warto$ci, lecz zawsze byly akceptowane. Wiez
nie moze si¢ rozprzestrzeni¢ we fragmentarycznych popgdach, wywo-
lujacych emocje, ktdre gwaltownie wyczerpuja swoj tadunek uczucio-
wy, rozpraszajac si¢ w niedokonczone;j trajektorii pragnienia. Wlasnie
wewnatrz tego pragnienia nalezy na nowo zrozumie¢ gleboka inten-
cjonalno$¢, jak to sugeruje wielki znawca S§wiata emocji, Baruch
Spinoza®, jako ze pozadanie zadzierzgnigcia wigzi z kim$§ innym
naklada trud ,,uczucia”, ktoére jest innym sposobem wyrazenia prag-
nienia zwiazania si¢ z kim$ 1 bycia przez niego zwigzanym.

Uczucie, wrazeniowa i bierna forma relacji ludzkiej (w jezyku
lacinskim uczucie - affectus pochodzi od afficio, -is, byt dotknigty przez
co$ lub kogos), moze si¢ sta¢ wymagajacym uczeniem si¢ mitosci, ktora
we wzajemnej wymianie odkrywa imperatywny, wymagajacy wymiar
wiezi. W ramach tego etycznego rozpoznania wi¢zZ nie jest juz znakiem
uciemi¢zenia 1 panowania nad najstabszym (jak to nadal powtarza
znaczna czg$¢ feminizmu), lecz troski, ktora ugruntowuje relacje
miedzyosobowa i w ktorej kazda ze stron oddaje si¢ drugie;.

Tym sposobem uczucie wzrasta 1 dojrzewa, przeobrazajac si¢
w wiez, stajac si¢ jej znaczacym wyrazem, tracac charakter czystej
emocjonalnosci, ktory jest narcystycznym produktem podmiotu nie-
zdolnego do rozpoznania swego pochodzenia, czyli swej tworcze]
historii, postrzegajacej go jako istotne ogniwo lancucha nadajacego
sens, ktory jeszcze musi by¢ na nowo nadany.

» B. de Spinoza, Etica, Torino 1967, cz. 3: Origine e natura degli affetti, s. 129-210.
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Tym, ktorzy zauwazaja przewidywalny, tradycyjny i restauratorski
ton tego paradygmatu etycznego, mozna odpowiedzie¢, iz horyzonty
pohumanistyczne, przeczuwane przez feminizm, zdaja si¢ proponowac
jedynie wartosci tradycyjne, typowe dla kontekstu autentycznie ludz-
kiego, takie jak zaangazowanie, troska, szacunek, wspoétudzial, ktore
takze dzi§ jawia si¢ jako niezastapione i niepodwazalne.

Wynika z tego, ze urzeczywistnienie tozsamosci kobiecej, jej wol-
nosci 1 wzrastajacej autonomii (najwyzszych i niezbywalnych wartosci),
umacnia si¢ §wiadomym pragnieniem wi¢zi uczuciowych, ktore nie sa
tymczasowe lub wystawione na niestabilnos¢ emocjonalng. Porzucajac
paradygmat utylitarystyczny, w ktérym kobieta i m¢zczyzna odnajduja
swoj sens we wzajemnej relacji tylko na podstawie osiagganego z niej
zysku, mozna wej$¢ na etyczna droge, ktora skloni do troski o rzeczy-
wistosci istniejace, usitujac je wyposazy¢ w relacje znaczace, jakosciowo
bogate i emocyjnie satysfakcjonujace®.

Jesli milo$¢ — jak przypomina Georg Simmel — ,jest jedna z wiel-
kich, formacyjnych kategorii doswiadczenia™®!, zdolng do zintensyfi-
kowania trwalych wigzi, rzucajacych wyzwanie przemijalnosci czasu
w zachwycajacej grze relacji migdzyosobowych, ktore si¢ odnajduja
1 gubia, aby na nowo si¢ odnalez, to nalezy mysle¢, iz etyczna
praktyka, nabyta w rodzinie, stanowi mozliwg droge do zmetabolizo-
wania ryzyka rozpadu wigzi oraz do opracowania nowych Sciezek
odrodzenia. Dekonstruowaé, aby konstruowaé®.

Na tym opiera si¢ godno$¢ kobiety jako co$, co jest ,godne”
zebrania jako owoc jej tozsamosci. Jawi si¢ ona nie jako tozsamos¢
,rozproszona” w teoretycznym przemysleniu dokonywanym przez
radykalny feminizm, jak rowniez nie mozna jej definiowaé jako
tozsamo$¢ ,,zablokowana” w niedopuszczalnym wycofywaniu si¢ do
przeszlosci, lecz daje si¢ poznaé jako tozsamosc ,,dynamiczna”, ktorg
mozna umiesci¢ takze na tle gestej sieci wiezi spotecznych 1 politycz-
nych.

ttum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC

% Por. F. Botturi, Etica degli affetti?, w: Affetti e legami, dz. cyt., s. 37-64.

W' G. Simmel, Schriften zur Philosophie und Soziologie der Geschlechter (thum. wl.
Filosofia dell’amore, Roma 2001, s. 210).

2 Tym mottem zdaje si¢ inspirowa¢ pickne dzielo zbiorowe: Spostando mattoni a mani
nude. Per pensare le differenze (red. F. Brezzi — G. Providenti), Milano 2003.
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