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NIECH ZYJA PANSTWO MLODZI!

,Lewa jego reka pod glowa moja, a prawica jego obejmuje mnie”
(Pnp 2, 6).

Fragment odnoszacy si¢ do wesela w Kanie Galilejskiej (J 2, 1-12)
jest niewyczerpany w inspiracje; w konsekwencji, podejmujac si¢ tego
tematu, trzeba juz na poczatku wyraznie zakresli¢ granice, wewnatrz
ktorych bedzie si¢ poruszac ta refleksja. Przyjmujac, ze jest mozliwy
inny podobny fragment, skoncentrujemy si¢ krétko na temacie samego
wesela, wybierajac w tym celu spos$rod wielu mozliwych droge wyty-
czona odnos$nie do innej uczty, z egzegezy P. Beauchampa. We
wprowadzeniu do lektury Piesni nad piesniami' ten uczony francuski
stwierdza:

Dwie poetyckie ksiegi, Kohelet 1 Piesn nad piesniami, tacza si¢ pod
wspolnym pseudonimem Salomona. Opiewaja harmonijnie na prze-
mian gorycz z powodu niemocy madrosci wobec $mierci i1 slodycz
milosci ,,silnej jak Smier¢”: ,,Wody wielkie nie zdolaja ugasi¢ mitosci”
(Pnp 8, 7); to tak, jak gdyby Kohelet chcial nawigza¢ do pierwszych
rodzicow wychodzacych z Edenu, a Piesn nad piesniami opisywala
odnalezienie przez nich bramy prowadzacej ponownie do Edenu. Juz
od pierwszego zetknigcia si¢ czytajacy Piesn nad piesniami postrzega
— niczym szept — najbardziej zdumiewajgca nowine: skad dobiega
nagly, nieoczekiwany $piew mezczyzny i kobiety, jesh nie z tego raju,
z ktorego, jak si¢ wierzy, zostali wyrzuceni? Droga do drzewa zycia
jest zamknieta, ale §lad jej pozostaje. Czy Adam 1 Ewa, pomimo

' ,Komentowanie Piesh nad piesniami jest najwigkszym wyzwaniem, jakie stawiaja
Pisma biblijne. Szczeéliwy ten egzegeta, ktory dokona jakiego$ przeblysku, nawet rzuci
tylko jakie$ $wiatlo w tym przedsigwzigciu! Z naszej strony, chcieliSmy si¢ ograniczyé tylko
do kilku wzmianek na temat Piesni nad piesniami, aby wyjasni¢ przygode stowa i ciala,
zobrazowang juz w Ksiedze Rodzaju 2-3” P. Beauchamp, L'un et l'autre Testament. 2.
Accomplir les Ecritures, Seuil, Paris 1990, przeklad wloski: L'uno e I'altro Testamento. 2.
Compiere le Scrtitture, Milano 2001, s. 180. (W dalszej czgsci tekst ten bedzie cytowany
pod skrotem UAT).
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zagubienia tego drzewa podczas swojej drogi, mieliby je odnalezé — po
jakim$ przejsciu? Wstuchujac sie¢ w wyrok ogloszony przez Boga, wielu
moglo uwierzy¢, ze Bog potepia i uniemozliwia rado$é plynaca z faktu,
ze mezczyzna 1 kobieta oddajg sie sobie nawzajem. Ale wlasénie ta
radosc¢ jest celebrowana w Piesni nad piesniami. By podtrzymac jednak
ciemnos¢, ten, kto postrzega w niej celebracje, nie znajduje w o$miu
rozdzialach ani jednego stowa, ktére méwi o Bogu. W ten sposob Bog
zaslania swoja milos¢ poprzez prawo, mitos¢ za$ ukrywa Bég w sobie
jako wlasna tajemnicg: kazde ludzkie Zycie posiada to podwojne
doswiadczenie, ktore wystawia je za kazdym razem na niebezpieczen-
stwo decyzji’.

Interpretacja jest zachwycajaca, 1 moze tez z tego powodu lekture
tekstow Beauchampa nalezy ostroznie kontynuowac, wspierajac si¢
w tle hipotezami, uwarunkowaniami, pytaniami: wydaje si¢ bowiem,
ze Piesn nad piesniami odnalazla dla malzenstwa pierwszych rodzicéw
,bramy” Edenu; wydaje si¢, ze oni ,,wzdluz drogi zycia” 1 prawie
przypadkiem, ,,niespodziewanie”, odnalezli w koncu utracone drzewo;
wydaje sig, ze Piesn nad piesniami zaprzeczyla przekonaniu ,,wielu tych,
ktorzy mogl wierzy¢, ze Bog (Ten z Rdz 2, ale takze Ten wypedzajacy
z Ziemskiego Raju) potepia i uniemozliwia rados¢ plynaca z faktu, ze
mezczyzna i1 kobieta oddaja si¢ sobie nawzajem”

Zadziwiajace koleje zycia Chrystusa rozwiewaja w ,,wypelnianiu
Pism” wszystkie te niepewnosci i mozna w ten sposob zaproponowac
bez ogrodek 1 pokojowo, bez zadnej protekcji: to On jest ,,brama”,
,drzewem zycia”, ale przede wszystkim Tym, ktory poprzez swoje
przepowiadanie 1 swoje zycie demaskuje ostatecznie jako zwykla
plotke, w ktorg wielu, aby usprawiedliwi¢ — jak si¢ wydaje — swoje
wlasne bledy i niedoskonalosci, chcialo wierzy¢: plotkg o Bogu, ktory
— zniewazony przez grzech — potgpia do tego stopnia, ze czyni
niemozliwa rados¢ cztowieka, w szczegolnosci t¢ radosc, jakg mezczyz-
na i kobieta dajg sobie wzajemnie. Jak zawsze, Slowo Boze, Jezus
Chrystus, w momencie, w ktorym objawia Ojca, zmusza do zamilk-
nigcia nieskonczone glosy, ktore sa skumulowane na Nim samym,; ale
poniewaz byloby czyms catkowicie naiwnym wierzyc¢, ze wszystkie tego
typu glosy rozpowszechnione zostaly przez przypadek czy tez z powo-
du bledu, nie mozna powstrzymac si¢ od pytania o sens tego Slowa,
wykazujac w ten sposob, ze jestesSmy jeszcze wrazliwi na §wiatlo, ktore

? UAT, s. 153-154.
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z Niego tak mocno promieniuje; w rzeczy samej bowiem rowniez
w odniesieniu do naszego tematu: bylo to mozliwe, jest nadal mozliwe,
nie ma przeciwwskazan.

1. Nadeszla godzina: jaka?

Fragment odnoszacy si¢ do wesela w Kanie celebruje czas Chrys-
tusa: jest to ten wlasnie moment. Wobec takiego momentu, wobec
tajemnicy godziny Chrystusa, istnieje zawsze to podwdjne niebez-
pieczenstwo, ktore nieuchronnie zagraza pozycji tego, kto usituje
dokonaé swojej konfrontacji z Tym, ktory wciaz prezentuje si¢ jako
,prawdziwy czlowiek i prawdziwy Bég” Z jednej strony nie da sig
poja¢ ,,Boga”, tego wszystkiego, co dotyczy Boga, jesli nie jako
sublimacj¢ czlowieka: postrzega si¢ tylko fantazje 1 iluzje, czyste
projekcje ulotnej rzeczywistosci transcendentnej, podczas gdy jedyna
prawda bylaby wlasnie ,,stad” Z drugiej strony pragnie si¢ zrozumieé
za wszelka cene ,,czlowieka”, to wszystko, co dotyczy czlowieka, jako
zwykla alegori¢ Boga: kladzie si¢ nacisk na nieskonczone ograniczenia
1 na tymczasowo$¢ rzeczywistosci ziemskiej, ktorej jedyny fundament
znajduje sie¢ w rzeczywistosci transcendentnej. Wobec postaci Chrys-
tusa nie jest w tej sytuacji mozliwe zajecie stanowiska: ,,godzina”
czlowieka 1 ,,godzina” Boga wydaja si¢ bowiem nie zbiegac ze soba,
nie potrafiag nigdy zespollc sn; ze soba, a nawet si¢ wydaje, ze ,,godzina”
jednego usﬂuje usungé w cien, a nawet wylaczyc ,,godzme drugiego
— zawsze si¢ jest z drugiej strony, w innym momencie, skazanym
nieuchronnie na bycie poza czasem; innymi stowy: ,,godzina” nigdy nie
jest ta, wlasciwa; ona nawet wydaje si¢ po prostu niemozliwa.

Ze wzgledu na ograniczenie wynikajace z rozmiaru artykulu i z wy-
boru tematu, jakim jest wesele, bgdzie wskazane podkreslenie przede
wszystkim tego drugiego, wspomnianego wyzej niebezpieczenstwa.
Pisze odnos$nie do tego zagadnienia Beauchamp: ,,Interpretacja zwana
alegoryczna ma ze swej strony autorytet tradycji rabinistycznej i pat-
rystycznej (...). Dzigki wielkiej erudycji, ale podejmujac si¢ tez wiel-
kiego ryzyka, byloby mozliwe odszyfrowanie tekstu, odnoszac go raz
po raz do historii zaslubin Izraela 1 jego Boga. Jest to tradycyjna idea
znaczenia (...). Te zamierzenia nie biorg jednak prawdziwie pod uwage
wymowy tekstu do odszyfrowania. Wielu nawet zostalo skazonych
u samego zrodla przez dewaluacje rzeczywistosci seksualnych, przez
nich wyznawana lub manifestowana. Sam tylko fakt nazwania natu-
ralistyczng dostownej i cielesnej interpretacji zdradza niebezpiecznie
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wstgpne zalozenia; mitlo§¢ mezczyzny i1 kobiety jest rzeczywistoscia
duchowa, a nie tylko naturalng (...). Tekst wyraza rzeczywiscie do-
$wiadczenie milosci pomiedzy ludZmi o odmienne;j plci. Poucza nas, ze
milo$é ta jest duchowa”?

Jednak zaraz po tym stwierdzeniu uczony francuski wykorzystuje
pojecie ,,alegorii”, nawet je$li podkresla, ze musi by¢ ono zawsze
pojmowane ,,w sposob bardzo precyzyjny”: ,,Jesli moéwimy, ze pojawia
si¢ alegoria w tych poematach milosci, to (...) nie dlatego, ze pewne
wyrazy bylyby do odszyfrowania w tym duchu, ale tylko dlatego, ze
sprawy ludzkie oznaczaja sprawy Boze; co wigcej, On sam jest w nich
obecny w znaczeniu, w jakim powiedzieliSmy, ze pierwsze stowa
Adama do kobiety zostaly powiedziane, wychodzac od Boga i w Bogu,
bez wymienienia Go. Od tego nalezy rozpocza¢. Od tego wlasnie
znaczenia, ze milo§¢ mezczyzny i kobiety jest alegoria mitosci Boga.
Jesli milo$¢ danej pary jest w swej naturze boska alegoria, to byto do
przewidzenia, ze Biblia méwila jezykiem weselnym, by méwi¢ o Bogu.
Stary Testament czyni to w licznych tekstach prorockich™.

Jest to bez watpienia najbardziej delikatny ustgp calej zapropono-
wanej egzegezy; poprzez ten fragment dochodzimy do samego serca
biblijnego pojecia ,,znaku” Nalezy przypomnie¢, ze Beauchamp,
stwierdzajac, 1z w o§miu rozdzialach Piesni nad piesniami nie ma ,,ani
jednego stowa, ktoére mé$wi o Bogu”, stwierdza réwniez, ze ,,Bog
zaslania w ten sposob swojg milo§¢ poprzez prawo, a milos¢ ukrywa
w sobie Boga jako wlasng tajemnic¢” Taka tajemnica, stanowigca
zrédlo i cel tej relacji, nie ma w sobie nic z ograniczonej sugestii, jaka
towarzyszy odsylaniu tego wszystkiego do niewyslowionej rzeczywisto-
$ci transcendentne;j: ,, Ta para, jaka tworza Adam 1 Ewa, staje si¢ wigc
obrazem spotkania ludzi i Boga, w ktérym pojecie figura przedstawia
Zywa 1 znaczaca rzeczywistosC, znak, ktory uczestniczy w tym, co

3 UAT, s. 180-181. Warto przypomnie¢ w tym wzgledzie to, co tak mocno potwierdza
dokument Kongregacji Nauki Wiary na temat wspolpracy mezczyzny i kobiety: ,,Poza tym
nalezy podkreslic wage i sens zréznicowania plci jako rzeczywistosci glgboko wpisane)
w mezczyzne i kobiete: «Plciowos¢ charakteryzuje mezczyzng i kobiete nie tylko na
poziomie fizycznym ale takze na poziomie psychicznym i duchowym, znaczac kazdy ich
przejaw». Roznica ta nie moze by¢ sprowadzona do samego faktu biologicznego (...).
Meskos$é 1 kobieco$¢ sa zatem objawione jako ontologicznie nalezace do stworzenia,
i dlatego ich przeznaczeniem jest trwa¢ réwniez poza czasem terazniejszym, a oczywiscie
w przemienionej formie. W ten sposob charakteryzuja one mito$¢, ktéra «nigdy nie ustaje»
(1 Kor 13, 8)” List do Biskupow Kosciola katolickiego na temat wspélpracy mezczyzny
i kobiety w Kosciele i w Swiecie, Citta del Vaticano 2004, par. 8 i 12. (Tlum. za: L’Osservatore
Romano 31.05.2004).

4 UAT, s. 182-183.
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oznacza i co poprzedza’ (...). Biblia wskazuje na milos¢ Boga wewnatrz
miloéci mezczyzny i kobiety. Wybiera nawet uporczywie t¢ droge (...).
Z drugiej strony byloby czyms$ nienaturalnym przypisywac¢ mtodzien-
cowl z Piesni nad piesniami role Boga Izraela. Chodzi o co$ innego.
Boskie w tej parze jest to, co si¢ staje miedzy nimi, sama relacja”®

Cytowany juz dokument watykanski, odnoszacy si¢ do Piesni nad
piesniami, stwierdza: ,,Piesn nad piesniami stanowi bez watpienia
szczegoOlny przyklad tego sposobu objawienia. W slowach wyrazaja-
cych jak najbardziej ludzka milo$¢, opiewajacych pigkno cial oraz
szczescie wzajemnego poszukiwania, wyraza si¢ mitos¢ Boga do swego
ludu. Kosciol nie pomylil si¢ wigc, gdy postugujac sie tymi wlasnie
stowami wyrazil tajemnicg swej wigzi z Chrystusem (...). Pojgcia maz
i zona, a takze przymierze, za pomoca ktoérych opisuje si¢ dynamike
zbawienia, cho¢ majg niewatpliwie znaczenie metaforyczne, sa czyms$
wiecej niz zwykla metafora™’

2. Zaproszenie weselne: ,,Jedzcie, przyjaciele, pijcie”

Nadeszla godzina, to jest godzina Chrystusa, ale ta godzina jest
jednoczesnie zawsze godzing Boga 1 czlowieka. W tym znaczeniu
mozna by powiedziec, ze jest to rOwniez godzina wesela, tego wesela,
na ktorym Jezus, bedac postuszny 1idac za wskazaniami swojej Matki,
zostal zaangazowany. Wobec takiego zaangazowania, ktdre oznacza
poczatek publicznego objawienia si¢ Chrystusa, nie nalezy jednak zbyt
pospiesznie identyfikowac samego Jezusa z Oblubiencem, tak jakby On
przyszedl odebra¢ nowozenncom w Kanie ich wlasny moment, jak
gdyby On, zajmujac centralne miejsce na scenie w sposob tak spek-
takularny, pozbawil ich $wigta i ich wlasnej godziny. Jest bowiem
zupelnie odwrotnie: obecnos$¢ Jezusa ,,na” tym weselu objawia teraz-
niejszos¢ ,,tego” wesela, a On, w tym samym momencie, w ktorym
angazuje si¢, wyrazajac swoja troske o nowozencow, jawi si¢ jako
swiadek, ktéry wyznaje 1 po$wiadcza t¢ pelni¢ (Swigta), ktora zawsze
jednak moze zosta¢ przez nich zlekcewazona lub tez nierozpoznana.
Z tego punktu widzenia godzina Chrystusa nie zast¢puje, jako swoiste
zaklocenie, godziny nowozencéw, ani jej nie niszczy, co oczywiscie
mogloby mie¢ miejsce, gdyby godzina nowozencow byla tylko czysta

> Podkreslenie moje — S. P.
¢ UAT, s. 186-187.
7 List do Biskupéw Kosciola katolickiego..., dz. cyt., 9.
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alegoria, zwykla okoliczno$cia, niemal tylko pretekstem, aby objawi¢
godzing Chrystusa. Ale tak nie jest, poniewaz Jego godzina powinna
by¢ rozumiana jako ta wlasnie, w ktorej objawia si¢ terazniejszo$¢ tej
prawdy, ktora — nalezac do nowozencow — jednoczesnie im w jaki$
sposob ciagle si¢ wymyka (ponad wszelkim automatyzmem, ponad
sama oczywistoscia prawd naturalnych, biologicznych i rodzicielskich,
woda musi zosta¢ przemieniona w wino). Méwi dalej Beauchamp:
»Zaslubiny, zanim stana si¢ symbolem dopelnienia, sa juz same
dopelnieniem poprzedzonym przez symbole. Zanim milo$¢ zaslubio-
nych stanie si¢ alegoria innej mitosci, samo stworzenie jest juz alegoria
tych wlasnie zaslubin. Malzonkowie ci nie moga powiedzieé, ze sa
w prawdzie, jesli nie sa w alegorii, poprzez alegorie stworzenia (...).
Pragnienie nie jest sfrustrowane: zwraca si¢ ku przodowi, za$ mito$é
trwa teraz”®

Godzina czlowieka zbiega si¢ z godzing wesela, a godzina wesela
jest godzina, w ktorej celebruje si¢ zdolno$¢ pokojowe) i naturalnej
relacji pomiedzy mezczyzna a kobieta’, w ktorej czlowiek zostal
pierwotnie powolany do spelnienia siebie'’. Na jakiej jednak podstawie
rozpoznaje si¢ w Kanie Galilejskiej godzing wesela 1 jak nalezy
rozumiecC jej ,.trwanie teraz’? Na takie pytania nalezy odpowiedziec,
wyjasniajac przynajmniej podwodjny aspekt.

Przede wszystkim nalezy zatrzymac si¢ na interwencji Jezusa: On
dziala, zach¢cony przez Maryj¢, przemieniajac wode w wino!' W tym
dzialaniu nalezy uzna¢ Jego boska naturg, Jego boskie pochodzenie;
od tego momentu rozpoczyna si¢ objawienie mocy, ktéra pochodzi
z ,wysoka” 1 ktéra na kazdy aspekt rzeczywistosci, mocy, ktora
nieuchronnie wzbudza Igk; przy innej okazj stwierdza si¢, ze obecni
,»zlekli si¢ bardzo i méwili migdzy soba: «Kim On jest wlasciwie, ze
nawet wicher i jezioro sa Mu postuszne”»” (Mk 4, 41). Godzina Jezusa
jako Boga jest zatem godzing totalnej mocy, tej, w ktorej rozpoczyna

# UAT, s. 161.
’ Beauchamp pisze: ,w ktorej dwoje moga sta¢ si¢ jednym bez duszenia si¢, ani
zagublema” UAT, s. 169.

10 ,Zasadnicza roznica jest ukierunkowana na komunieg i przezywana w sposob spokoj-
ny, czego wyrazem jest podejscie do nagosci: «Chociaz mezczyzna i jego Zona byli nadzy,
nie odczuwali wobec siebie wstydu» (Rdz 2, 25). W ten sposéb w ciele ludzkim,
naznaczonym me¢skoscig albo kobiecoscia, jest «od poczatku zawarta wlasciwosé oblubieﬁ-
cza, czyli zdolnos¢ wyrazania milosci, tej milosci, w ktore) czlowiek-osoba staje sie darem
i spelnia sam sens swego istnienia i bytowania poprzez ten dar»”. List do Biskupéw Kosciola
katolickiego..., dz. cyt., 6.

' 'W odroznieniu od innych owocow, jakie symbolizowaty relacje do matki ziemi, wino
bylo zawsze traktowane jako symbol erotyczny” UAT, s. 189.
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si¢ objawia¢ znak wszechmocy'?; moc ta jawi si¢ jako pochodzaca od
Boga, a dokladniej: jawi si¢ ona sama jako boska, nie tylko dlatego,
ze jest ,,silna”, ale raczej dlatego, ze jest ,,dobra”, wszechmocna wiasnie
dlatego, ze jest dobra, mozna by rzec: otwarta na minimalne wymogi
i na wewnetrzng miarg czlowieka'’, co jest ekstremalnym znakiem
przymierza'* W Kanie Galilejskiej moc Boga objawia si¢ w Jezusie
przez to, co bylo zawsze od stworzenia $wiata: nie jako afirmacja
samego siebie lub zwykly impuls, ani — jak to si¢ zdarza cz¢sto wsrdd
ludzi — jako swoisty rodzaj rekompensaty za przezyta frustracje
(odszkodowanie, ktore si¢ splata z odczuciem doznanej krzywdy), lecz
jako oddanie® i sluzba'® Wobec tego typu mocy objawiajacej sie tak
wielka troska i uwaga nie ma juz leku, ale sama tylko rados¢.

Do przezywania takiej wlasnie radoSci sa wezwani nowozency
z Kany Galilejskiej. Jak juz zostalo to podkreslone, Jezus nie przestania
tej sceny z dwojgiem mlodych malzonkow (kto moglby zaprzeczyc, ze
to ich swigto teraz si¢ obchodzi, ze to jest ich godzina?), ale interweniuje
wlasnie po to, by ta scena nabrala w pelni swego splendoru i stala sig
dla nich taka zgodnie z prawda. Z tego punktu widzenia obecnos¢

12 ,Tym, co uderza, jest nie tylko powtarzanie si¢ faktu, jakim sg cuda, ktore wrecz
wypelniaja Jego dzien. Rzeczy, czas i przestrzen s3 Mu postuszne bez uzycia zadnego
«magicznego» urzadzenia. Jest to rezultat Jego catkowicie «naturalnego» oddzialywania na
rzeczywisto$¢, jak u kogos, kto jest Panem tejze rzeczywistosci” L. Giussani, Chrzescijan-
stwo jako wyzwanie. U Zrédel chrzescijanskiego roszczenia, Poznan 2002, s. 79.

B Najwigkszym cudem, ktéry codziennie uderzat Jego uczniéw, nie bylo przywrocenie
sprawnoS$ci chorym nogom ani oczyszczenie skory zarazonej tradem, ani tez przywrocenie
wzroku. Najwigkszym cudem bylo to, o czym juz wspominaliSmy: bylo nim spojrzenie
odstaniajace to, co ludzkie, przed ktérym nie mozna bylo si¢ ukryé. Nic bardziej nie
przekonuje czlowieka niz spojrzenie zdolne pozna¢ i zrozumie¢ to, kim on jest, spojrzenie,
ktore moze pomoc cztowiekowi odkry¢ samego siebie”. L. Giussani, dz. cyt., s. 81.

14 Warto przypomnie¢, Ze w j. francuskim pojecie alliance oznacza réwniez obraczke.

" 'H. U von Balthasar pisze: ,,(...) jako ze, Bog moglby si¢ objawi¢ rowniez bez oddania
si¢”. Teodrammatica. L'azione, Milano 1986, s. 346.

'* P. A. Sequeri pisze: ,,Jest tak dlatego, Ze w akcie dawania zycia widoczny jest zawsze
fundament: w zrodzeniu i karmieniu, w widzeniu rzeczy pigknych i w stuchaniu dobrych
wiadomosci, w trosce i uzdrowieniu, w zmartwychwstaniu i w przebaczeniu. Oczywisto$¢
Boga ujawnia si¢ w podjeciu si¢ przez Niego opieki i w uwalnianiu od zla (...). Troska Boga
zmierza do ukazania si¢ jako sens Prawa, w kazdym swoim przecinku: kosztem relatywizacji
Prawa (...). Bog nie tylko si¢ troszczy: Bog jest troska. Jezus zmierza do przywrocenia
pierwotne] oczywistosci tej prawdy swojemu rozméwey” Nieco dalej méwi on réwniez
o0 ,,podstawie poswigcenia”: ,, Tajemnica wszechmocy Boga, zaznaczona przez sugesti¢ weza,
jawi si¢ jako zdolno§¢ — i intencja — arbitralnego modelowania réznicy dobra i zla,
w zaleznosci od danej wladzy. T¢ oczywistos¢, wzmocniona przez tysiacletnig praktyke
synow Abrahama, zastgpuje ewangeliczna oczywistos¢ tej tajemnicy, ktora prowadzi do
poséwiecenia. Oto jest wlasnie roznica: podstawa jako wladza, podstawa jako poswiecenie”
1l timore di Dio, Milano 1996, s. 94-97.
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Chrystusa, Jego godzina, nie znosi godziny nowozencow, ale wprost
przeciwnie: podkresla t¢ godzing, objawiajac/przys$pieszajac to ,,teraz”,
ktore jest celebrowana wilasnie mitoscia. Jan Chrzciciel, zwracajac sie
do Jezusa, stwierdza: ,, Ten, kto ma oblubienicg, jest oblubieficem;
a przyjaciel oblubienca, ktory stoi i stucha go, doznaje najwyzszej
radoSci na glos oblubienca. Ta zas moja rados¢ doszta do szczytu.
Trzeba, by On wzrastal, a ja zebym si¢ umniejszal” (J 3, 29-30).
W pewnym sensie mozna o$mieli¢ si¢ nawet na takie myslenie, ze
Mesjasz, przemieniajac wod¢ w wino, byt poruszony analogicznym
odczuciem. W efekcie, starosta weselny, nie rozpoznajac jeszcze praw-
dziwego Oblubienca, gratuluje oblubiencowi, panu miodemu, ktory
staje w ten sposob w centrum calego wydarzenia: ,,Gdy za$ starosta
weselny skosztowal wody, ktora stala si¢ winem — a nie wiedzial, skad
ono pochodzi, ale studzy, ktérzy czerpali wode, wiedzieli — przywolat
pana mlodego 1 powiedzial do niego: «Kazdy czlowiek stawia najpierw
dobre wino, a gdy si¢ napija, wowczas gorsze. Ty zachowale$ dobre
wino az do tej pory»” (J 2, 9-10). Oblubieniec zostaje zatem jakby
zespolony z panem mlodym 1 to dzigki Oblubiencowi wdzigcznosé
spada na pana miodego.

Drugi aspekt, jaki nalezy podkresli¢, dotyczy tego, co mozna by
uwazac za najbardziej glosny efekt interwencji Jezusa. Pochwala, jaka
na zakonczenie §wigta starosta weselny kieruje do pana miodego,
pozwala nam dostrzec wyraznie to co nawigzuje do przemiany wody
w wino. W tej kwestii wypada jeszcze raz ostatni odwolac si¢ do tekstu
Beauchampa.

To, co jest wazne dla poematu Piesni nad piesniami, jest rbwniez
wazne dla opowiadania o Kanie Galilejskiej: ,,Nie jest stosowne si¢
pytaé, czy Piesr nad piesniami ogranicza si¢ tylko do mowienia o Bogu
lub czlowieku: jednego nie mozna bowiem czyni¢ bez drugiego. Te-
oria spelnienia si¢ bez odniesienia do prawdy innej od teologiczne;j
skazywalaby sama siebie na potgpienie (...). Ten poemat za integralng
cze$¢ spelnienia uwaza rekapitulacje, rozumiang w sposob radykalny.
Dotyczy to historii czlowieka z Bogiem oraz dziejow mg¢zczyzny
i kobiety”!’

Nieco wczesniej ten francuski uczony zatrzymal si¢ nad kwestig
ofunkcji prawa”, a dokladniej nad relacja zachodzaca pomigdzy
milo$cig a prawem w Piesni nad piesniami: ,/Taka jest milos¢ wedlug

7 UAT, s. 168-169.
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Piesni nad piesniami: nie jest nakazana, nie jest prawem, a prawo nie
jest miloscia. Nikt nie musi uzyskaé pozwolenia, aby milowac. Sytua-
cja, w ktorej obrzed §lubu bylby przezywany jako dozwolony, zmierza
niechybnie do odrzucenia takiego obrzedu. Milo$¢ si¢ wyjasnia i opiera
tylko na samej sobie; wywodzi si¢ z pocza,tku”18

Interwencja Jezusa w Kanie Galilejskiej nie ma nic wspolnego
z prawem: to oczywiste, ze Jezus wydaje polecenie, ale czyni to tylko
po to, aby sluzy¢, kiedy za$§ nakazuje, to nie kieruje si¢ nigdy do
nowozencéw, jak gdyby oni nie powinni by¢ w jakikolwiek sposob
oderwani od intymnosci centralne;j pozycji swojej godziny. Z tego
punktu widzenia wyda_]e si¢, Ze interwencja jawi si¢ jako pomoc, ktéra
zmierza do usunigcia przeszkody na drodze tego, co powinno byc
poniewaz moglo by¢: jesli bowiem chodzi o $wigto — a jakie inne
wicksze $wieto mozna wyobrazi¢ sobie od tego, ktdre jest celeb-
rowaniem radosci wynikajacej z faktu, ze kobieta 1 m¢zczyzna oddaja
si¢ sobie wzajemnie, skoro ,,mito$¢ ukrywa w sobie Bog jako wiasnag
tajemnice”? — to jak moze zabrakna¢ wina? Nakazujac stugom podaé
wodg, Jezus potwierdza, ze nie ma potrzeby czego$ innego, ze nikt nie
potrzebuje pozwolenia, aby kocha¢, ale przemieniajagc wod¢ w wino,
Chrystus objawia rowniez, jak zostalo to juz zaznaczone, ze ta
oczywisto$¢ nie ma nigdy charakteru bezposredniego, podobnie jak nie
jawi si¢ nigdy jako jedynie naturalna lub przewidywalna, poniewaz
ona, po wyjsciu z Edenu, moze tylko wpisywac si¢ w t¢ droge, ktora
wcigz wymaga, aby byla poszukiwana, rozpoznana i realizowana'
Biorac jednak pod uwagg fakt, ze rozpowszechnila si¢ opinia, jakoby
Bog potepial 1 zabranial radosci z tego, ze m¢zczyzna i kobieta oddaja
si¢ soble wzajemnie, istnieje zawsze ryzyko, ze nowozency moga
przestac¢ postrzegac t¢ droge: tak jak gdyby nie byli oni u szczytow
swojej milosci (bgdacej ,,znakiem” milosci Boga, ale w tym znaczeniu,
,»Z€ uczestniczy ona i antycypuje to, co oznacza”) i jak gdyby nie byli
zdolni rozpozna¢, ze ,,milo$¢ jest teraz” 1 ze w konsekwencji nie musza
usilnie prosi¢ o to, by zostali autoryzowani w tym, co nie potrzebuje
zadnej autoryzacji. Przemieniajac wode w wino, Jezus, ktory zna Ojca,
nie zwraca wlasnie dzigki temu najmniejszej uwagi na glosy, jakie s3
rozpowszechniane na Jego temat, wyzwala ich milos¢”’; aby jednak ja

'®* UAT, s. 164.

¥ Por. G. Angelini, Metafora sponsale e vita spirituale, Glossa, Milano 2004, s. 9-8
i 25-26.

% Por. P. A. Sequeri, dz. cyt., s. 143.
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wyzwoli¢ (wino), mogl tylko wyjs¢ od posiadanej przez nich milosci
(woda).

Z tego punktu widzenia ten bardziej sensacyjny efekt interwencji
Jezusa moglby by¢ uwazany jako bardziej ,naturalny”, chociaz po
grzechu pierwszej pary nie moze on si¢ ukaza¢ w pelni jako taki: chodzi
o rado$¢ plynaca ze $wigta, o mozliwo$§¢ uznania, obchodzenia 1 prze-
zycia wesela jako Swigta. Przemiana wody w wino otwiera dopiero
droge w kierunku urzeczywistnienia si¢ tej mozliwos$ci: ona jest pewna,
ale ciagle tylko jako mozliwos¢. Jezus zostal zatem zaproszony ,,na”
wesele, aby objawi€ sens zaproszenia weselnego; to zaproszenie znaj-
duje si¢ W samym centrum Piesni nad piesniami: ,Jedzcie, przyjaciele,
p1_101e upajajcie si¢, najdrozsi!” (Pnp 5, 1). Zaproszeme do jedzenia ido
picia razem, tak jak zachgceme by to czymc mesza,c si¢ jak ,,drodzy
przyjaciele” (oczywiscie nie zawsze si¢ jada i pije razem, tak jak nie
zawsze jedzenie i picie razem jest tak radosne, jak miedzy przyjaciéimi),
objawia tu swoje znaczenie profetyczne i eschatologiczne zarazem?!

,» Wszystkie wesela sa czyms jednym, pod warunkiem jednak, ze je
przewyzsza Imig, to Jedyne. Nie ma zadnego innego $§rodka poza uczta
na oznaczenie zespolenia wszystkich wesel w jedno wesele. Krolewska
milo$¢ rozlewa si¢ na wszystkie podmioty, co wskazuje sposob, w jaki
zostali wezwani zaproszeni: re'im 1 dédim — terminy ze slownika
milo$ci, zarezerwowane giéwnym bohaterom Piesni nad piesniami. Przy
stole slubnym dzielenie elementow i1 wina realizuje jedna milo$¢ na
jednym przyjeciu. Kiedy cialo spoleczne i cialo indywidualne schodza
si¢ na osi krolewskiego Imienia, produkty ziemi oddaja cze§¢ temu
spotkaniu poprzez swa obfitos¢. Kosmos jest wezwany do tego, aby
by¢ cialem tej jedynej miltosci, jaka si¢ wypelnia. Zjednoczenie dwojga;
przyciaganie, ktore ogarnia miasto; solidarno$¢ kosmiczna”?.

Godzina, ktéra rozpoczyna przyjecie weselne w Kanie Galilejskie;,
wypelnia si¢ na uczcie Ostatniej Wieczerzy. Zaproszeniu znajdujacym
sie w centrum Piesni nad piesniami odpowiada tu hiperboliczne za-

2, (Piesn nad piesniami) pomaga obiektywnie zrozumie¢ teksty prorockie. To stwier-
dzenie powinno by¢ sprecyzowane przez dokladniejsze odniesienie do roznych charakterys-
tycznych form, jakie pojawiaja si¢ W zwiazku z wykorzystywamem metafory slubnej przez
prorokow. W pierwszym takcie wydaje si¢ korzystne rozréznienie dwoch form charakterys-
tycznych: ujawnienie grzechu Izraela oraz obietnice eschatologicznego zbawienia. Tekstami
prorockimi, bardziej bliskimi obrazowi relacji $lubnej, proponowanemu przez Piesi nad
piesniami, sa oczywiscie te eschatologiczne; w tym przypadku bowiem symboliczna
konotacja metafory wesela jest rado§¢” G. Angelini, dz. cyt., s. 46.

2 UAT, s. 171-172.
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proszenie Jezusa: ,,przyjaciele — juz nie studzy — jedzcie i pijcie, to jest
moje cialo i moja krew” By¢ moze, Beauchamp ma racj¢: ,,Nie ma
zadnego innego srodka poza uczta na oznaczenie zespolenia wszystkich
wesel w jedno wesele”

tlum. ks. Andrzej Pelc SAC



