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MIEJSCE RELIGII W WYCHOWANIU -
NA RZECZ RELIGIJNEGO WYCHOWANIA
W SZKOLE

Celem naszego artykulu jest sprecyzowanie koniecznosci religijnego
wychowania w nauczaniu. Aby ten cel osiagna¢, proponujemy najpierw
definicje wychowania religijnego. Nast¢pnie pokusimy si¢ o opisanie
w zarysie sytuacji wychowania religijnego w szkolach Europy. Naj-
wigksza czes¢ artykulu poswiecimy kwestii, czy wychowanie religijne
jest sprawa szkoly, a gdyby tak bylo, to jaki ksztalt nalezy nadac
takiemu wychowaniu.

1. Wychowanie religijne: definicja

Aby doj$¢ do definicji wychowania religijnego, mozna najpierw
zapytac¢, czym ono nie jest. Taki sposob stawiania problemu pozwala
nam ustali¢, ze jest czym$ zasadniczym nie sprowadzanie tego typu
wychowania ani do lekcji religii, ani do wyznaniowego czy swieckiego
charakteru szkoly. Redukcja taka zakladalaby bowiem, ze wychowanie
religijne polega jedynie na fakcie nauczania takiej czy innej religii
w szkolach, czy tez na gloszeniu, ze przyjeto projekt wychowania,
oparty na zasadach $wieckosci, lub religijnego wierzenia. Po drugie,
wychowanie religijne nie jest tozsame z nauczaniem ,,faktu religijnego”
Jest to tendencja obecna w pewnych krajach Europy, zwlaszcza we
Francji. Wychowanie religijne jest czym$ o wiele szerszym od takich
zawezen, chociaz stanowig one jego czg$¢ skladowa.

Sformulowane pozytywnie: wychowanie religijne jest zwiazane
z caloscia wychowania szkolnego, to znaczy ze sposobem, w jaki

* Johan Van der Vloet, 1959, doktor teologii, magister psychologii, diakon staly, ojciec
czworga dzieci. Jest narodowym dyrektorem katechezy w Holandii, dyrektorem formacii
w diecezji Roermond i dyrektorem Wyzszego Instytutu Katechetycznego w Roermond.
Naucza w roznych instytutach akademickich. Publikacje z dziedziny teologii dogmatyczne;,
katechezy, nauczania katolickiego i psychologii.
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traktuje si¢ religi¢ i1 fakt religijny, jak rowniez duchowa przygod¢
czlowieka. Chodzi innymi stowy o sposob, w jaki sie naucza, uwzgled-
nia, integruje kwesti¢ tego, co ,religijne”, w zyciu instytucj, jej
personelu i jej uczniéw. Rozumiemy, dlaczego nie chodzi wigc w pier-
wszej kolejnosci o kwesti¢: czy, tak lub nie, pewna religia jest nauczana
w szkole. Zobaczymy poOzniej, ze temat lekcji religii nie jest bez
znaczenia. Tymczasem glownym zadaniem edukacji religijnej jest
branie na powaznie religijnych i duchowych kwestii jednostki 1 ludzko-
sci w procesie pedagogicznym. Dlatego w te) dziedzinie zadna szkota
nie moze pozostac ,,neutralna” Ta niemoznos¢ neutralnos$ci nie ozna-
cza, ze kazda szkola zobowiazana jest okresli¢ si¢ jako katolicka,
muzulmanska, humanistyczna, New Age czy tym podobnie. Konieczne
jest, aby kazda szkola uznala, ze to, co religijne, 1 to, co duchowe,
stanowig konstytutywne wymiary czlowieka. W lonie tego uznania
lekcje religii czy faktu religijnego znajduja swoje prawdziwe miejsce.

2. Powrot tego, co religijne

Nawet najbardziej przekonany ateista przyzna, ze w ostatnich
latach dramatycznie si¢ zmienila sytuacja religijna 1 duchowa. Powraca
to, co religijne. W Stanach Zjednoczonych jest to nawet spektakularne.
Europa zdawala si¢ stanowiC tu wyjatek. Lecz nawet tu w ostatnich
latach, zwlaszcza w miastach, stwierdzi¢ mozna rozlegly nurt ponow-
nego odkrywania tego, co religijne 1 duchowe. Zauwaza to wielu
autor6w (np. F. Lenoir). Jednak to nieoczekiwane ponowne od-
krywanie charakteryzuje pewna dwuznacznosc.

Debaty nad stowem ,Bog” czy ,chrzescijanin” w Konstytucji
Europejskiej $wiadcza o tym, ze na samo wspomnienie tego, co
religijne, wplywaJa, czesto emoqe historia kraju kultura 1 dominujaca
religia. Odnosi si¢ wrazenie, ze przyna]mmej w kilku krajach starego
kontynentu religi¢ uwaza si¢ za zagrozenie dla demokracji. Co prawda,
nurty fundamentalistyczne w islamie, a nawet pewnien chrzescijanski
wariant fundamentalistyczny w Stanach Zjednoczonych wplynal na
okreslong postawe wobec religii i jej roli w polityce. Lecz jednoczes$nie
powraca ,,to” co religijne. Zauwazamy, ze po pewnym okresie ra-
cjonalizmu i materializmu Zachéd odnalazl wymiar raczej zasniedzialy
swojego czlowieczenstwa, tzn. aspiracje duchowe. Trzeba co prawda
przyznac, ze aspiracje te zaliczono do spraw indywidualnych, rodza-
cych sie czgsto z potrzeby komfortu i duchowego pocieszenia. Niemniej
czlowiek poczatku XXI wieku jest religijny ,,z potrzeby”: Potrzebuje
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wolnej przestrzeni, w ktorej nieobecny jest ,,okrutny” $wiat ekonomii,
konkurencji i praw globalizacji, nieobecna jest ukladno$¢. W latach
osiemdziesiatych role taka spelniala seksualnos¢, ale wydaje mi sie, ze
w tej waznej dla czlowieka dziedzinie zagniezdzily si¢ te same prawa
podazy i ukladnosci. Sprawia to, ze czlowiek ,ultranowoczesny”
doznaje pewnego rozczarowania w sferze swojej seksualnosci, ktora
obiecala mu raj, lecz nie daje dostgpu do tak upragnionego Edenu.
Czy religia lub raczej to, co religijne, mogloby mu pomé¢ w tym jego
poszukiwaniu szczescia?

Wiadomo, ze powrot tego, co religijne, zawiera w sobie paradoks,
ktéry pewni autorzy nie wahaja si¢ nazywac ,,nieznanym”: Koscioly
wcale na tym nie korzystaja! To, co religijne, przybralo bowiem forme
indywidualng, a nawet zindywidualizowana. Paradoks ten przenika
rowniez debaty na temat edukacji religijnej w szkole.

3. Szkoly a powrot tego, co religijne

Ten krotki zarys powrotu religijnosci pomaga nam zrozumied,
dlaczego nie koresponduje on z powrotem tradycyjnych religii do szkot.
Swiadczy o tym' wielka dyskusja na temat ,faktu religijnego” we
Francji. Chociaz si¢ dopuszcza, ze pewna znajomo$¢ kwestii religijnych
i réznorodnych religii jest konieczna, to nieslychanie trudno jest
szkolom niewyznaniowym stworzy¢ przestrzen dla duchowosci 1 dla
faktu religijnego. Oczywiscie, Koscioly maja sklonnos¢ przywlasz-
czania sobie tej nowej potrzeby poszukiwania relacji z tym, co religijne
i duchowe. Jesli jednak wezmie si¢ pod uwage wspomniang dwuznacz-
no$¢, wielkie konfesje malo maja powodow do radosci. Zagrozenie
szkol przez konfesjonalny podbdj ze strony Kosciolow jest znikome.

Ze swej strony szkoly maja do przezwycig¢zenia jeszcze inne trudno-
sci. Gdy si¢ popatrzy na sytuacje edukacji religijnej w szkolach
w Europie, to si¢ dostrzeze, ze stoimy w obliczu sytuacji rozbieznosci,
bo istnieja rzeczywiscie dwie przeciwstawne tendencje. Pierwsza — to
cichy raczej zanik edukacji religijnej w szkole. W rzeczywistosci,
znaczna cz¢$¢ szkol w Europie deklaruje si¢ jako pluralistyczne. Ten
pluralizm jest czgsto slabo zdefiniowany, badz plynny i1 niewyrazny.
Sam pluralizm ma zreszta réznorodne stopnie, przechodzace od plu-
ralizmu pasywnego, ktoéry po prostu toleruje fakt istnienia réznorod-

1 Zob. R. Nouaihlat, Enseigner le fait religieux: un défi pour la laicité, w: Europe et Le
Fait Religieux — Sources, Patrimoine, Valeurs, Paris 2004.

35



JOHAN VAN DER VLOET

nych opinii, do pluralizmu aktywnego, ktory stara si¢ aktywnie wejs¢
w dialog z innymi mys$lami 1 innymi systemami wartosci, aby rozwinac
swoja wlasna tozsamos$¢. Nalezy si¢ Igkac, ze wigkszos¢ szkol nazywa-
jacych siebie pluralistycznymi przyjmuje pasywng wizj¢ pluralizmu.
Moim zdaniem, pluralizm pasywny myli si¢ czgsto z neutralnoscig.
Widzielismy juz, ze neutralno$¢ w tej dziedzinie nie istnieje. Problem
pluralizmu pasywnego polega jednak na tym, ze religie 1 wielkie nurty
myslowe zakladaja pewne zaangazowanie: trzeba wej$¢ na drogg, aby
gdzie$ dojs¢. Wlasnie to zaangazowanie uniemozliwiono mylac plura-
lizm z neutralnoscia. Neutralnos¢ w tym wypadku prowadzi do
bezruchu. Czlowiek nie poglgbia swojej duchowej tozsamosci, popada
bowiem w relatywizm, ktéry uniemozliwia mu dokonanie wyboru.
W takim klimacie nikt nie moze si¢ zaangazowaé w dziedzinie religijnej
1 duchowej, aby odkry¢ tu swoje mozliwosci. Charakter tego, co
duchowe, zawiera wlasnie w sobie wymaganie zaangazowania, emocjg,
doswiadczenie 1 eksperymentowanie. Pluralizm bierny skazuje szkolg
na banalng edukacje religijna, a w ostatecznosci doprowadzi do zaniku
tej religijnej edukacji. Jednym z najbardziej spektakularnych aspektow
tego pluralizmu biernego jest zniesienie obowigzku uczestniczenia
w lekcjach religii, jak to ma miejsce we Wloszech. Ten model zdobywa
teren w Europie. W wigkszosci krajow zachowano jeszcze nauczanie
religii w szkolach, przynajmniej w nauczaniu zorganizowanym przez
panstwo. Lecz czy taka sytuacja moze jeszcze trwac dlugo?

W kilku krajach Europy szkoly wyznaniowe sg jeszcze w wigkszosci
1 maja swobodg¢ ukladania wlasnego programu edukacji religijnej. Jest
to migdzy innymi przypadek Belgii i Holandii. Zawsze niebezpieczne
jest generalizowanie w tej dziedzinie, lecz kiedy si¢ popatrzy na sytuacje
w terenie, dostrzeze sie szybko, iz niemalo szkol katolickich stato si¢
rowniez szkolami pluralistycznymi w znaczeniu pluralizmu pasywnego.
W kraju takim, jak Holandia, katolickos§¢ szkoly nie jest juz niekiedy
nawet wyrazona w sposéob bardziej otwarty. Przyczyna tego jest prosta:
stwierdzono, ze populacja szkol jest tak zréznicowana, iz tozsamosci
katolickiej nie da si¢ juz utrzymad. Trzeba do tego dodac¢, ze wigkszosé
personelu miataby wielka trudno$¢ ze sformulowaniem swojej wlasnej
tozsamosci katolickiej, a nawet chrzescijanskiej. Mozna tez zakladac,
ze niemalo tych dyrekcji i nauczycieli czuje si¢ zaniepokojonych myslg
o samej tylko ,,tozsamosci religijne;”

Wywoluje to u pewnych wierzacych tendencj¢ do wzmocnienia
religijnej tozsamosci szkoty. Taka koncepcje widac tez u wladz kosciel-
nych, lecz mniej jest podzielana na szczeblu personelu szkét katolic-
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kich. Problemem jest to, ze chociaz kilku odpowiedzialnych za szkoly
bardzo chce uwydatni¢ religijna tozsamo$¢ szkoly, to przeciez nie
wiadomo, jak zrealizowa¢ takie przedsiewziecie, kiedy kadry nau-
czajace, uczniowe i rodzice, nie uwazaja chyba tego za rzecz inte-
resujaca. Tymczasem w krajach Europy Wschodniej, za wyjatkiem byé
moze Polski, rzady probowaly zawsze doprowadzi¢ do znikniecia ze
szkol wszelkiego odniesienia do religii, czy do edukagji religijnej. W tej
sytuacji problem edukacji religijnej w tych krajach ogranicza si¢
chwilowo do walki Koscioléw o to, by uzyska¢ prawo prowadzenia
lekcji religii w szkotach. W tym konteks$cie rozumiemy, dlaczego cze$é
muzulmanéw chce organizowac wlasne nauczanie, w ktorym zycie
szkolne jest prawie w calosci edukacja religijna. Islamizm stawia wigc
ponownie kwesti¢ Swieckosci, ale na sposdb nowy, niespotykany,
a nawet prowokujacy dla zlaicyzowanych spoleczenstw naszej epoki’.

4. W stron¢ nowej idei edukacii religijnej?

Uprawnione jest wigc zadawanie sobie pytania, czy w dziedzinie
edukacji religijnej szkoly Europy nie ida w tym samym kierunku, tzn.
ku mniej lub bardziej pasywnemu pluralizmowi (za wyjatkiem szkot
islamistycznych). Hipoteza ta nie jest niemozliwa do wyobrazenia,
skoro wektory aktualnej kultury wydaja si¢ do tego wlasnie prowadzic:
chociaz stwierdza si¢ powrdt tego, co religijne, jest on naznaczony
indywidualizmem i prywatyzacja z powodu koncepcji $wieckosci, ktora
wyklucza wplyw religii na polityke 1 na zycie w spoleczenstwie, oraz
kryzysem tozsamosci, jaki przezywa obecnie nauczanie wyznaniowe.
Oczywiscie, szkoly wyznaniowe bgda nadal istnialy. Pragnienie roz-
winigcia swojej wlasnej tozsamos$ci wyznaniowej bedzie nadal nurtowac
wierzacych. Lecz w geografii szkolnej najblizszych dziesigcioleci mozna
oczekiwa¢ zmniejszania si¢ takiego nauczania.

Co robi¢ w takiej sytuacji? Jaka jest rola wielkich religii, zwlaszcza
chrzescijanstwa, a jeszcze bardziej Kosciota katolickiego w tak zmie-
niajacej si¢ sytuacji? Uwazam, ze mamy profetyczne zadanie, ktore
mozna by sprowadzi¢ do dwdch elementow: wdrozenia refleksji 1 proby
stworzenia ducha aktywnego pluralizmu. W tych dwoch aspektach
mamy partnerow nieco nieoczekiwanych, jak psychologia, czy ci 1 te,
ktérzy chea zhumanizowac aktualne spoleczefistwo. To, co proponuje,

1 Zob. R. Remond, L'invention de la laicité, Paris 2005.
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ma na celu uczynienie owocnym dialogu w srodowisku nauczania
niekonfesjonalnego. Jednak nasze wypowiedzi doprowadza nas takze
do sformulowania propozycji odnosnie do przyszlosci szkoly katolic-
kiej.

4. 1. Wdrozyé refleksje

Powrdét religijnosci ukazuje, ze czlowiek jest bytem zdolnym do
tego, co religijne i duchowe. Uzywamy slowa ,,zdolny”, bo ze stwier-
dzeniem religijne) zdolnosci czlowieka wigze si¢ kilka zagrozen.
A. Vergote’ twierdzi z pewna gwaltownos$cia, ze religii nie mozna
sprowadzaé¢ do potrzeby, bo wlasnie wtedy traci ona swoj charakter
religii* Dla tego znanego autora religia jest czyms$, co objawione, co
przychodzi z zewnatrz. Jesh rozpatruje si¢ religi¢ jako potrzebe, zdaje
si¢ ja na kaprysy wyobrazni, co czyni ja niebezpieczna, a nawet
niszczaca. W tych ramach z ostroznoscig nalezy traktowac tak zwana
,neuro-teologi¢”, skoro moze ona sprowadzac religi¢ do procesu
neurologicznego® Neuro-teologia wyjasnia bowiem religie jako cos, co
ma swo) poczatek w pewnych strefach mozgu. Jednak bardzo inte-
resujace jest stwierdzenie, ze nauki neurologiczne odkrywaja pewien
rodzaj moznosci religijnej 1 duchowej. Nawet jesli jest rzeczywiscie
niebezpieczne uzywanie sformulowania Mircei Eliade, zgodnie z kt6-
rym czlowiek to homo religiosus, mozna przeciez mowi¢ o homo capax
religionis, przez analogi¢ do stynnego sformulowania Ojcéw Kosciola:
homo capax Dei. W swojej neurofizjologii czlowiek dysponuje moz-
liwoscig doznawania doswiadczen religijnych, spelniania rytéw, mod-
lenia si¢, uprawiania teologii, poszukiwania sensu Zzycia, stawiania
sobie pytan na temat transcendencji... Zdolnos¢ ta jest porOwnywalna
ze zdolnoscig postugiwania si¢ jezykiem, ktory jest rowniez potencjalna
mozliwoscig czlowieka, ktora, aby ja rozwija¢, nalezy wcigz karmic.
Zdolno$¢ ta ma rowniez wymiar psychologiczny® Badania w dziedzinie
psychologii rozwoju religijnego odslonily, ze czlowiek ma psycho-

* Explorations de I'espace théologique, Leuven 1990.

* Zob. takze D. Hutsebaut — J. Corvelijn (red.), Over de grens. De religieuze behoefte
kritisch onder-ocht, Leuven 1987.

S Zob. m. in. M. Persinger, Neuropsychological Bases of God Beliefs, New York 1987
(raczej redukcjonistyczne); J. B. Ashbrook — C. R. Albright, The humanizing brain: where
religion and neuroscience meet, Ohio 1997; I. Pyysiainen — V. Anttonen, Current approaches
in the cognitive science of religion, London 2002; A. Newberg — E. D. D’Aquili - V Rause,
Why God won’t go away: Brain science and the biology of belief, New York 2001.

8 Zob. V. Saroglou — D. Hutsebaut, Religion et développement humain. Questions
psychologiques, Paris 2001.
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logiczng relacj¢ z , Transcendentnym”, nazwanym ,, Faith” przez
J. Fowlera’, a ,, Ultime” przez F. Osera®. Obaj ci badacze’ oparli swoje
schematy rozwoju religijnego na teoriach J. Piageta. Zwlaszcza Oser
omawia braki w religijnym rozwoju. W rzeczy samej wigkszos¢ ludzi
rozwija bez problemu swoje zdolnos$ci poznawcze. Jednak w dziedzinie
afektywnej 1 religijnej stwierdza si¢ pewien niedorozwoj. Wezmy
przyklad z F. Osera'. Ustala on w religijnym rozwoju pie¢ stadiow.
Dwa pierwsze sa typowe dla dziecka: najpierw postrzega ono ,, Ultime”
jako rodzaj magika, nast¢gpnie poszukuje dialogu z tym ,, Ultime”, ktory
oparty jest na formule ,,do ut des” W trzecim okresie dorastajacy
czlowiek odkrywa, ze Bog nie jest calkiem przewidywalny... Czasem
odpowiada On na nasze modlitwy, innym razem nie. Nastolatek stoi
wobec wyzwania: czy Bog istnieje, czy nie, a dokladniej: czy Bog ma
relacje ze Swiatem 1 z czlowiekiem, czy nie? Rozwiazaniem, ktére
wypracowuje, jest oddzielenie Boga od dziedziny $wiata 1 czlowieka.
Mozna okresli¢ to stadium jako ,,deizm”, skoro Bog nie odgrywa juz
zadnej roli. Wyzwaniem dla doroslego jest nabycie drugiej naiwnosci,
aby uzyc¢ tu szczgsliwego sformulowania P. Ricoeura. Niestety, zdarza
si¢ to rzadko... Wigkszo$¢ ludzi pozostaje na stadium deistycznym.
Istnieja inne jeszcze stanowiska wobec ,, Ultime”, §wiadczace o wigksze;j
zlozonosci. Dla Osera, prawdziwym wyzwaniem wynikajacym z religij-
nej zdolnosci czlowieka jest zaproponowanie takiego wychowania
religijnego, ktore zaprasza uczniéw (1 ich nauczycieli!) do osiagnigcia
najwyzszych stadidow religijnego rozwoju. Stadia te daja dostgp do
wiekszego zrozumienia innego czlowieka 1 bardziej oczyszczonego
zycia moralnego. Wedlug Osera, nie ma to nic wspdlnego z prag-
nieniem zawlaszczenia przez jakakolwiek religie czy Kosciol. Jego
punkt wyjscia jest Scisle pedagogiczny 1 psychologiczny. Jest on
przekonany, ze stymulacja rozwoju religijnego pomoze czlowiekowi

7 Stages of Faith. The psychology of human development and the quest for meaning, San
Francisco 1981.

8 Wieviel Religion braucht der Mensch? Erziehung und Entwicklung zur religiosen
Autonomie, Gitersloh 2001.

® Bardzo dobry przeglad tych i innych jeszcze teorii znajduje si¢ w: B. F. Hoffman,
Kognitions-psychologische Stufentheorien und religioses Lernen. Zur Korrelationsdidactischen
Bedeutung der Entwicklungstheorien von J. Piaget, L. Kohlberg und F. Oser/P Gmiinder,
Freiburg 1990.

o por. F. Oser — H. Reich, Wie Kinder und Jugendliche gegensdt-liche Erkldrungen
miteinander vereinbaren, w: G. Bitter i in., Die relgiose Entwicklung des Menschen. Ein
Grundkurs, Stuttgart 2000, s. 216-225; F. Oser i in., Psychological Studies on Spiritual and
Religious Development. Being Human: The Case of Religion, t. 2, Leipzig 1999.
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lepiej zrozumie¢ 1 lepiej pokierowac swa wlasna egzystencja, odkry¢
wigksza aktywng tolerancj¢ wzgledem innych religii i systemow warto-
sci, krotko mowigce: pomoze w wigkszej humanizacji cztowieka. Wspar-
cie rozwoju religijnego jest w stluzbie czlowieka, skoro pozwala mu
lepiej przezywac jego zycie indywidualne i wspolnotowe!!

W malej, odwaznej i przejrzystej ksiazce, pedagog niemiecki
F. Schweitzer'? broni praw dziecka do religii. Dla niego, edukacja
religijna stanowi cze$¢ edukacji, a nawet praw dziecka.

Nadeszla chwila, w ktorej badania psychologiczne 1 pedagogiczne
nad tg dziedzing torujg droge na terenie pedagogicznym. Czy nie bedzie
zadaniem pedagogow chrzescijanskich dokonanie nowej syntezy w tej
dziedzinie i1 zachgcenie do refleksji? Te wspolczesne odkrycia moga
doprowadzi¢ do bardziej pozytywnego spojrzenia na zjawisko religijne
w wychowaniu 1 do uznania waznos$ci towarzyszenia mtodym w ich
duchowej przygodzie.

4. 2. W strong aktywnego pluralizmu

Wielkim pytaniem pozostaje oczywiscie: gdzie 1 jak praktykowaé
te religijng edukacjg? Mozna si¢ bowiem nie bez podstaw obawiac, ze
pejzaz szkot europejskich nie za bardzo temu sprzyja.

Trzeba najpierw, aby $wiat szkolnictwa zdal sobie sprawg z tego,
ze to, co religijne i duchowe, stanowi integralna cz¢s¢ czlowieka, i ze
sprzyjanie rozwojowi religijnemu przez stosowna edukacj¢ religijng
wchodzi w zakres stuzby pedagogicznej. Wydaje mi si¢, ze szkola nie
powinna szuka¢ rozwiazania jedynie w istniejacych, czy nie, lekcjach
religii. Biorac przyklad Francji, mozna zauwazy¢, ze idea faktu
rellgmego popada w pewng niejasno$¢ na p021om1e operacyjnym Jak
juz stwierdzili$my, wielka trudnos$¢ zdaje si¢ stanowié to, Ze nauczanie
tego, co religijnie, nigdy nie moze by¢ neutralne. Wszelka edukacja,
religijna czy nie, zaklada zajgcie stanowiska. To zajecie stanowiska nie
jest oczywiscie dogmatyczne, badz fundamentalistyczne, lecz zaklada
okreslony punkt wyjscia i cel, aby zapoczatkowaé u uczniow refleksje,
pomoc im zbadac wiasne idee odnosnie do egzystencji i sensu, wyrazié
wlasne pytania, hipotezy, doprowadzi¢ do zajecia przez nich coraz
bardziej poglgbianego wciaz stanowiska. Dlatego szkola powinna
wyznaczyC przestrzen, ktora pozwoli uczniom 1 ich nauczycielom

"' Zob. L. Aden — D. Benner — J. Ellens, Christian Perspectives on Human Development,
Baker 1992.
> Das Recht des Kindes auf Religion, Giitersloh 2000.
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odkrywac i rozwija¢ wlasng duchowos$é. Chodzi o przestrzen, ktéra
stanowia prawdziwe ,,pracownie”: miejsca, gdzie uczniowie uzyskuja
mozliwo$¢ zauwazenia swojego wymiaru duchowego. Te ,,duchowe
pracownie” w szkolach pozwola uczestnikom szkoly eksperymentowaé
z tym, co religijne i duchowe. Ponadto daloby si¢ niewatpliwie
ucielesni¢ w formie lekcji pewien rodzaj ,,zjawiska religijnego”, ktore
odpowiadaloby troche¢ temu, co w klasycznej teologii nazywa si¢
»~preambulum wiary” Elementy filozofii i psychologii, jak rowniez dane
historyczne, moglyby otworzy¢ pole do refleksji. Nastepnie, pracownie
te pozwola wejs¢ w kontakt z zyciem religii. Wydaje mi si¢, ze lekcje
religii tradycyjnych moglyby znalezé swoje miejsce na tym drugim
etapie. Zaklada to, ze lekcje te biorg pod uwag¢ dynamike stworzona
przez taka religijng edukacje. Mogtoby to zapoczatkowa¢ nowe ukon-
kretnienie ,,propozycji wiary w aktualnym spoleczenstwie”! Ponadto,
korzyscia tego systemu bylaby mozno$¢ wyrazenia tozsamosci chrzes-
cijanskiej w programie religii, skoro dokonano juz koniecznej eks-
ploracji faktu religii. Nie grozi wtedy zagubienie na dlugiej drodze do
tozsamosci wiary chrzescijanskiej, nie dosi¢gajac jadra tej tozsamosci.
W kazdym razie Europa potrzebuje edukacji religijnej, godnej cztowie-
ka i jego zdolno$ci. Jak méwi w dobitny sposob A. Fossion'’: dobra
edukacja religijna umozliwia prawdziwa wolno$¢ religijng, tak uwiel-
biana przez spolecznos¢ §wiecka. Bez edukacji religijnej nie wiadomo,
o czym si¢ mowi. Wolnos$¢ nie moze by¢ sprawna bez poznania 1 bez
zaangazowania. Jest to w rOwnej mierze prawdziwe w wypadku religii,
a jeszcze szerze). edukacji religijnej. Wydaje mi si¢, ze niemalo trudno-
$ci na plaszczyznie religii ma za przyczyng zle poinformowana wolnosc¢.

5. A szkola katolicka w tym wszystkim?

Jesli uda sie nam zapoczatkowac nowy tworczy dialog w dziedzinie
nauczania, ktéry mogiby zrewaloryzowac¢ edukacje religijna w instytu-
cjach panstwowych, to trzeba bedzie zastanowi¢ si¢ nad tym, co
odroznia szkole katolickg od tych instytucji. I tu, jak si¢ obawiam,
nadeszla chwila prawdy. Jak o tym wspominano, w krajach, gdzie
istnieja uznane i subsydiowane przez panstwo szkoly katolickie, zwla-
szcza w Holandii i w Belgii, stoja one przed decydujacym wyborem.

Dieu toujours recommencé, Bruxelles 1997. Zob. takze J. Van der Vloet, Meegaan om
te zien. Godsdienstpedagogie op nieuwe wegen, Kampen 2002.
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Powinny zadac¢ sobie pytanie: czy moga jeszcze gwarantowac swoja
katolicko$¢? Katolickosci tej nie powinno si¢ definiowaé jako rodzaju
szkoly bedacej swoistg filia Kosciola. Wielkim jednak wyzwaniem
bedzie ponownie wymyslenie szkoly katolickiej! Chrzescijanska wiara
opiera si¢ na Wcieleniu. Szkola katolicka nie moze si¢ oby¢ bez tego,
aby by¢, w takim czy innym stopniu, wcieleniem wiary chrzescijanskie;)
w zycie samej instytucji. Jak i z kim mozna ustali¢ to ,,minimum”
katolickosci? Jest to wielkie pytanie — kwiestia do dalszego rozpat-
rywania! — o tego typu szkolg¢ katolicks.

Whioski

Zdaje sobie spraweg, ze niniejszy artykul jest raczej dajaca do
myslenia proba rozwiazania problemu niz ksigzka z gotowymi przepi-
sami. Uwazam, ze aktualna sytuacja wiary i religii zachg¢ca nas do
wyznaczania nowych drog, aby wejs¢ w dialog z duchowym 1 religijnym
poszukiwaniem ludzi nam wspolczesnych. Jest calkiem oczywiste, ze
roznice pomigdzy poszczegdlnymi krajami Europy uniemozliwiaja
zastosowanie wspdlnych rozwiazan. Jestem jednak przekonany, ze
brak nam $mialosci w tej dziedzinie. Koscioly, a zwlaszcza Koscidl
katolicki, maja mozliwo$¢ odgrywania roli profetycznej. Edukacja
religijna w §rodowisku szkolnym naszych czaséw jest w rzeczy samej
stuzba Swiatu. Zaangazowanie si¢ w refleksje, proponowanie nowych
idel, nic nie tracace ze swojej] wlasnej tozsamosci, lecz jednoczesnie
nasycone otwartoscia, ktora szanuje wolnos¢ i opini¢ kazdego: jest to
wyzwanie dla naszej wspolnoty eklezjalnej. Moglby si¢ rozpoczaé nowy
rozdzial w dziedzinie edukacji religijnej w szkole. Nalezy czasem
schodzi¢ z klasycznych drog. Tak jest wlasnie w omawianej przez nas
dziedzinie!

ttum. Maria Zeranska
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