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SMIERC CHRZESCIJANINA
JAKO UCIELESNIENIE PASCHY PANA

W Ewangelii Janowej Jezus mowi: ,,Kto spozywa moje Cialo i pije
moja Krew, ma zycie wieczne, a Ja go wskrzesz¢ w dniu ostatecznym”
(J 6, 54), a takze — co jest niemal rOwnoznaczne z powyzszym: , Jestem
chlebem zycia. Kto do Mnie przychodzi, nie bedzie laknal; a kto we
Mnie wierzy, nigdy pragna¢ nie bedzie” (J 6, 35). Tak to w kilku
stowach Jezus podsumowuje cala obietnice Ojca, skierowana do tych,
ktorzy wierza w Niego, zarowno dzigki odrodzeniu chrzcielnemu (por.
J 3, 3-15), jak tez z racji zycia eucharystycznego (por. J 6, 30-58)'
Natomiast Symbol Konstantynopolitanski uymuje to przesltanie biblij-
ne w pojgciach bardzo podobnych: ,,I oczekuj¢ wskrzeszenia umarlych,
1 zycia wiecznego w przyszlym swiecie” Chodzi tu o obietnicg, ktora
okresla — lub powinna okre$la¢ — doglebnie cale zycie chrzescijanina
1 cale nauczanie KoSciola. ,,JesteSmy stworzeni dla nieba” — powiedzial
w jednej ze swoich katechez Papiez Jan Pawel 1II (1 listopada 2001).
Obietnica jest wielka, niewyobrazalna, a zarazem bardzo prosta pros-
tota rzeczy wielkich. Bog przyrzeka wierzacemu, ze wytrwanie w dob-
rym do konca (por. Mt 10, 22) oznacza po prostu wieczny udziat
cztowieka w Jego zyciu trynitarnym. Od chrzescijanina zalezy zatem
ostatecznie, czy ta obietnica si¢ urzeczywistni, czy tez nie.

1. Pozorna nieskutecznos$¢
chrzescijanskiego nauczania eschatologicznego

W kontekscie tych refleksji trzeba jednak koniecznie stwierdzic, i1z
perspektywa i obietnica zycia wiecznego oraz koncowego zmartwych-
wstania, obiektywnie determinujace nauk¢ Kosciola, nie przemawiaja
zbyt mocno do wielu ludzi wspolczesnych. Niekiedy, nawet dla bardzo

' Por. G. Martelet, Zmartwychwstanie, Eucharystia, czlowiek. Teologiczne drogi chrzes-
cijanskiej odnowy, Warszawa 1976.
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zaangazowanych chrzescijan, ziemia obiecywana po $mierci jawi si¢
jako malo atrakcyjna i nieprzekonujaca. A przeciez w innych okresach
historycznych ta wiasnie obietnica byla zdolna rozpali¢ nadzieje
w udreczonych sercach ludzkich?. Zreszta wowczas zywa $wiadomos¢
grozacej wciaz mozliwosci utraty zycia wiecznego — wiecznego potepie-
nia — zmuszala chrzescijan, choéby tylko ubocznie, do brania na serio
tej perspektywy i tej obietnicy w calym ich ludzkim i misyjnym
bogactwie’ Tymczasem dzisiaj, przynajmniej jak to widaé u wielu
wierzacych, takie mys$lenie lub mowienie bywa raczej malo skuteczne.
Uwaza si¢ bowiem, ze sprawy powinny wygladaé inaczej: przeciez
chrzesScijjanie wyczuwali zawsze, iz zwykly strach przed utrata zycia
wiecznego 1 zwigzanej z nim $cisle pelni czlowieczenstwa nie moze by¢
na dluzsza met¢ motorem zycia dziecka Bozego, albowiem ,,w milosci
nie ma Igku, lecz doskonala mitos¢ usuwa lek, poniewaz lek kojarzy si¢
z kara. Ten zas, kto si¢ lgka, nie wydoskonalil si¢ w mitosci” (1 J 4, 18).

Istnieja rozne powody, ktore moga wyjasnic t¢ dosy¢ rozpowszech-
niona oboj¢tnos¢, a nawet pokpiwanie sobie z rzeczy pozaziemskich,
o ktorych Koscidl winien ludzi naucza¢. Wymieni¢ tylko cztery Scisle
powiazane ze soba:

1. Zgodnie z nauka chrze$cijanska, zycie wieczne 1 zmartwych-
wstanie umartych, obiecane przez Boga tym, ktorzy wierza w Niego,
sa w Scistym tego slowa znaczeniu darem nieba, owocem dokonanego
przez Ducha Chrystusowego przebostwienia czlowieka. Tymczasem
cztowiek woli nie by¢ dluznikiem innych; pragnie, 1 to raczej instynk-
townie, urzeczywistnic siebie wlasnymi jedynie silami, polegajac tylko
do pewnego stopnia na obietnicach innych, zwlaszcza wowczas, gdy
sa dobitne (jak w tym przypadku), wygoérowane 1 trudne do zweryfi-
kowania. Czlowiek nie chce, by inni — nie wylaczajac Boga — zajmowali
si¢ jego szczeSciem wiecznym; woli zdobywad je krok po kroku,
wlasnymi tylko sitami. Nawet slowa Chrystusa: ,,wejdz do radosci
twego pana” (Mt 25, 21), wywoluja podejrzenie o wieczng stuzalczos¢
lub nieskonczona nud¢ czlowieka zbawionego. Starozytny heros Achil-
les uznal, ze lepiej jest by¢ zebrakiem na tym $wiecie, anizeli krolem
cieni na innym. Ta sama logika kieruja si¢ niektore osoby, ktore wola
,krolowac w piekle, anizeli stuzy¢ w niebie” — jak stwierdzil poeta John
Milton w Raju utraconym (1, 305).

2 Por. np. J. Delimeau, Une histoire du paradis, t. I-II, Paris 1992-1995.
3 Por. tenze, La peur en Occident, XIV-XVIII siécle. Une cité assiégée, Paris 1978.
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Postawa taka odzwierciedla niewatpliwie jaka$ czastke tej grzeszno-
Sci, z jaka czlowiek si¢ rodzi, ten brak wiary, brak poczucia synostwa,
prostoty 1 pozwalania na to, by by¢ kochanym ktore si¢ kryja w sercu
czlowieka, ktore to serce — _]ak przypomma sw. Jan Apostol Duch
Swiety pragnie odkryé i oczysc1c (por. J 16, 5-11). A przeciez 12€Cz3
jak najbardziej naturalng 1 spontaniczna dla czlowieka jest wierzyc
iufaé. Dlatego tez chcac przezwyciezy¢ taka postawe, trzeba koniecznie
poglebi¢ §wiadomo$¢ obecnosci 1 dzialania taski Bozej w zyciu czlo-
wieka — elementu nieodzownego w calej duchowosci chrzescijanskie;j,
jak to nam dobitnie ukazat Jan Pawel II, choc¢by tylko w encyklice
Dominum et vivificantem (1986) oraz w liscie apostolskim Novo millen-
nio ineunte (2001).

2. Do tego powodu moze doj$¢ jeszcze inny, ktory wyjasnia,
dlaczego ludzie nie przyjmuja tak latwo nauki Kosciola o rzeczach
ostatecznych, stanowiacej przeciez wewngetrzny horyzont zycia chrzes-
cijanskiego. Nauka ta bowiem byla niejako z reguly ukierunkowana
na spowodowanie doglgbnej 1 trwalej przemiany zycia, ktora nie jest
wcale rzecza latwa. Sam Jezus powiedzial: ,,Kto slucha slowa mego
1 wierzy w Tego, ktéry Mnie postal, ma zycie wieczne i nie idzie pod
sad, lecz ze $mierci przeszedt do zycia” (J S5, 24). Ustawiczne przeby-
wanie z Bogiem wymaga jednak od czlowieka pelnej §wigtosci zycia,
glebokiego oczyszczenia jego zmystow i zdolnosci, albowiem zycie
wieczne jest ostatecznym celem czlowieka, ktory winien naznaczaé
wszystkie jego dzialania wewng¢trzne i zewngtrzne. Kazanie na Gorze,
stanowiace samo jadro nauczania Jezusa (zob. Mt 5-6), przepelnione
jest nadziejq 1 jest niewatpliwie dostgpne dla czlowieka, chociaz bardzo
wymagajace. Tymczasem wiele os6b woli bardziej umiarkowany hory-
zont etyczny, mniej podniosly, bardziej zewnetrzny, mniej zobowigzu-
Jacy.

W rzeczy samej motyw ten stanowi pewne rozciagniecie i przejaw
racji poprzedniej, albowiem w swej istocie chrzescijanskie zaangazo-
wanie moralne polega na bezwarunkowym podporzadkowaniu si¢
Bogu, od ktorego wszystko pochodzi i ktory daje wszystko czlowieko-
wi. Réwnoczesnie jednak zaufanie Bogu, ktore sklania czlowieka do
tej ulegtosci, opiera si¢ na fakcie, ze B6g mu obiecal zycie wieczne nie
tylko jako eschatologiczna nagrode, ale takze jako przeobfita laske,
przede wszystkim po to, aby si¢ nawrocit i spelnial potem wole Boza
we wszystkich okoliczno$ciach zyciowych. W tym sensie — a istnieja
takze inne — moralnos$¢ chrzescijanska nie moze si¢ uwazac za auto-
nomiczng. Uwzgledniajac nawet sil¢ 1 pocieche plynaca z laski Bozej,
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wymaga si¢ przeciez od czlowieka, ktory wynagradza za swe grzechy,
placac wcale nie obojgtng — ale z pewnoscia wyzwolencza — ceng, aby
przyjal wiernie Boze zaproszenie i obietnice Boza*

3. Inna trudnoscia, na jaka napotyka spontanicznie czlowiek,
ktory chce przyswoi€ sobie eschatologiczne nauczanie Kosciola, jest
zdradzieckie podejrzenie, jakoby zycie wieczne nie bylo w rzeczy samej
pociagajaca lub stymulujaca w sposob szczego6lny nagroda. Mozna
bowiem mysle€, 1z wieczno$¢ z Bogiem bedzie jedynie narastajaca wciaz
i niezno$ng nawet nudg. Znane jest dobrze powiedzenie Miguela de
Unamuno, ktéry uznat zycie wieczne za ,,bezkresna nude”’

I znow trzeba uwzgledni¢ fakt, ze obiecana nagroda polega na
boskim darze, czyli na definitywnym przebdstwieniu, a to przekracza
calkowicie ludzkie mozliwosci. To Bog ,,czyni szczesliwym” czlowieka,
sprawiajac, ze uczestniczy on doglgbnie 1 na zawsze w Jego wlasne)
niezglebionej pelni 1 bogactwie. W niebie czlowiek jest szczgsliwy nie
dzigki swym wlasnym zabiegom, rozszerzonym do pewnego stopnia
dzigki Bozej pomocy i ostatecznemu swemu oczyszczeniu. To Boég,
oddajac si¢ wspanialomys$lnie, wypelnia wszelkie pragnienia 1 dazenia,
jakie moga si¢ pojawi¢ w ludzkim sercu. Gdyby zycie wieczne mialo
by¢ wieczng nuda dla czlowieka przebéstwionego moca laski Bozej, to
jedynym tego powodem byloby to, ze samo boskie zycie ma taka
wladnie specyfik¢. Jednak my, chrzescijanie, pojmujemy — chociaz nie
jesteSmy w stanie do konca to zrozumiec — ze zycie Trojcy Swigtej jest
pelnia bogactwa, zycia, milosci. Mozliwos¢, by zycie wieczne bylo
wieczna nudg, moglaby stanowi¢ w tym kontekscie jaki§ problem
teologiczny, dotyczacy Boga i Jego niewypowiedzianego zycia trynitar-
nego.

Ojcowie Kosciola byli swiadomi problemu ,,cztowieczenstwa”, by
tak powiedzie¢, czyli antropologicznego wymiaru zycia wiecznego.
W tym ostatecznym stanie Syn — wedlug $w. Ireneusza® — bedzie nam
wcigz opowiadal rzeczy nowe odnosnie do Ojca. Natomiast wobec

* Por. Jan Pawel II, Enc. Veritatis splendor (6.08.1993), nr 84n.

5 ,Widzenie uszczesliwiajace, mitosne kontemplowanie, w ktorym dusza jest wchlonigta
w Boga i jakby w Nim zagubiona, jawi si¢ jakby byto albo wlasnym unicestwieniem, albo
jakas wydluzona nuda w naszym naturalnym sposobie odczuwania. Stad tez wywodzg si¢
te uczucia, jakie czg¢sto dostrzegamy i co do ktorych stosuje si¢ niejednokrotnie okreslenia
satyryczne, nie pozbawione braku szacunku, a niekiedy takze bezboznosci, ze mianowicie
niebo wiecznej chwaly jest przybytkiem wiecznej nudy. Nie chodzi przy tym o wyrazanie
pogardy wobec tych tak spontanicznych i naturalnych uczué, ani o ich szkalowanie” M.
de Unamuno, E!l sentimiento de la vida, c. 10, w: Ensayos, t. 2, Madrid 1945, s. 915.

¢ Adv. haer. 4, 20, 5-7.
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dylematu podwdjnej sklonnosci czlowieka: z jednej strony do czynu,
z drugiej za$ do nieruchomego wypoczywania, §w. Augustyn powie, Ze
w zyciu wiecznym bedzie ,,$wigty i wieczny odpoczynek, wolny od
wszelkiej fatygi i cigzaru; nie polega on jednak na biernym leniucho-
waniu, lecz na niewyslowionym pokoju, pelnym stodkiej aktywnos$ci”’

4. Akceptacja eschatologicznej nauki Kosciola wymaga ponadto
nie tylko glebokiego i ustawicznego otwarcia w odniesieniu do Boga,
nie tylko dyspozycji odpowiedniej do przyjgcia ofiar, jakie zycie wierne
Ewangelii niesie ze soba, nie tylko zaakceptowania w wierze i milosci
Boga Troj-osobowego o niewyslowionym bogactwie Milosci, w ktore;
Zycie jest przeznaczone do udzialu; wymaga przede wszystkim akcep-
tacji ze strony czlowieka faktu, ze konkretne urzeczywistnienie obiet-
nicy zycia wiecznego przechodzi przez smier¢. Innymi slowy, wymaga
nie tylko wyrzeczenia si¢ niektorych aspektow tego zycia, jak chocby
wlasnego zycia! Oferta wigkszego daru Bozego jest uwarunkowana, jak
wida¢, ogoloceniem si¢ czlowieka, czyli wyniszczeniem wszystkich jego
osobistych plandéw, a zwlaszcza tych najbardziej umilowanych przez
niego zamiaréw, poprzez narzucong sobie §wiadomos$¢ kresu wszyst-
kich przyjazni i ludzkich odniesien, ktoére ubogacaly jego zycie szczgs-
ciem i pomyslnoscia w §wiecie, ktéry nieublaganie si¢ konczy. Krotko
mowiac: wyrzeczenia si¢ wszystkiego 1 jakiegokolwiek zainteresowania
tym $swiatem. Wydaje si¢, iz cena, jaka trzeba zaplaci¢, aby wejs¢ do
chwaly, jest wiasnie utracenie wlasnego 2ycia8 wlasnego ,»ja~, Wszyst-
kich darow otrzymanych od Boga, ktory je stworzyl 1 ktéry nakazuje
nam je kochac, obiecujgc nam w zamian zycie wieczne. Ta wlasnie
utrata wlasnego bytu oraz tego wszystkiego, co wydaje si¢ nam dobre
1 pigkne, tego wszystkiego, co napelnia serce czlowieka, wydaje sig
jakim$ nonsensem, Jaklms cymcznym grymasem, zbyt wielka ceng do
zaplacenia. Istnienie $mierci zdaje si¢ nawet wprowadza¢ na lawg
sadowa milos¢ Boga do czlowieka, warto$¢ $wiata stworzonego, a wraz
z nim konieczno$¢ troski o srodowisko bardziej sprawiedliwe i spokoj-
ne, bardziej godne czlowieka, bardziej wymagajace zdrowotnie wraz
z wyrugowaniem pewnych bardziej utomnych praw’

Rzeczywistos¢ $mierci jawi si¢ w rzeczy samej jako zaproszenie
czlowieka do stopniowego pozbawiania si¢ tego wszystkiego, co straci

7 Sw. Augustyn, Ep. 55 ad Iannerion, 9, 17; PL 33, 212.

¥ Wedtug Horacego (Ars 63), ,,debemus morti nos nostraque”

% Ideg¢ ,,swigtej nieustgpliwosci” mocno podkreslal sw. Josemaria Escriva de Balaguer,
Droga, Katowice 1986, nr 369, 387, 395-398; por. nr 198.
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z pewnoscia wraz z nig. Aby moc otrzymac wszystko od Boga i aby
Bog byt ,,wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15, 28), czlowiek nie ma
chyba innej alternatywy poza pozostawieniem na uboczu tego wszyst-
kiego, co Swiat ma dobrego, pigknego 1 wielkiego. Wyrzeczenie si¢ Zycia
ziemskiego z calym jego bogactwem, radoscig i pelnia, jest ta cena,
ktorej Bog, ,,zazdrosny o ludzka szczesliwosé™'°, domaga sie w zamian
za darowanie czlowiekowi Zycia wiecznego, pelni synostwa Bozego.
Mozna by powiedzie¢, ze czlowiek, ktéry zostaje zaproszony do
skalkulowania kosztéw i dobrodziejstw (pomys$lmy o ,,nieSmiertelne;j
stawce” Pascala), sprzedaje wszystko, co posiada jak to sugeruje
ewangeliczna przypow1esc (zob. Mt 19, 21) 1 relictis omnibus (Mt 19,
27) otrzymuje Zycie wieczne.

Obraz wiecznego zyc1a czlowieka, przebywajqcego teraz na dolinie
lez, wraz z obietnica mewymowme peinego 1 szczc;shwego Zycia po
Smierci, moze zapewne zapas¢ w serce 1 znalez¢ si¢ pod piorem poety,
mistyka, marzyciela; w rzeczy samej jednak wielu go utozsamia
z niewlasciwym rzutowaniem pragnien ludzkich w nieskonczonos¢,
a nawet z brakiem odpowiedzialnosci za §wiat zanurzony we lzach,
wynikajacym z jakiego$ niecierpliwego znuzenia zyciem ziemskim, tak
bardzo ograniczonym 1 szybko przemijajacym.

Zrozumiale jest ponadto, ze nacisk kladziony w nauczaniu chrzes-
cijanskim na problemy zwigzane z zZyciem wiecznym doprowadzal
niekiedy do mniemania, jakoby wierni nie przyznawali zbyt wielkiej
wartosci temuz zyciu, dochodzac nawet tu 1 6wdzie do lekcewazenia
go. Chrzescijanska nadzieja na zycie wieczne stala si¢ dla niektorych
zrodlem 1 wyrazem podstawowej alienacji w zyciu ludzkim; nie brakuje
wiec takich autorow, ktorzy — jak np. F. Nietzsche — twierdza, iz
chrzeicijanstwo poznaje si¢ po tym, ze nienawidzi faktycznie zycia.
,Zaklinam was, bracia — nawoluje Nietzsche''! — pozostancie wierni
ziemi 1 nie wierzcie tym, co wam o nadziemskich méwia nadziejach!
Truciciele to sa, wiedni czy nieSwiadomi! Wzgardziciele to ciala,

1 Wedlug mitologii greckiej, bogowie byli zazdrosni o ludzi, zwlaszcza wowczas, gdy
ci byli szcz¢sliwi. Jedynie Platon, ktory utozsamia Boga z Dobrem, stanowi tu wazny
wyjatek. Kiedy w Timajosie mowi o Demiurgu, wyjasnia, ze $wiat jest dobry wlasnie
dlatego, ze u jego poczatkoéw nie byto zadnej zazdrosci. ,, Wigc mowimy, z jakiego powodu
Organizator zorganizowal wszystko, co powstaje, i ten wszech$wiat. Dobry byl. A dobry
nie ma w sobie zadnej zazdrosci o nic. [ on byl od niej wolny, wigc chcial, zeby si¢ wszystko
stawalo jak najbardziej podobne do niego”. Platon, Timaios (ttum. W. WlthCkl) Warszawa
1951, s. 28.

W Tako rzecze Zaratustra (ttum. W. Berent), Gdynia b.r.w., s. 7.
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wymierajacy i sami zatruci, ktérymi ziemia si¢ umgczyla: obyz si¢
predzej precz wyniesli!”

Niekiedy byloby rzecza o wiele bardziej logiczna, bardziej ludzka,
bardziej racjonalng, gdyby czlowiek poswiecit swoje wysilki polep-
szeniu sytuacji swiata aktualnego poprzez rzeczywista, chociaz niedo-
skonala jeszcze, wolno$¢ ludzi. Religie troszczace si¢ 0o pomySlnosé
krocza ta wlasnie droga: milo$¢ do Boga jest ukazywana nie w tamtym,
lecz w tym zyciu: tym, ktérzy wierza, Bog da wszystkie swoje dobra
tutaj, na ziemi'%.

Wszystkie te czynniki, miarodajne lub nie, lacznie z tg niezwykle
ostra krytyka Nietzsche’go, wplywaja — jak sadz¢ — na sposéb pojmo-
wania $mierci ludzkiej oraz zycia nieSmiertelnego, jakiego czlowiek
oczekuje po swej Smierci, a w konsekwencji takze zycia przezywanego
na tej ziemi.

2. Dwa sposoby ujmowania ludzkiej Smierci

Na podstawie tego, co powiedzieliSmy, $mier¢ (a w konsekwencji
sposOb zycia na ziemi) moze si¢ jawi¢ chrzeScijaninowi w dwoch
ewentualnych postaciach.

Mozna mianowicie mowié, ze ograniczenia, nieszczgscia 1 niepew-
no$¢ ludzkiego zycia na ziemi odpowiadaja po prostu samej naturze
rzeczy, a tym samym pierwotnej woli Stworcy; zostang one wyelimi-
nowane badz to w Smierci, badz w wypelnieniu dziejow na koncu
czasoOw. W takim przypadku Zycie przyszle polegaloby po prostu na
komunii z Boglem 1 byloby zapewnione z chwila, gdy czlowiek zaczal
juz zrywac — 1to coraz bardziej — z tym, co przemijajace i $miertelne,
z przemijajacymi dobrami, z wielkimi 1 malymi namig¢tnosciami ludz-
kimi. Innymi stowy, jesli $mier¢ jest calkowicie ,,naturalna” i przewi-
dziana, to sila rzeczy to ziemskie zycie jest ze swej istoty przejsciowe
1 malo wazne — powdd, dla ktérego trzeba je po prostu pokonac
i pozostawi¢ poza soba. Zgodnie z tym ujeciem, czlowiek powinien si¢
urzeczywistni¢ w pelni dopiero wtedy, gdy umiera i na ile umiera.
Innymi stowy, $mier¢ si¢ przedstawia jako cos zlego, nikczemnego,
a przeciez faktycznie tak nie jest.

Z drugiej strony mozna by mysle¢, ze nietrwaly charakter $wiata
(i zwiazana z tym S$ciSle przemijalno$¢ wszystkich ludzkich planow,

2 Mozna dostrzec wyrazZng ciagtos¢ w tym wzgledzie migdzy marksistowskim komuniz-
mem, niektorymi twierdzeniami teologii wyzwolenia i tzw. ,religiami pomys$lnosci”
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cierpienia, ulomnosci ludzkiej mitosci i tego wszystkiego, co w na-
szym oczach zostanie wyeliminowane wraz ze S$mierciag) nie jest
pierwotny w czlowieku, lecz historyczny, jako skutek pewnego tragi-
cZnego wydarzenia co prawda nie ostatecznego, ale majacego ongis
miejsce W samej rzeczywistosci stworzonej, spowodowanego histo-
ryczna wola czlowieka (grzech), a nie Bozym zamiarem. Smieré
bylaby w tej perspektywie ,kara”, utrata daréw, jakie Bog zechcial
przekaza¢ ludziom. Ksigga Mgdrosci wypowiada si¢ tutaj bez ogro-
dek: ,,Smierci Bog nie uczynil i nie cieszy si¢ z zaglady zyjacych”
(Mdr 1, 13).

Swigty Tomasz z Akwinu wyraza napigcie zachodzace pomigdzy
tymi dwoma wyjasnieniami pochodzenia $mierci i ludzkiej przygodno-
§ci w sposOb nastgpujacy: ,.konieczno$¢ umierania wywodzi si¢ czgs-
ciowo z natury”, a wigc z fizycznej konstytucji czlowieka, czyli ze
sposobu, w jaki Bog go uczynil, ,,a czeSciowo z grzechu”'. Na
podstawie wielu tekstow Pisma S$wigtego'® teologia chrzeScijanska
umieszczala zawsze grzech u podloza tej ludzkiej $mierci, jaka obecnie
przezywamy RoOwnocze$nie nie mozna jednak zaprzeczyé, ze Smieré
odpowiada w pelni przemijajacej naturze materialnej i cielesnej rzeczy-
wisto$ci czlowieka stworzonego przez Boga. Trzeba wigc koniecznie
zapytaé: kiedy si¢ mowi o naturalnym vlub grzesznym pochodzeniu
$mierci, czy ma si¢ woéwczas na mysli czeSci rOwne, porownywalne ze
soba? Jezeli bowiem smier¢ jest calkowicie naturalna 1 zamierzona
przez Boga, to nie powinno si¢ jej Igkac: stopniowe obumieranie
czlowieka i sama $mier¢ powinny stanowi¢ wewngtrzne i kulminacyjne
momenty zycia ludzkiego w jego zdazaniu do swej pelnej realizacji.
Jezeli natomiast poczatek Smierci wiaze si¢ z grzechem 1 jezeli ona sama
stanowi w jaki$ sposOb zewngtrzne oblicze grzechu, to zycie ludzkie,
przezywane w niepewnosci i w obliczu coraz bardziej atakujacej je
$miertelnosci, jest postrzegane pod znakiem grzechu. Jest to niewatp-
liwie bardzo zlozony problem teologiczny, pojawiajacy si¢ w calej

¥ In III Sent., d. 16, q. 1, arg. 1, c: ,,...necessitas moriendi partim homini est ex natura,
partim ex peccato” Inne jego wypowxedzx to potwierdzaja: ,,mors est et naturalis... et est
poenalis” (STh II-1I, q. 164, a. 1 ad 1); ,,mors quodammodo est secundum naturam et
uodammodo contra naturam” (De malo, q. 5, a. 5 ad 17). Zob. w tej kwestii: J. Pieper,
mierc i niesmiertelnosé, Paris 1970, s. 45n.
" Por. np. Rdz 3, 17-19; Mdr 1, 13n; Rz 5, 12; 6, 23; Jk 1, 15.
's Doktryne t¢ sprecyzowal Sobor Trydencki na sesji 5 (DS 1512), a powtorzyt Sobor
Watykanski II (KDK 18). Por tez KKK 1008.
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historii teologii chrzescijanskiej'é, ztozony, ale nie oboj¢tny, albowiem
od jego rozwigzania bg¢dzie zalezala Zyciowa postawa czlowieka wie-
rzacego wobec umierania i $mierci, a tym samym takze wobec Swiata
1 wlasnego zycia.

Bardziej konkretnie mozemy si¢ zapytaé: czy trzeba mowic wierza-
cemu, ze aby wejs¢ do zycia wiecznego przechodzac przez bramg
$mierci, otrzymuje on zaproszenie do wyrzeczenia si¢ raz na zawsze
Swiata stworzonego, i zrywa definitywnie wi¢zy ze wszystkim, co jest
pociagajace, pasjonujace, pigkne, ,naturalne”, jako nie dajace si¢
zadng miarag pogodzi¢ z jego przeznaczeniem, z obilecanym zyciem
wiecznym, otoczonym S§wigtoscia Boga, ktéry przyszedl na Swiat
popadly we wszechobecno$¢ grzechu? Czy tez chodzi raczej o prowi-
zoryczne wyrzeczenie si¢ tej rzeczywistosci, ktorej zywe centrum — czlo-
wiek — zostal potepiony przez grzech, majac jednak odzyska¢ w jakis
sposdb, po Smierci, utracone dobro?

Pierwsze stanowisko wiaze si¢ ze stawianym chrzeScijanom za-
rzutem, jakoby byl wrogami zycia, $§wiata, ciala, dobr stworzonych,
spolecznosci ludzkiej, dynamiki tkwiacej w rzeczach; idzie po linii
bezcielesne), spirytualistycznej, ,,platonskie)” wizji $mierci, ktora uczy
czlowieka koniecznosci definitywnego rozstania si¢ ze wszystkim, co
zostalo stworzone, traktujac je jako zepsute 1 przezwyci¢zone. Jak

1© W przeciwienstwie do Tertuliana, Klemens Aleksandryjski (Kobierce, IV, 12, 5)
uwazal $§mier¢ ludzka za naturalna, przeciwstawiajac jej Smier¢ duszy, czyli grzech (111, 64,
1) bedacy skutkiem zignorowania Ojca (V, 63, 8) i odlaczajacy dusz¢ od Madrosci (11, 32,
2). Orygenes myslal mniej wigcej podobnie (O zasadach, 1, 2, 4). Potem rozpowszechnia si¢
stanowisko Atanazego (De incarnatione, 4), ktory twierdzil, ze $mierc jest naturalna dla
ludzi, ale jej ,,wkroczenie” na ten §wiat nie jest naturalne. Dzigki naszemu uczestnictwu
w Slowie rowniez cialo stanie si¢ kiedys niesmiertelne, jesli tylko nie bedziemy mieli grzechu.
Podobnie nauczal takze $w. Grzegorz z Nyssy (Wielki Katechizm, 8, 1n). Przejmujac
i poglebiajac stanowisko Atanazego i Grzegorza, §w. Augustyn stwierdzi, ze Smier¢ cielesna
nie jest czysto naturalna, lecz jest takze owocem grzechu (Panstwo Boze, X111, 6); nie nalezy
)e) jednak miesza¢ z tzw. druga Smiercig. Nauka ta bedzie podtrzymywana w teologi
zachodniej przez wiele stuleci. Teologia protestancka zaczyna natomiast od XIX wieku
twierdzi€, ze $mier¢ jest po prostu przejawem skonczonosci ludzkiej natury. Por. W.
Pannenberg, Systematische Theologie, t. 2, G6ttingen 1990, s. 305n. Wedtug takich autorow,
jak F. Schleiermacher i Ritschl, tylko dla grzesznikow $mier¢ jest wyrazem sa,du Bozego
nad grzechem (ten ostatni uwaza, Ze samo poczucie winy wyjasnia, dlaczego $mier¢ jest
pojmowana jako kara Boza). Natomiast bardzlej wspolczesni autorzy protestanccy (Alt-
haus, Brunner, Barth, Jiingel) traktuja $mierc¢ jako sad Bozy nad grzesznikami, przejaw
gniewu Bozego, chociaz rozumieja go tylko ludzie wierzacy. Sa to oczywiscie stanowiska
mniej psychologizujace od nieco wczesniejszych, kiedy to traktowano lgk przed smiercig
jako zwykly przejaw neurozy, typowy dla osoby niedojrzalej. Nie brakuje réwniez i takich
autoréw protestanckich, ktérzy — jak np. O. Cullmann — kladg nacisk na grzeszny poczatek
$mierci cztowieka. Z kolei L. Scheffczyk (Der Erbschuld zwischen Naturalismus und
Existentialismus. Zur Frage nach in der Anpassung des Erbsiindendogmas an das moderne
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stwierdzil ewangelicki teolog Oscar Cullmann'’ (f 1999), pozytywna
wizja $mierci pociaga za soba z konieczno$ci negatywna wizje $wiata:
Swiat przestaje by¢ juz traktowany jako dzielo Boze. Drugie z kolei
ujecie, traktowane — wprost przeciwnie — jako prowizoryczne wy-
rzeczenie si¢ dobr ziemskich, zdaje si¢ grzeszy¢ materializmem i bra-
kiem zaufania do Boga, ktéremu zalezy przeciez na szczg§ciu swojego
stworzenia 1 dlatego daje On mu wlasne zycie jako cene za to, ,,ze
pozostawil na uboczu wszystkie rzeczy” i poszedt za Jego Synem.

Ponadto w obu tych ujeciach dostrzega si¢ w samej ich glebi pewien
,duch kalkulacji”, na pierwszy rzut oka trudny do pogodzenia z auten-
tyczna nadziejg chrzescijanska i z pelnym zaufaniem Bogu: gdy chodzi
o pierwsze ujgcie, to dlatego, ze si¢ decyduje o definitywnym wyrzeczeniu
czego$, co samo przez si¢ jest godne pozadania, liczac przy tym na
otrzymanie dobra wigkszego i ostatecznego; w drugim natomiast dlate-
go, ze rezygnuje si¢ prowizorycznie z dobra namacalnego i przemijaja-
cego w nadziei na ewentualne odzyskanie go w jakiej$ formie pozniejsze;.

Wobec tego dylematu trzeba by wyjasni¢ na nowo, w dynamice
przezywanej nadziei'®, te problemy w $wietle, jakie emanuje z zycia,
$mierci i zmartwychwstania Jezusa.

3. Pascha Jezusa Chrystusa i nasze w niq wlgczenie

Godny uwagi jest sposdb, w jaki w Nowym Testamencie wierni
znajdowali sile¢ i moc wiary w doswiadczeniu spotykania si¢ z Jezusem
Zmartwychwstalym. Zwyczajne przypominanie ziemskiego zycia Pana
i Jego Swietlanego przykladu nie mialo dla nich wielkiego znaczenia.
Ich nowa wiara znalazla swa tre$¢ podstawowa i trwaly punkt oparcia
w Osobie Zmartwychwstalego sposrod umarltych, w Tym, ktory ,,za-
wsze zyje, aby si¢ wstawia¢ za nimi” u Ojca (por. Hbr 7, 25); w rzeczy
samej, zmartwychwstajac raz na zawsze'’, sam Syn Wcielony ukazal

Denken, Miinchener Theol. Zeitschrift 15 [1964], 53) sugerowal, Ze upragniona niesSmiertel-
no$¢ powinna polegac ,,na wykluczajacej wszelki strach przed $miercia obietnicy catkowicie
darmowej przemiany na koncu ziemskiej egzystencji” Podobne mysli spotka¢ mozna
w katechezie Jana Pawla II Grzech czlowieka a stan pierwotnej sprawiedliwosci (03.09.1986),
w: Katechezy Ojca swigtego Jana Pawla II. Jezus Chrystus, Krakow—Zabki 1999, s. 10-13.

"7 Unsterblichkeit der Seele und Auferstehung von den Toten, Theol. Zeitschrift 12 (1956), 128n.

'® Jak to ujal S. Del Cura Elena w $wiezo wydanej swej Eschatologii (Escatologia
Contemporanea, s. 358), wlasnie tutaj, czyli w przeZywanej przed $miercia nadziei, powinna
sig rozstrzyga¢ aktualna dyskusja pomi¢dzy réznymi sugestiami, jakie sa obecnie wysuwane.

¥ ...a krolestwu Jego nie bedzie konca” Symbol Nicejsko-Konstantynopolitanski
(DS 150).
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swoja bezwarunkowa milo$¢ do ludzi, ktérzy — zabijajac Go na krzyzu
— odrzucili t¢ mito$¢®. Wypada zasygnalizowa¢ trzy punkty odnosnie
do tej prostej i niepodwazalnej wiary pierwszych chwil epoki chrzes-
cijanskiej, wiary zadomowionej w pewien sposob wsrod chrzescijan
zyjacych w czasach nam wspolczesnych.

Najpierw trzeba zauwazy¢, ze ci, ktorzy widzieli Mistrza po
Zmartwychwstaniu, zespalali od razu te spotkania z obietnica przy-
szlego zmartwychwstania przeznaczonego dokladnie dla nich. Chrys-
tus zmartwychwstaje 1 dlatego oni, ktorzy uwierzyli w Niego, staja si¢
nosicielami tej samej obietnicy zmartwychwstania. Innymi slowy,
zmartwychwstanie Chrystusa, w ktore wierza, bylo spontanicznie
pojmowane jako dobro dla wierzacych. Uczen Chrystusa ,,wciela si¢”
w zmartwychwstanie Pana. Swigty Pawel pytal Koryntian: ,Jezeli
zatem glosi si¢, ze Chrystus zmartwychwstal, to dlaczego twierdza
niektorzy sposrod was, ze nie ma zmartwychwstania?” (1 Kor 15, 12).
I podkreslal: ,,my takze wierzymy (...), ze Ten, ktory wskrzesil Jezusa,
z Jezusem przywroéci zycie takze nam 1 stawi nas przed soba razem
z wami” (2 Kor 4, 13-14). Przeciez sam Jezus powiedzial: ,Ja jestem
zmartwychwstaniem 1 zyciem. Kto we Mnie wierzy, to cho¢by umart,
zy¢ bedzie” (J 11, 25). Trzeba by koniecznie zastanowic sie nieco glebiej
nad tym intuicyjnym 1 silnym zarazem powiazaniem, jakiego pierwsi
chrzesécijanie dokonywali pomiedzy zmartwychwstaniem Jezusa trze-
ciego dnia po $mierci a swym wlasnym, oczekiwanym jeszcze w nadziei,
zmartwychwstaniem. Jasne jest w kazdym razie, ze gdyby nie bylo tej
wigzi spontanicznie dostrzeganej, nie byloby tatwo wytlumaczy¢ wow-
czas t¢ trudng do wypowiedzenia ewangelizacyjna rados¢, jaka wywo-
lywalo w nich spotkanie z Panem Zmartwychwstalym, oraz gleboka
nadziej¢ na Jego chwalebny powrot.

Powiedzielismy: ,,dobro dla nich...”; ale i nie tylko dla nich.
W rzeczy samej nie chodzi tu bowiem tylko o przekonanie typowe dla
kazdego wierzacego, ktéry w niejednym przypadku uczestniczyt juz
wczesniej w ziemskim zyciu Jezusa, lecz o nadzieje koscielna, nadziej¢
powszechng. Skoro bowiem Kosciol istnieje, aby realizowa¢ misjg
powszechng, zmartwychwstanie jest obietnicg skierowang do wszyst-

0 Na temat zmartwychwstania Chrystusa zob. S. T. Davis — D. Kendall — G. O’Collins
(red.), The Resurrection. An Interdisciplinary Symposion on the Resurrection of Jesus, Oxford
1997. Warto odnotowaé zywotno$¢, z jaka $w. Ignacy Antiochenski opisuje realizm
zmartwychwstania Jezusa w Liscie do Kosciola w Smyrnie (3, 1): ., Ja bowiem wiem i1 wierze,
ze nawet po swoim zmartwychwstaniu Jezus byt w ciele”, w: Ojcowie Apostolscy (PSP 45),
Warszawa 1990, s. 89.
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kich ludzi, z ktérymi dzieli on to Zycie podlegle zniszczeniu, te same
udreki 1 wzloty. Porywajgca moc uniwersalnego ducha misyjnego $w.
Pawla 1 Apostolow ma swoj punkt wyjscia w tej wielkanocnej obietnicy.
We wspdlnocie wierzacych, wcielonych w Chrystusa przez wiare
i chrzest, zyjacych Chlebem-Eucharystia w oczekiwaniu na powrét
Pana w chwale (por. 1 Kor 11, 26), zaczyna sie juz uobecniaé obietnica
przyszlego zmartwychwstania: Bég zaczyna wykonywaé w sposob
definitywny swoje wladztwo nad calym stworzeniem?, aby sta¢ si¢ na
koncu czasow ,,wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15, 28).

Po wtore, obietnica przyszlej chwalebnej pelni ludzkiej laczyla sie
nieodzownie z koniecznoscia nasladowania Mistrza takze w Jego
$miercli, niesienia codziennie Krzyza (por. Lk 9, 23). Bylo to warunkiem
sine qua non urzeczywistnienia obiecanego zmartwychwstania; potwier-
dzajacym przy tym, zZe wieczna nagroda nasladowcéw Chrystusa
spotka ich faktycznie po $mierci, ktora jag warunkuje, tak jak zbawienie
przyszlo na Swiat poprzez Smier¢ Pana, przyjeta catkowicie dobrowol-
nie. Ten fakt sw. Pawel podkresla bardzo mocno zwlaszcza w Liscie
do Rzymian (6, 3-5): ,,Czyz nie wiadomo wam, Ze my wszyscy, ktorzy
otrzymaliSmy chrzest zanurzajacy w Chrystusa Jezusa, zostaliSmy
zanurzeni w Jego $mierc¢? Zatem przez chrzest zanurzajacy nas w $Smier¢
zostalismy razem z Nim pogrzebani po to, abysSmy i my postgpowali
w nowym zyciu — jak Chrystus powstal z martwych dzigki chwale Ojca.
Jezeli bowiem przez $mier¢, podobna do Jego $mierci, zostaliSmy z Nim
zlaczeni w jedno, to tak samo bgdziemy z Nim zlaczeni w jedno przez
podobne zmartwychwstanie” A w Liscie do Kolosan (2, 12) czytamy:
»jako razem z Nim pogrzebani w chrzcie, w ktéorym tez razem
zostaliScie wskrzeszeni przez wiar¢ w moc Boga, ktory Go wskrzesil”
Na podstawie tej zasadniczej idei Ewangelii i w kontekscie zblizajacego
si¢ wielkiego sadu chrze$cijanie moga entuzjastycznie glosi¢: ,,Blogo-

! Wraz ze zmartwychwstaniem Chrystusa uobecnia si¢ na nowo eschatologiczna
przemiana calego dziedzictwa starotestamentowego. Uswiadamia si¢ sobie wowczas, ze
brak komunikacji jest srmercxa, posrod zycia i ze miloS¢ jest obietnica zycxa Staje si¢
wowczas tym samym jasne, ze milo$¢ jest faktycznie silniejsza od $mierci. ,,Wiara
w zmartwychwstanie jest centralnym elementem chrzescijanskiego wyznania wiary w Boga,
wynika ze samego pojecia Boga. Jej punkt cigzkosci lezy nie w jakiej$ okreSlonej
antropologii — antyplatonskiej czy platonskiej — lecz w teologii. Stad mozna oczekiwac, ze
wiara ta jest zdolna przyswoic roznego typu antropologie i znalez¢ w nich swoj wyraz, ale
trzeba tez zarazem oczekiwac, ze okaze si¢ krytyczna miarg dla wszystkich antropologii”
J. Ratzinger, Eschatologia — smier¢ i zycie wieczne (ttum. M. Weclawski), Poznan 1984,
s. 138. ,, W zmartwychwstaniu Bog okazuje si¢ wlasnie Bogiem kosmosu i historii” Tamze,
s. 135.
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stawieni, ktorzy w Panu umieraja — juz teraz” (Ap 14, 13). To na
podstawie obiecanego zmartwychwstania Pawel moze wolaé: ,,.Dla
mnie bowiem zy¢ — to Chrystus, a umrze¢ — to zysk” (Flp 1, 21)*.

Jako owoc zjednoczenia czlowieka wierzacego z Chrystusem, jego
wlaczenia w Pasche, $mier¢ ludzka spelniala bardzo praktyczne, realne
i bezposrednie zadanie w zyciu nowo ochrzczonych gléwnie ze wzgledu
na wielka zywotno$¢ ich nadziei na zmartwychwstanie”?> W rzeczy
samej byli oni gotowi na $mier¢, 1 to nawet niesprawiedliwa i okrutna,
w zamian za obietnic¢ zmartwychwstania, dajgc Swiadectwo (martyria)
swojej wiary w Jezusa Chrystusa* Krotko méwiac, Smier¢ chrzescija-
nina byla pojmowana i przezywana jako prawdziwe uczestnictwo
w $mierci Chrystusa 1 konsekwentnie w Jego zmartwychwstaniu: to, co
si¢ dokonalo u Niego, stawalo si¢ obecne moca Ducha Swigtego w tych,
ktorzy uwierzyli w Niego 1 wlaczyli SIg¢ W Jego Pasch¢. Ponownie 1 ze
szczegoblna moca potw1erdza si¢ to, ze zycie ludzkie, koncza,ce sie
nieodwolalnie $miercig, 1 sama $mieré sg pojmowane 1 wyjasniane
glownie w Swietle przyjetej i/lub obiecanej nieSmiertelnosci.

Po trzecie, po stwierdzeniu paralelizmu istniejacego pomiedzy
Pascha Chrystusa a pascha czlowieka wierzacego, czyli wiezi ze-
spalajacej zmartwychwstanie Pana i chrze$cijanina, Jego $mier¢ z nasza
Smiercia, Jego Zycie z naszym zyciem, trzeba przeanalizowa¢ bardzie;j
dokladnie sposdb, w jaki si¢ dokonuje to ,,wcielenie” w umieranie
,wraz” z Chrystusem, aby zmartwychwsta¢ ,,z” Nim. Mozemy zasu-
gerowac trzy mozliwosci:

1. Czy chodzi tu o nasladowanie niezwyklego dostojenstwa i od-
wagl Jezusa, ktory zdecydowal si¢ umrze¢ z milosci, aby by¢ postusz-
nym Ojcu 1 wiernym swoim uczniom — co$ podobnego do $mierci
Sokratesa®®? Mozna by oczywiscie patrze¢ na $mier¢ chrzescijanina
w ten sposob, albowiem praktykuje on znakomite cnoty: mestwo,

2 Pawel wyjasnia, ze Bog postat swego Syna ,,w ciele podobnym do ciala grzesznego
i dla usunigcia grzechu wydal w tym ciele wyrok potgpiajacy grzech” (Rz 8, 3). ,,Poniewaz
za$ dzieci maja udzial we krwi i w ciele, dlatego i On takze bez zadne)j réznicy otrzymat
w nich udzial, aby przez $mier¢ pokona¢ tego, ktory dzierzyl wladze nad $miercia, to jest
diabla, i aby uwolnié tych wszystkich, ktorzy cale zycie przez bojazn $mierci podlegli byli
niewoli” (Hbr 2, 14-15). Apostot powie takze, ze ,nosimy nieustannie w ciele naszym
konanie Jezusa, aby zycie Jezusa objawialo si¢ w naszym ciele” (2 Kor 4, 10).

3 Spotykamy co$ podobnego w meczenstwie Machabeuszy (2 Mch 7).

% Por. np. T. Baumeister, La Teologia del martirio della Chiesa antica, Torino 1995;
N. Bux, Perché i cristiani non temono il martirio, Casale Monferrato 2000.

% Por. np. J. Bels, Socrate et la Mort individuelle, Révue des Sciences Politiques et Théol.
72 (1988), 437-442.
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oddanie, a zwlaszcza milos¢, ktére doprowadzily Jezusa do $mierci
krzyzowej

Jednak wlaczenie w Pasche nie moze si¢ ograniczaé do samego
przykladu 1agodnosc1 i pokory, posluszenstwa 1 milosci, ktore charak-
teryzuja zycie i smier¢ Jezusa, co daloby si¢ poréwnac ze spirytualis-
tycznym pojmowaniem czlowieka, z pelagianska wizja zbawienia lub
arianskim patrzeniem na Chrystusa, ktoéry nie musiatby by¢ Bogiem,
aby nas zbawi€. Platonizm podkres$la na przyklad stan szczgsliwe)
nieSmiertelnosci czlowieka jako nagrody za jego wiernos¢ realizowana
w jego ziemskim zyciu przez odno$ne cnoty i za porzucenie tego
wszystkiego, co w tym zyciu jest przemijajace i przejsciowe. W takim
przypadku chodzi, jak wiadomo, o niesmiertelnos¢ bezcielesna, typowa
dla ducha czystego, ktory zawsze jest i pozostanie tym samym nie-
$miertelny?” W takim razie Chrystus lub Sokrates, lub ktokolwiek
inny, moglby da¢ ol$niewajacy przyklad cnoty 1 mestwa w obliczu
$mierci. Ale ,,wlaczenie” w Pasche¢ Chrystusa nie moze si¢ ograniczac
do czego$ takiego.

2. Kiedy si¢ mysli o wszczepieniu w Pasch¢ Chrystusa, ma si¢ chyba
niekiedy na uwadze zawarta juz w naturze ludzkiej 1 w rzeczywistosci
wlasnej $mierci pewna mozliwos¢, skoro — jak stwierdza §w. Pawel
— Jezus jest ,,pierworodnym mig¢dzy wielu bra¢mi” (Rz 8, 29). Przypa-
dek taki ma miejsce w tzw. teorii ,,wyboru zasadniczego w momencie
$mierci”, ktérag mozna by uzna¢ za zastugujaca na przyjecie®®; niektorzy
autorzy rozwazaja mozliwos$¢ naturalnego wymogu ostatecznego zmar-
twychwstania®?, inni méwig o zmartwychwstaniu, ktore si¢ dokonuje
w momencie $mierci® Trzeba jednak bra¢ pod uwage fakt, ze teoria
ostatecznego wyboru w momencie $mierci nie jest wolna od powaznych
nawet trudnosci’', a popularno$¢, jaka niegdy$ zyskata, obecnie znacz-
nie zmalala. Gdy chodzi natomiast o naturalny wymog zmartwych-

% Por. 1 P2, 21-25; $w. Tomasz z Akwinu, ST III, q. 46.

7 Zob. Platon, Fedon, 70d-72e.

% Por. zwl. P. Glorieux, Endurcissement final et grdces derniéres, Nouvelle Révue Théol.
59 (1932), 865-892; tenze, ,,In hora mortis”, Mélanges des Sciences Rélig. 6 (1949), 185-216;
K. Rahner, Zur Theologie des Todes. Mit einem Exkurs iiber das Martyrium, Basel 1961;
L. Boros, Mysterium mortis. Czlowiek w obliczu ostatecznej decyzji, Warszawa 1974;
J. Troisfontaines, Je ne meurs pas..., Paris 1966; itd.

# Por. M. Brown, Aquinas on the Resurrection of the Body, Thomist 56 (1992), 165-207.

* Bardziej reprezentujace pozycje omawia C. Pozo, La teologia del mas alla, Madrid
1980, s. 165-194.

3 Krytyczne jej omoéwienie: J. L. Ruiz de la Peda, L'altra dimensione. Escatologia
Cristiana, Roma 1988, s. 307-315. Por. tez Jan Pawet II, Enc. Veritatis splendor, nr 65-70.

103



PAUL O’CALLAGHAN

wstania, to mozna si¢ z nim zgodzi¢, ale biorac pod uwage przy-
czynowos¢ celowa, a nie skuteczna’’; innymi stowy: zmartwychwstanie
jest zawsze darmowym dzielem Boga, przy czym ta jego darmowos¢
nie oznacza wcale, iz jest ono przeciwne ludzkiej naturze, albowiem
B()g, ,,B()g iyjacych” (Mk 12, 27) stwarza czlowieka, calego czlowieka,
dla zycia w1ecznego dla pelnl zycia. Poza tym idea zmartwychwstama
W momencie umierania moze powodowac pewne problemy teologicz-
ne; postaramy si¢ to potem jeszcze omowic.

W kazdym razie podane tu hipotezy wychodza z idei, ze $mier¢
zawiera w sobie w jaki$ sposob wewnetrzna metafizycznie dobro¢, co
trudno byloby udowodni¢ zaré6wno na podstawie Objawienia, jak
1 filozofii, jak to widzieliSmy.

3. Trzeba koniecznie bardziej zglgbi¢ ten problem, aby w pelni
wyjasnic Scisly sens pojecia ,,wlaczenie chrzescijanina w Pasche Chrys-
tusa” Uczniowie, spadkobiercy wiary Starego Testamentu®, wiedzieli,
ze aby méc wejs¢ do chwaly zmartwychwstania, do zycia wiecznego,
konieczne bylo co$ wigcej od samego tylko przykiadu Mesjasza, od
Jego prostego stowa (jak sadzili gnostycy) 1 od ludzkich zabiegow (jak
mowili faryzeusze); w zmartwychwstaniu bowiem angazuje si¢ w pelni
moc i laska samego Boga, ktory dziala w 1 za posrednictwem Osoby
Jezusa Chrystusa®® Rowniez egzegeta Rudolf Bultmann (1 1976)
— chociaz negowal zmartwychwstanie jako fakt fizyczny, empirycznie
potwierdzony, czasowo inny od relacji o smierci Chrystusa na Krzyzu
— uwazal, ze ,,wyrazenie zmartwychwstame umarlych jest... parafraza
stowa Bozego”35 Uczniowie Jezusa, wierzacy Zydzi, mogli jedynie
przyjaé, ze dokonalo si¢ zmartwychwstanie czlowieka moca Jahwe,
Boga wszechmocnego, Boga zywego, ktory daje zycie®. Jezeli wiara
chrzescijanska chce by¢ kontynuacja 1 kulminacja obietnic Bozych dla

% Przyczyng celowa zmartwychwstania jest ludzka natura, a przyczyng sprawcza
- Bég” M. Brown, dz. cyt., s. 186.

¥ Sa autorzy, ktorzy uwazaja, ze nauka Nowego Testamentu na temat zmartwych-
wstania rozni si¢ istotnie od analogicznych wypowiedzi Starego Testamentu. Por. P. Grelot,
De la mort a la vie éternelle. Etudes de théologie biblique, Paris 1971, s. 51n.

3 Nie ulega watpliwosci, ze wiara w bostwo Chrystusa opiera si¢ i umacnia dzigki wierze
w Jego zmartwychwstanie. Por. J. Daniélou, Christologie et eschatologie, w: A. Grillmeier
— H. Bacht (red.), Das Konzil von Chalkedon. Geschichte und Gegenwari, t. 111, Wiirzburg
1954, s. 269-286.

% R. Bultmann, Creer y entender, t. I, Madrid 1974, s. 54, uzasadniajgc to stowami:
,,...Jego Syna, ktorego wzbudzil z martwych, Jezusa...” (1 Tes 1, 10; por. 1 Kor 6, 14; Rz
8,11; 10, 9; 2 Kor 4, 14).

% Zmartwychwstanie w ST omawia m. in. R. Martin-Achard, De la mort a la
résurrection d'aprés ' Ancien Testament, Neuchatel — Paris 1956.
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ludu hebrajskiego, to powinna wykazaé, ze ewentualne pokonanie
$mierci moze si¢ dokona¢ tylko moca milosiernego i stwarzajacego na
nowo Boga, uobecniong dzigki Smierci i zmartwychwstaniu Jego Syna
oraz przekazywang wierzacym przez Ducha chrztu w Eucharystii
i stowie Bozym. Sakramentalne wcielenie w $mier¢ i zmartwychwstanie
Jezusa nie przedstawialo si¢ chrzescijanom w sposob prosty, jako
lepsza jakoSciowo forma Zycia lub umierania, albo jako pewien rodzaj
boskiego W1atyku ktory pociesza wierzacego, gdy ten s1¢ zbliza do
koncowego przejscia, lecz jako _]edyny sposéb zycia 1 umierania
w przypadku, gdyby si¢ chcialo osiagna¢ ludzka pelni¢ w chwale Boga
na zawsze. Jak juz widzieliSmy, zycie wieczne 1 zmartwychwstanie
umarlych stanowia dar, ktérego sam Bog moze udzieli¢ ludziom.
Czlowiek wierzacy przyjmuje je natomiast nie tylko na wzor Paschy
Jezusa (Jako przyczyny ,wzorczej” zycia chrzescijanskiego, ktora
sprawia, ze czlowiek sklania si¢ w kierunku cnoty, oraz objawia mu
ludzka natureg), ale wprost ze wzgledu na te Pasche. Innymi stowy,
chrzeScijanin moze spoglada¢ spokojnie na moment swej $mierci
w nadziei na przyszle zmartwychwstanie, spowodowane jego zaufa-
niem Bogu, ktore stalo si¢ namacalne i1 pewne dzi@ki Jezusowi Chrys—
tusowi, ale nie dlatego, Ze jego Smier¢ moglaby je w sobie zawierac.
Smlerc sama w sobie jest bowiem zlem metaﬁzycznym jest utrata bytu
Nabiera za$ wartosci dlatego, ze Chrystus, niewinny, wyrzekl si¢
dobrowolnie swego zycia po to, by ci, ktérzy Wen wierza, mogli miec¢
zycie i mieli je w obfitosci (por. J 10, 10. 17-18). Wcielony w Jego Cialo,
chrzescijanin zyje ta samg logika; ale nie tylko ta sama logika, lecz ta
sama dynamika 1 rzeczywistoscia, albowiem jego wiasna $mier¢, dob-
rowolnie przyjmowana w ciaggu jego zycia, przeksztalca si¢ z narzucone;j
mu kary w zycie wspot-odkupiencze.

Podsumowujac punkty powyzsze, mozna powiedzie¢, ze paschalng
wiare chrzescijan specyfikuja trzy czynniki: jej uniwersalna tres¢ mi-
syjna, chodzi bowiem o obietnice skierowana do wszystkich ludzi,
a nie tylko do jednostek wierzacych, dzigki czemu ma ona takze silne
implikacje antropologiczne; konieczno$¢ pelnego i dobrowolnego
zaakceptowania Smierci w synowskim postuszenstwie Ojcu, uobec-
nianego w miare mozliwosci w ciggu zycia, albowiem obietnica zycia
wiecznego 1 powszechnego zmartwychwstama urzeczywistnia si¢ tylko
pod tym warunkiem i przezen; i wreszcie pelne zaufanie skierowa-
ne w ostatecznym rozrachunku do wszechmocy Bozej, albowiem
zbawienie jest dzielem Boga, urzeczywistnionym poprzez Pasche¢ Jego
Syna.
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4. Jak zmartwychwstajq umarli?

Wyjasnienia powyzsze zakladaja dwie rzeczy. Po pierwsze: ze
zmartwychwstanie umartych — dar Bozy — stanowi ostateczne ob-
jawienie cielesnego, spolecznego, czasowego i historycznego charakteru
czlowieka. W rzeczy samej zmartwychwstanie Chrystusa — 1 nasze
przyszte w Nim zmartwychwstanie — jest rzeczywistos$cia podpadajaca
pod zmysly i przekazywalng, a w konsekwencji w pelni ludzka. Po
wtore: jako nastgpstwo, rozumie si¢, ze powszechne zmartwychwstanie
umarlych powinno by¢ przesunigte na jakis moment przyszly, chrono-
logicznie rézny od chwili $mierci kazdego, a to dlatego, by mogto byé¢
jedyne 1 wspolne zarazem dla wszystkich ludzi, a tym samym by bylo
wyrazem cielesnej, spolecznej 1 historycznej pelni czlowieczenstwa.
Albowiem czlowiek nie jest nigdy w pelni sobg.

Na czym wigc polega zmartwychwstanie czlowieka, kazdego czlo-
wieka? Jaka jest tres¢ tej nadziei? Jaka bedzie cielesnos¢ zmartwych-
wstala, $wiat chwalebny, w ktorym przebywa czlowieczenstwo w pelni
zrealizowane? Sadzimy, ze odpowiedz na te pytania bg¢dzie tym chrzes-
cijanskim kluczem, ktéry rozjasni — na ile to mozliwe — zagadke Smierci.
Oczywiscie, $w. Pawel pragnal uniknac¢ tego, by chrzescijanie z Koryn-
tu mieli zbyt gruboskdrne 1 $§wieckie pojecie stanu czlowieka zmar-
twychwstalego, 1 dlatego podal pewne wytyczne do wilasciwego jego
zrozumienia; mowil wigc o ,,ciele duchowym”, ,,przyobleczonym w nie-
smiertelno$C”, o jego niezniszczalno$ci 1 sile (por. 1 Kor 15, 35n).
Czlowiekowi zmartwychwstalemu byla obiecana po prostu chwala
podobna do chwaly jego Pana, Jezusa Chrystusa (por. Flp 3, 20n; Rz
6, 5’ Sam Jezus Chrystus zapowiadal faryzeuszom, ze zmartwych-
wstali beda ,,jak aniolowie” (Mk 12, 25). W rzeczy same) niewiele
wigcej da si¢ tu powiedzie¢, albowiem Ewangelii nie napisano po to,
by zaspokoi¢ nasza ciekawos¢ eschatologiczna.

W kazdym razie pierwsi wierzacy byli przekonani o tym, co na
pierwszy rzut oka nie jest takie wazne, ale w grun01e IZeCZy jest istotne
w Oredziu Paschalnym, do ktorego nawiazujemy, a mianowicie, Ze
obiecana przez Chrystusa chwala jest przeznaczona wlasnie dla nich,
dla ich cztowieczenstwa, i zawiera $cisla wigz pomigdzy egzystencja
ziemska 1 wieczng. Ci wierzacy, ktdrzy byli przeciez ludzmi z krwi
i kosci, zmartwychwstang sposrod umarlych. Kosciol wyznawal wciaz

3 Por. J. Kremer, La résurrection de Jésus, principe et modéle de la notre résurrection
d'aprés Saint Paul, Concilium (franc.) 13 (1977), 60n.
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wiarg w zmartwychwstanie nie tylko umarlych, ale takze ,,ciala”,
starajac si¢ glosi¢ za pomoca tego anty-gnostyckiego wyrazenia war-
tos¢ stworzenia 1 zycia ziemskiego, przer6znych dziel malych i wielkich,
dokonanych na tym S$wiecie, pomimo ich pozornej przemijalnosci.
Liczne starozytne dokumenty koscielne wyrazaly si¢ niekiedy bardziej
precyzyjnie, mowiac, ze chodzi o zmartwychwstanie ,,tego ciala”, aby
ukaza¢ w ten sposob, ze z racji chwalebnego objawienia synow Bozych
istnieje Scisla lqczno$¢ etyczna i ludzka pomiedzy zyciem ziemskim
a oczekiwanym zyciem niebieskim: bedziemy sadzeni na podstawie
tego, co uczyniliSmy ,,w ciele” (2 Kor 5, 10). Ta nadzieja na pelni¢
zespala si¢ ponadto z powtdérnym przyjsciem Pana w chwale — Paruzja.
Innymi stowy, sila $wiadectwa, jakie chrzescijanie dawali Jezusowi,
odnosi si¢ nie tylko do faktu, ze widzieli Go zmartwychwstalego,
dostrzegajac w tym wydarzeniu moc i wierno$¢ Boga, ale takze do tej
silnej nadziei, z jaka oczekiwali na Jego powroét, niekiedy nawet tak
gwaltownie, ze niektdrzy z nich mysleli, iz Paruzja nastapi nagle w tej
czy owej chwili*®

Zrozumiala jest rzecza, ze wiele najnowszych opracowan eschato-
logicznych rezygnuje z bardziej dokladnego opisywania stanu zmar-
twychwstania, jest to bowiem wyrazna reakcja na nieco wczes$niejsze
1 dosy¢ szeroko zakrojone dazenie do podawania niezwykle doklad-
nych opiséw ostatecznej sytuacji czlowieka. A przeciez juz §w. Pawel
stwierdzil, 1z ,,nauczamy, jak zostalo napisane: Ani oko nie widzialo,
ani ucho nie styszalo, ani serce czlowieka nie zdolalo pojaé, jak wielkie
rzeczy przygotowal Bog tym, ktérzy Go miluja” (1 Kor 2, 9).
Natomiast §w. Ignacy Antiochenski wyjawil swoje nastawienie, gdy
w Liscie do Rzymian (6, 2-3) prosit tamtejszych chrzescijan: ,,nie
przeszkadzajcie mi zy¢, nie chciejcie, abym umarl... Dopus$écie, bym
otrzymal czyste §wiatlo. Kiedy tam dojdg, stan¢ si¢ w pelni czlowie-
kiem. Pozwdlcie mi nasladowaé¢ meke mojego Pana”* Mozna slusznie
stwierdzié, iz cala antropologia chrzescijanska rozpoczynala i kon-
solidowala si¢ od obietnicy przyszlego zmartwychwstania czlowieka,
kazdego czlowieka, albowiem zmartwychwstanie stanowito klucz osta-
teczny do zrozumienia tego, kim jest czlowiek 1 jakie jest jego koncowe
przeznaczenie, do ktérego sam Bog go powolal. Mozna stad zro-
zumie¢, dlaczego niektorzy Ojcowie Kosciola traktowali zmartwych-
wstanie jako poprzedzajace bezposrednio i koniecznie Sad Ostateczny:

% Por. m. in. J. Ratzinger, dz. cyt., s. 51n.
¥ Ojcowie Apostolscy, dz. cyt., s. 82-83.
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chodzilo im bowiem o to, ze w zmartwychwstaniu urzeczywistni si¢
definitywna sprawiedliwos§¢*

Trzeba jednak w sposob szczegolny podkreslié, ze koncowe zmar-
twychwstanie, o ile ma by traktowane jako rzeczywisto$¢ w pelni
ludzka, stanowi odzyskanie i pelni¢ calego zycia czlowieka w jego
wymiarze cielesnym, czasowym 1 spolecznym. To na bazie zmartwych-
wstania rozwija si¢ relacja zespalajaca czlowieka z jego Stworca
1 Zbawicielem, ale takze nieodlacznie rozwija si¢ jego zespolenie
z innymi ludzmi, z ktérymi budowal on panstwo ziemskie w drobiaz-
gowym iinteligentnym postuszenstwie poleceniu Boga, by panowal nad
ziemig (por. Rdz 1, 26n), 1 dzigki ktorym zostal chrzescijaninem oraz
ksztaltowal swoje czlowieczenstwo*

5. Czy mozna moéwi¢ o zmartwychwstaniu w Smierci?

Idea ta ma niewatpliwie swoj rodowdd protestancki. Chodzi mia-
nowicie o stanowisko, ktore zaczglo si¢ konsolidowa¢ na podstawie
biblijnej egzegezy protestanckiej, zmierzajacej do ostatecznego ,,0d-
hellenizowania” org¢dzia chrzescijanskiego poprzez catkowite usunigcie
pojecia duszy ludzkiej, duchowe;j, substancjalnej 1 nieSmiertelnej, jako
niestusznie wprowadzonej do chrzescijanskiego dziedzictwa doktrynal-
nego nauki ,,platonskiej”, calkowicie z nim niezgodnej. Jednym z bar-
dziej zarliwych obroncow 1 propagatorow tego stanowiska byl wzmian-
kowany juz wyzej reformowany egzegeta Oscar Cullmann. Stopniowo
zaczeli je tez przeyjmowacl niektoérzy teologowie katoliccy. I tak na
przyklad egzegeta Anton Vogtle*” nie wahatl si¢ twierdzi¢, ze Nowy
Testament nie mial na my$li takiego konca $wiata, o jakim zazwyczaj
mowimy, lecz kres zycia kazdego czlowieka. Norbert Lohfink bronit
z kolei idei, iz powinniSmy utozsamia¢ Paruzje Chrystusa ze spot-
kaniem kazdego czlowieka z Bogiem w $mierci, podkreslajac w pozycji
wydanej razem z G. Greshake®, ze czlowiek jest czastka S$wiata

“ W tym duchu wypowiadalt si¢ zwt. Tertulian, De resurrectione mortuorum, 14, 3n. Por.
J. Leal, La antropologia de Tertuliano. Estudio de los tratados polémicos de los afios 207-212
d C., Roma 2001.

“ Chodzi tu gtéwnie o eklezjalny aspekt zbawienia, gdyz ,,Koscidl jest w Chrystusie
jakby sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem
1 jednosci calego rodzaju ludzkiego” (KK 1).

* Das Neue Testament und die Zukunft des Cosmos, Disseldorf 1970.

# Por. G. Greshake — N. Lohfink, Naherwartung, Auferstehung, Unsterblichkeit, Frei-
burg i. Br. 1975.

108



SMIERC CHRZESCIJANINA JAKO UCIELESNIENIE PASCHY PANA

i historii, kiedy wigc staje przed Bogiem w $mierci, $wiat i historia
dobiegaja w nim swego kresu; w ten sposéb cztowiek umierajac
doswiadcza réwnocze$nie wlasnego eschatonu oraz eschatonu $wiata
i historii w ogolnosci*

Jest to stanowisko inspirowane tzw. ,,eschatologia konsekwentna”,
niezwykle wplywowa przy koncu XX wieku. Uwazano mianowicie
wowczas, ze Jezus 1 Jego uczniowie mieli nadzieje na ukazanie si¢ mocy
Bozej w bardzo krotkim czasie, co faktycznie nie nastapilo. Mimo to,
jak twierdzi G. Lohfink, eschatologiczna wiara w zmartwychwstanie
nie zanikla ani si¢ nie zalamala, lecz si¢ przeobrazila i wyjasnila
w $wietle faktow. I to wlasnie przeobrazenie dowodzi, jego zdaniem,
ze moc Boga, obecna w zmartwychwstaniu Jezusa, nie musi by¢ wcale
sytuowana gdzies na koncu dziejow, lecz w ciagu historii, a zwlaszcza
w $mierci 1 zmartwychwstawaniu kazdego czlowieka®

Godne uwagi w tym kontekscie moze by¢ spostrzezenie, ze sami
protestanci oddzielali przewaznie w ciaggu XX wieku moment $mierci
jednostkowej od przyszlego zmartwychwstania wszystkich ludzi na
koncu czas6w, uznajac przy tym na roézne sposoby, ze pomiedzy tymi
dwoma wydarzeniami: $miercia i zmartwychwstaniem, czlowiek nie
istnieje sam w sobie, ale w Bogu — az do chwili zmartwychwstania*.
Natomiast w teologii katolickiej zacz¢to nieco mocniej akcentowac
zbieznos¢ tych dwoch wydarzen, i to wychodzac od czlowieka, a nie
od Boga, zgodnie z klasyczng zasada ontologicznej cigglosci czlowieka
pomiedzy zyciem ziemskim (az do $mierci) a zyciem wiecznym, zmar-
twychwstalym. I to wlasnie stanowisko wywolalo liczne zastrzezenia
nie tylko u teologdéw katolickich, ale takze protestanckich*’. Zwrdcono
mianowicie uwage gidwnie na to, ze z egzegetycznego, historycznego
1 liturgicznego punktu widzenia pojecie ,,zmartwychwstania” odnosi
si¢ do czlowieka tylko w trzech momentach: w chrzcie, kiedy to
czlowiek umiera wraz z Jezusem, aby powsta¢ z Nim do nowego zycia

“ Sam Greshake powracal do tych kwestii kilkakrotnie: Auferstehung der Toten. Ein
Beitrag zur gegenwirtigen theologischen Diskussion tiber die Zukunft der Geschichte, Essen
1969; Auferstehung im Tod. Ein parteiischer Riickblick auf eine theologische Diskussion,
Theologie und Philosophie 73 (1998), 538-557.

* Por. G. Lohfink, Zur Madglichkeit christlicher Naherwartung, w: G. Greshake —
N. Lohfink, dz. cyt., s. 78-80.

* Krotki przeglad tych teorii, zob. J. Ratzinger, dz. cyt., s. 63n.

“ Por. np. A. Ziegenaus, Auferstehung im Tod: das geeignetere Denkmodell, Miinchener
Theol. Zeit. 28 (1977), 109-132; J. Ratzinger, Zwischen Tod und Auferstehung, Communio
(niem.) 9 (1980), 209-223; W. Pannenberg, Die Auferstehung Jesu und die Zukunft des
Menschen, Miinchen 1978, s. 14n.
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(por. Rz 6, 3n; 1 Kor 15, 29; itd.), w momencie nawro6cenia (por. Kol
3, 2; Flp 3, 10) i celebracji eucharystycznej (por. 1 Kor 11, 26)* oraz
w powszechnym zmartwychwstaniu na koncu czaséw (por. 1 Kor 15,
12n; Dz 24, 15). Sam $w. Pawel odréznia zreszta wyraznie w czasie
$mier¢ od zmartwychwstania, gdy pisze do Rzymian (6, 5): ,Jezeli
bowiem przez $mieré, podobna do Jego $mierci, zostalismy z Nim
zlaczeni w jedno, to tak samo bedziemy z Nim zlaczeni w jedno przez
podobne zmartwychwstanie” Nie mozna wigc odnosi¢ pojecia zmar-
twychwstania do momentu $mierci, albowiem wida¢ wyraznie, ze Smier¢
jest zniszczeniem zycia ludzkiego, a nie jego urzeczywistnieniem i pel-
nig. Stad tez wzmiankowany juz parokrotnie J. Ratzinger mocno
podkresla, iz nie wolno ,,pomina¢ faktu, ze oredzie chrzescijanstwa
moéwi o zmartwychwstaniu Jezusa «trzeciego dnia», stawia wiec wyraz-
na cezure¢ pomiedzy Smiercig a zmartwychwstaniem, a nadto — co
wazniejsze — nie mozna zapomnie€, ze W nauczaniu wczesnego chrzes-
cijanstwa nigdy nie zréwnywano losu zmartych przed Paruzja z tym
zupelnie szczegbélnym wydarzeniem, jakim jest wskrzeszenie z mar-
twych Jezusa, wynikajace z Jego zupelnie jedynej, przewyzszajacej
wszystko roli w historii zbawienia™® Natomiast M. Bordoni zauwaza,
ze chcac by¢ zgodnym z teologia $w. Pawla, trzeba jasno stwierdzi¢, iz
,,spoleczny” charakter $mierci wyklucza ide¢ zmartwychwstania doko-
nujacego si¢ w dziejach poprzez calg seri¢ zmartwychwstan indywidual-
nych w momencie $mierci®

Niektorzy teologowie sugeruja, ze gdy si¢ mowi o zmartwych-
wstaniu Jezusa ,,trzeciego dnia” (por. 1 Kor 15, 4), nie chodzi wéwczas
o stwierdzenie typu chronologicznego, lecz teologicznego: ,trzeci

“ Komentujac odnotowane przez $w. Jana stowa Jezusa: ,,Kto we Mnie wierzy, to chocby
umart, zy¢ bedzie” (11, 25), J. Ratzinger wyjasnia, iz ,,Zzwigzanie z Jezusem jest juz teraz
zmartwychwstaniem Gdzie nawiazana jest wspolnota z Nim, tam przekroczona zostaje tu
1 teraz granica $mierci. W tym $wietle rozumie¢ trzeba mowg eucharystyczna Jezusa (rozdz.
6): Karmienie si¢ stowem i cialem Jezusa, to znaczy przyjmowanie Go w wierze i sakramencie,
przedstawione jest tutaj jako spozywanie chleba nie$miertelnosci. Zmartwychwstanie jawi si¢
nie jako wydarzenie apokaliptyczne odleglej przyszlosci — ono dzieje si¢ hinc et nunc. Wszgdzie,
gdzie czlowiek wstepuje w Ja Chrystusowe wkracza juz teraz w obszar ostatecznego zycia.
Pytanie o «stan posredni» pomiedzy Smiercig a zmar-twychwstaniem, o jaka$ przerwg
nastgpujacg w zyciu, w ogble si¢ nie jawi, bowiem to wlasnie Ja Jezusowe jest zmartwych-
wstaniem. Stad wiara oznaczajaca mO_]C zetknigcie si¢ z Jezusem zapewnia przekroczeme linii
$mierci tu i teraz. (...) Swiadomos¢, ze brak wiezi mi¢dzyosobowych stanowi §mier¢ posrod
Zycia 1 ze to milos¢ jest obietnicg Zzycia, dopelnia teraz poznanie milo$ci rzeczywiscie
mocniejszej nad smier¢” Eschatologia..., dz. cyt., s. 136-137.

¥ Tamze, s. 130.

% Por. M. Bordoni — N. Ciola, Gest nostra speranza. Saggio di escatologia, Bologna
1998, s. 251.
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dzien” bylby plastycznym sposobem wyrazenia mocy i transcendencji
zbawczego dzialania Boga, ktéry rozciaga swoja wladze nad calym
stworzeniem®' Jak wiadomo, chodzi tu o wyjasnienie danych Pisma
swigtego 1 Liturgii, ktére nie sa wcale dwuznaczne®; jest ono jednak
troch¢ polowiczne, albowiem nie uwzglgdnia nalezycie wiary w zmar-
twychwstanie Pana, (a) opartej na ,,istotnym znaku” pustego grobu
i (b) celebrowanej w niedziele Paschy (czyli dnia trzeciego)®, a nie
w Wielki Piatek (w dniu $mierci Jezusa), ani w Wielka Sobote, w dniu
a-liturgicznym w ramach Triduum Sacrum, ktéry nam przypomina
,»Zstapienie do piekiel” ,,Gdyby Pan zmartwychwstal wprost z Krzyza
— mowi $w. Ireneusz® — uni(')slby si¢ niewatpliwie pozostawiajac swe
cialo na ziemi” W rzeczy samej Kosciol celebruje w liturgii przede
wszystklm dzialania Boga wsrod ludzi, magnalia Dei, a wraz z nimi
wiar¢ ludu, spowodowang tymi d21alan1aml, zwlaszcza chrystofaniami.
Wiara nie tworzy danego wydarzenia, ale wydarzenie powoduje wiare
i to, ze Kosciol je obchodzi. Zreszta Wyznanie Wiary uwypukla ten
fakt, ze Jezus zmartwychwstal ,,dnia trzeciego”. Ot6z to rozmieszczenie
w czasie tych wydarzen, nie tylko objawien Zmartwychwstalego
uczniom, ale samego wydarzenia Zmartwychwstania stanowi powazna
podstawe teologiczna dla tzw. ,.eschatologii przejsciowe)”, albowiem
ukazuje w odniesieniu do Jezusa, ,,pierworodnego mi¢dzy wielu bra-
¢mi” (Rz 8, 29), ze $mier¢ 1 Zmartwychwstanie nie zbiegaja si¢ chro-
nologicznie ze soba.

Ponadto idea méwiaca o zmartwychwstaniu w $mierci nie jest
chyba zgodna z chrzescijanska wiara w koncowe zmartwychwstanie
wszystkich ludzi na koncu czaséw jako definitywne objawienie ,,chwaly
synéw Bozych”, jako sad powszechny, jako jedyny 1 ostateczny kres

51 Por. zwl. K. Lehmann, Auferweckt am dritten Tag nach der Schrift. exegetische und
Sfundamentaltheologische Studien zu 1 Kor 15, 3b-5, Freiburg i. Br. 1968 (wyd. 2). Por. takze
G. Greshake, Auferstehung im Tod, dz. cyt., s. 549-552, gdzie autor utrzymuje mozliwo$¢
obrony nauki o zmartwychwstanju w chwili $mierci, opierajac si¢ na émierci/zmartwych-
wstaniu Jezusa. ,, Trzeci dzien” zostal tak nazwany dlatego, ze Chrystus objawit wowczas
swa chwale. Greshake powolu_]e si¢ na kilku autorow (Adolf Kolping, Hans Kessler i inni),
ktorzy podtrzymujg rowniez to stanowisko. Por. tez M. Riebl, Auferstehung Jesu in der
Stunde seines Todes?: zur Botschaft von Mt 27, 51b-53, Stuttgart 1978.

' W Starym Testamencie ,,trzeci dzien” odnosi si¢ do realizacji jakiego$ decydujacego
i bezposredniego wydarzenia, przy czym data nie jest koniecznie ustalona. Por. Rdz 22, 4;
42, 17n; Wj 19, 10n. 16; 2 Sm 1, 2; 2 Krl 20, S; Est 5, 1; Jon 1, 17; Oz 6, 2.

3 ,,Zgodme z apostolskq tradyqa,, ktora rozpoczgla sie w dmu zmartwychwstania
Chrystusa, Kosciol celebruje misterium paschalne kazdego 6smego dnia, ktory stusznie
nazywany jest dniem Panskim albo niedziely” (KL 106).

* Adv. haer. 5, 31, 1.
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ludzkich dziejow. Gdyby bowiem nie bylo absolutnego kresu dziejow
(polaczonego ze zmartwychwstaniem i sadem), Bog nie okazalby sig
nigdy Panem historii jako calosci, ale znajdowalby si¢ wcigz w drodze
do swego pelnego panowania nad dziejami®

6. Zyé Smiercia

Powr6émy na koniec do pytan zwiazanych z obecnoscia Smierci
w zyciu ludzkim. Napotykamy tu dwie gldwne opcje. Aby osiggnaé
zycie wieczne, zalecalo si¢ dawniej wierzacym calkowite wyrzeczenie
sic Swiata stworzonego przez Boga, ostateczne zerwanie wigzi z tym
wszystkim, co stworzenie ma na pozor dobrego 1 pozytywnego. Moze
jednak lepsze byloby czasowe tylko wyrzeczenie si¢ pewnych aspektow
rzeczywistosci stworzonej, ktérej zywe centrum - czlowiek — jest
obecnie istota potgpiona przez grzech, polaczone oczywiscie z prag-
nieniem odzyskania — w pelni, pomnozonych 1 przebostwionych — dobr,
ktorych si¢ wyrzeklo w tym zyciu, w procesie stopniowego ,,umart-
wiania” przygotowujacego droge do $mierci?

Na podstawie dotychczasowych refleksji uwazam, iz narzuca si¢ tu
druga opcja. Ta dawniejsza bowiem postawa sugeruje poniekad mys-
lenie, ze Swiat jako grzeszny i przemijajacy nie sluzy komunii z Bogiem
1 kontemplowaniu Boga, oraz doprowadza ludzi do przekonania, iz
nie ma zadnego sensu szukanie sprawiedliwos$ci na ziemi. A przeciez
mozna by odnies¢ do naszej relacji ze Swiatem slowa, ktore Sw. Pawel
wypowiedzial na temat przymierza Boga z ludem zydowskim: ,,dary
laski 1 wezwanie Boze sa nieodwolalne” (Rz 11, 29). Na podstawie
wiary bardziej sensowne wydaje si¢ tez stwierdzenie, Ze nie powinno
si¢ traktowac 1 przezywal $mierci chrzesScijanina jako wyrzeczenia
1 wiecznej utraty tego wszystkiego, co napelinialo jego ziemskie zycie
entuzjazmem 1 pokojem (stanowisko zwalczane zarowno przez spiry-

> Autor artykulu powoluje si¢ przy tym, hipotetycznie postawionym, stwierdzeniu na
J. Alfaro 1 kilku innych teologéw podobnie mys$lacych. Mozna jednak postawi¢ im
wszystkim bardzo zasadne teologicznie pytanie, czy nie sprowadzaja oni Boga ,,na ziemig¢”
1 nie czynig Go tym samym nazbyt ludzkim, bo uwarunkowanym wyraznie ludzkim czasem
1 historia, pomijajac calkowitym milczeniem wieczno$¢ Boga, a tym samym to, ze Bog jest
ponad czasem, ktory jest rzeczywistoscia typowo ziemska, ludzka, a nie Boza. Jak bowiem
trafnie zauwaiyl L. Boros (Istnienie wyzwolone, Warszawa 1971, s. 111), ,,dla Boga wszystko
jest terazniejszoscia, dla Niego $mier¢ czlowieka, za ktorego si¢ modlimy, i nasza modlitwa
zblega]q si¢ razem; dla Niego 6w kochany przez nas czlowiek, ktorego decyzje pragmemy
wspomoéc za pomoca modlitwy, umiera w tym momencie, gdy si¢ za niego modlimy”

Przyp. tlum., L. B.
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tualistyczny platonizm, jak i przez dualistyczna apokaliptyke ttuma-
czong doslownie). Smier¢ jest przede wszystkim kulminacyjnym mo-
mentem doczesnej pielgrzymki czlowieka i jego stopniowego wszcze-
piania si¢ w Chrystusa, dla ktorego dzien po dniu, rok po roku,
,Lumartwial si¢”, czyli ,,porzucal wszystko” (Mt 19, 27) — takze to, co
dobre, a nie tylko to, co zle — z milosci do krolestwa Bozego A czynil
to z moca 1 powazng nadzieja na otrzymanie na nowo i na zawsze
0CZyszczonego 1 uwzmoslonego tego, co dobrowolnie oddawal. Al-
bowiem czlowiek, nawet wowczas, gdy wyrzeka si¢ rzeczy atrakcyjnych
1 pociagajacych, jest niezdolny do Zrezygnowania z pragnienia bycia
szcz¢Sliwym, w pelni szczesliwym.

Sam Jezus powiedzial: ,,Kazdy, kto dla mego imienia opusci dom,
braci, siostry, ojca, matke, dzieci lub pole, stokroc tyle otrzyma i zycie
wieczne posiadzie na wlasnos¢. Wielu zas pierwszych bedzie ostatnimi,
a ostatnich pierwszymi” (Mt 19, 29-30). I wyjasnil na innym miejscu:
,B0o kto chce zachowa¢ swoje zycie, straci je, a kto straci swe zycie
z mego powodu, ten je zachowa” (Lk 9, 24). Chodzi tu o bardziej
autentyczny — bardziej ewangeliczny — sposob bycia uczniem Chrys-
tusa, albowiem to w Nim na pierwszym miejscu i doglgbnie weryfikuje
si¢ dobrowolnie przyjeta i uwienczona zmartwychwstaniem dynamika
wydania az do $mierci. I tak jak Chrystus otrzymuje w Zmartwych-
wstaniu na nowo cale swoje bycie, cala swoja historig, cale swoje
,,Clalo” — fizyczne, sakramentalne 1 mistyczne — tak tez wcieleni Wen
otrzymuja moca Jego Paschy na zawsze nie tylko integralny swéj byt
indywidualny, cialo i1 ducha, ale takze swoja histori¢ przezyta w pelni
i dzielong z innymi ludzmi. Albowiem czlowiek nie jest rzeczywiscie
czlowiekiem bez swego ciala, bez swojej historii, bez swojej kultury,
bez swego zintegrowania spolecznego. Innymi slowy, chrzescijanska
nauka o zmartwychwstaniu zespala przedziwnie dwa aspekty ludzkie;j
nieSmiertelnosci: ,,Judzkie ja” 1 ,,zycie ludzkie”

Patrzac na $mier¢ ludzka w $swietle wiary w ostateczne zmartwych-
wstanie, trzeba stwierdzi¢, iz nie istnieja racje wystarczajace, aby
sadzi¢, iz Smier¢ jako taka ulegla zmianie w swej wewnetrznej struk-
turze dzieki dokonanemu przez Chrystusa zbawieniu. Smier¢ jest ziem,
1 to dla wszystkich, albowiem traci si¢ w niej — w znacznej mierze
—wlasny byt, rozrywa wigzi, jakie zespalaly czlowieka z calg rzeczywis-
toscig stworzona, a zwlaszcza z innymi ludzmi. I dlatego chrzescijanin
moze doswiadcza¢ obawy i leku przed grozaca mu $miercig i przed
Ltamtym $wiatem”, o wiele mniej rodzinnym od jakiekolwiek innego
czlonka swojej rasy. Ostatni jednak horyzont, obietnica nieSmiertelno-
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sci, zmartwychwstania, okresla radykalnie chrzescijanskie przezywanie
smierci, sprawiaja,c 1 ja si¢ przyjmuje catkowicie dobrowolnie, wolajqc
nawet z ufnoscig 1 zachwytem ,,Blogoslaw1em ktorzy w Panu umie-
raja!” (Ap 14, 13) Smier¢ nie ma w sobie nic pozytywnego. Niemnie;
w horyzoncie $mierci jawi si¢ przed czlowiekiem w formie daru
mozliwos¢ zycia w kazdej chwili w calkowitym ogoloceniu, relictis
omnibus, ,,oddajac” Bogu to wszystko, co si¢ od Niego otrzymato
— w pelnym milosci 1 calkowicie dobrowolnym postuszenstwie, jak sam
Jezus Chrystus — 1 w konsekwencji otrzymania ponownie od Boga pelni
zycia w zmartwychwstaniu (por. Flp 2, 5-11). Chrzescijanin bgdzie wigc
mogl wola¢ razem z Chrystusem: ,,Blogostawieni ubodzy w duchu,
albowiem do nich nalezy krélestwo niebieskie” (Mt 5, 3).

tlum. ks. Lucjan Balter SAC



