SILVANO FACIONI*
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MIARA NIEZMIERZONEGO

O niektorych aspektach relaciji:
nauczyciel — uczen,
w tradycji rabinistycznej

Swiat stoi na nogach tylko dzieki oddechowi uczniéw

(Resz Laqisz w imieniu Jehudy Hanassiego,
bSzabbat 119b)

,Byloby rzecza bardzo pozyteczng wydobycie ze Starego Testamen-
tu informacji na temat publicznego nauczania w Izraelu, ale liczne
1 bardzo staranne badania, ktére zostaly dokonane, pozostaly prawie
bez rezultatu”: takimi wlasnie stowami Gerhard von Rad, jeden
z najwigkszych wspolczesnych egzegetéw, usuwal problem przekazy-
wania wiedzy w epoce biblijnej’ Minglo ponad trzydziesci lat od
zapisania owych malo zachg¢cajacych wnioskéw i chociaz dysponujemy
dzisiaj wigkszymi informacjami o hebrajskim systemie szkolnym przy-
najmniej od I do V wieku naszej ery?, pozostaje silne wrazenie, ze same
zrodla nie sg w stanie ukaza¢ glebokiej prawdy o owym obowigzku
nauki, ktéry stanowit pulsujace serce spotkania migdzy Bogiem Izraela
a Jego ludem.

* Silvano Facioni — wyktada historie filozofii hebrajskie)j na Uniwersytecie Kalabryj-
skim. Byt redaktorem wiloskiego wydania dziel E. Lévinasa i J. Derridy. Wydal ksiazk¢ La
cattura dell’'origine. Verita e narrazione nella tradizione ebraica, Milano 2005.

' G. von Rad, Weisheit in Israel, Neukirchen—Vluyn 1970; ttum. wi. La sapienza in
Israele, Casale Monferrato 1975, s. 25.

? Odnosnie do tego zob. obszerna prezentacj¢ dokonana przez G. Stembergera, Das
klassische Judentum, Miinchen 1979; ttum. wt. Il giudaismo classico. Cultura e storia del
tempo rabbinico (dal 70 al 1040), Roma 1991, s. 133-153. Na tych stronach Stemberger
wyjaénia, dlaczego dopiero w epoce talmudycznej dokonal si¢ podzial na rézne typy szkoly:
szkole podstawowg (ber sefer, dostownie: ,,dom ksiegi”), szkol¢ wyzsza (bet midras:z lub bet
talmud, czyli ,,dom poszukiwan”) oraz jesziwah, czyli akademi¢ tradycji Zydowskie), ktéra
czesto uchodzita takze za trybunat.
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Glgbokiej przyczyny zazenowanego zdumienia, ktére wzbudzaja
wnioski von Rada i ktore wcigz trwa mimo dostgpnych dzi§ cennych
badan krytycznych, nalezy zatem upatrywal w paradoksie, ktory
wyplywa z zestawienia takiego stwierdzenia z doswiadczeniem biblij-
nym: sam przekaz objawienia synajskiego jest nauka, pamiatka prze-
kazywana innym i zywa, przechodzeniem s$wiadectwa, stanowiacym
nieprzerwany lancuch taczacy Mojzesza z nauczycielami naszych cza-
sOw.

Tak wiec kazde badanie przekazu wiedzy w tradyc)i hebrajskie;
bedzie musialo si¢ porusza¢ pod lukiem elektrycznym, utworzonym
z niemozliwosci i koniecznosci: sg to niemozliwo$¢ 1 koniecznos¢, ktore
— jak zobaczymy - poszerzaja si¢ az do utozsamienia si¢ z samym
»przedmiotem”, ktory usiluja poznac, a przez to znajduja si¢ na granicy
ryzyka semantycznego lub kategorialnego zwarcia. Co zdarza si¢
w przypadku kazdego nauczania lub przekazu.

Z Synaju

Tradycja hebrajska okresla Bibli¢ terminem Migrasz, ktdry zgodnie
z semantycznym polem rdzenia grh oznacza ,.czytanie”, za§ w tekscie
Wj 34,27, w ktorym Pan, po zawarciu z Mojzeszem drugiego przymie-
rza, oS§wiadcza: ,,Zapisz te slowa, poniewaz na moich ustach sg te
stowa; zawarlem przymierze z tobg i z Izraelem™*, mozemy odnalez¢
fundament Tory, ktora najpierw byla ustna, a dopiero p6zniej zostala
utrwalona na piSmie. Okres oddzielajacy przekazanie Tory od jej
spisania jest czasem pierwszego ,,opracowania’, pierwszego ,nau-
czania” (ktore stanowi w $cislym sensie sam rdzen terminu ,, Tora”),
jak tez paradygmatem konstruktywnej, strukturalnej asymetrii migdzy
nauczycielem a uczniem, ktérzy sa tu jednoczes$nie zespalani i dzieleni
przez zwo0j, ktorego stlowa czekaja cierpliwie na to, by je kto$ zinter-
pretowal, wypowiedzial glosno, wyrecytowal. Zespolenie 1 oddzielenie

3 Jak bardzo czgsto si¢ zdarza, pragnienie oddania tekstu hebrajskiego w sposéb wolny
od trudnosci nie pozwala na to, by sam tekst ukazat bogactwo semantyczne, zawarte
w ukladzie liter. Gléwne tlumaczenia wloskie wyrazenie ,,na moich ustach” (‘al-pi) oddaja:
,na podstawie” lub ,za posrednictwem” (moze pamigtajac o greckiej Septuagincie, ktora
wyrazenie to tlumaczy jako epi gar tén logon toutén). Jedynie przeklad francuski Choura-
quiego (sur la bouche) oraz wioski przeklad Esodo, ktdrego autorem jest Erri De Luca
(sopra la mia bocca) przekazuja dostownie tekst hebrajski. (W $lad za wigkszoscia
ttumaczen, réwniez polska Biblia Tysiaclecia ma w tym miejscu wyrazenie ,,na podstawie
tych stow” W niniejszym tekscie zachowalem przeklad dostowny, zgodny z intencjg autora
artykulu — przyp. ttumacza: F.M.).
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od siebie (ktore moglibysmy objaé jednym terminem: ,wiez”) sa
— mozna by rzec — uaktywnione i ozywiane przez zwoj, ktory z tej
przyczyny nie moze by¢ nigdy uwazany tylko za przekaznik, narzedzie,
srodek, za ,,martwg liter¢” lub dawne wspomnienie, lecz jest (réwniez
on) w sposob nieodzowny rzeczywistoscia dynamiczng, zywa, ktora
— jak podaje stynna zasada hermeneutyczna, odnoszaca si¢ do Biblii,
a zapisana przez Grzegorza Wielkiego w komentarzu do Ksiegi
Ezechiela — ,wzrasta razem z tym, kto jg czyta”

W tradycji hebrajskiej relacja: nauczyciel — uczen, wpisuje si¢ zatem
bezzwlocznie w horyzont relacji istniejacej migdzy Bogiem a czlowie-
kiem. Trzeba jednak doda¢, ze fundamentem takiej relacji jest wolnosc,
asymetryczna przestrzen, ogromna odleglos¢, ktéra pozwala na to, by
stowo jednoczesnie zostalo wypowiedziane i uslyszane. Wypowiadanie
1 stuchanie nie sg jednak czynnosciami uporzadkowanymi hierarchicz-
nie ani tez czasowo, tak ze co$ jest ,,najpierw”, a co$ innego jest
,potem”, poniewaz o ile prawda jest, ze bez wypowiadania stow (ktore
teologicznie wolimy nazywa¢ Objawieniem) nie jest mozliwe ich slu-
chanie, o tyle tak samo jest prawda to, ze bez stuchania stowo
brzmialoby na prézno. Z tego punktu widzenia fundamentalne zna-
czenie ma pierwsza miszna traktatu Abot*:

,»Mojzesz otrzymal Torg¢ z Synaju i przekazal ja Jozuemu, Jozue
starszym, za$ starsi prorokom. Prorocy przekazali ja ludziom
wielkiego zgromadzenia. Ci ostatni mieli zwyczaj wypowiada¢
trzy pouczenia: «Badzcie sprawiedliwi w sadzie; wychowajcie
wielu uczniéw i zbudujcie plot wokot Tory»™?

Dwa czasowniki: ,,otrzymac” i ,,przekazac”, na ktorych opiera si¢
pierwsza miszna traktatu Abot, sa réwniez stowami fundamentalnymi
dla calego planu biblijnego, dla relacji: Stwdrca — stworzenie, nau-
czyciel — uczen, poniewaz wyrazaja odmiennos¢ i przyjecie, biernosé
(w sensie zaproponowanym przez Lévinasa) 1 konieczno$¢ tworzenia,

4 Jak wiadomo, traktat Abor (po hebrajsku Pirge’ Abot, czyli ,,Rozdzialy ojcow”)
stanowi jeden z 63 traktatow Miszny. Miszna jest zbiorem decyzji (zwlaszcza o charakterze
prawnym, §wieckim i religijnym), ktory — jak si¢ uwaza — zostal utworzony ok. 200 r. naszej
ery. Tradycja hebrajska uwaza Miszng za Tore ustng, ktéra zostala dana Mojzeszowi wraz
z Torq spisana. Traktat Abot mozna uwazac za streszczenie podstawowych zasad calej
Miszny: odmienny od innych traktatéw, zostal najprawdopodobnie) dodany okoto roku
300. Ogolng prezentacje Miszny na tle tzw. , literatury rabinistycznej” podaje G. Stember-
ger, Einleitung in Talmud und Midrasch, Minchen 1992; ttum. wk. Introduzione al Talmud
e al Midrash, Roma 1995, s. 153-208.

S Cytowany tu tekst Miszny opiera si¢ na wydaniu pod red. Pinhasa Keahti, Jerusalem
1996.
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dar i Zycie nim pod warunkiem, Ze nie zostanie przemieniony w posia-
danie: te dwa bieguny — jak pisal Stefano Levi Della Torre - sg
wyrazem ,relacji i sprzecznosci, niestabilnosci;  [poniewaz dwdjka]
jest podstawowa forma rozdroza, watpliwosci, alternatywy, prob-
lemu... Dualnoé¢ utrzymuje razem alternatywy i ma w sprzecznosci
swego paradoksalnego i realistycznego przedstawiciela”® Bez dualno-
sci nic ma historii, a bez historii nie ma opowiesci o przekazie,
o przejsciu, o ryzyku, ktore zawsze towarzyszy losowi; mozna by tu
wrecz mowic o ryzyku owej wolnosci bedacej jedyna, autentyczna
przestrzenia, w ktorej relacja: nauczyciel — uczen, moze dojs¢ do
skutku. Tak wiec trzeba lepiej si¢ przyjrze¢ pierwszej misznie traktatu
Abot, aby dostrzec jej teoretyczny garnitur 1 symboliczng tres¢, para-
doksalng skuteczno$¢ i wlasciwa jej problematycznos¢.

Przede wszystkim, jak zauwazyli liczni wielcy nauczyciele tradycji
hebrajskiej, a wsrod nich Maharal z Pragi (1512 — 1609), miszna ta
zaczyna si¢ stwierdzeniem, ze Tore otrzymal Mojzesz ,,z Synaju”
Dlaczego w tekScie nie mowi sig, ze ,,od Pana”? Wyja$nien jest
przynajmniej tyle, ilu jest czytelnikow tego pierwszego, podstawowego
wskazania na poczatek lancucha tradycj, ale we wszystkich inter-
pretacjach zauwaza sie, ze dar Tory dokonuje si¢ ,,tutaj”, w fizycznym
miejscu, w ucielesnionej rzeczywistosci (1 by¢ moze — jak opowiadaja
liczne midrasze — pochodzi z rzeczywistosci, ktora jest najmniejsza,
najmniej widoczna, najbardziej pokomna, jaka jest wiasnie gora Syna]
w poréwnaniu z najwyzszymi szczytami gorskiego lancucha), ale
dokonuje si¢ takze jako asymetria, bezmiar, niemozno$¢ pelnego
opanowania tej rzeczywistosci. Synaj jest gora Elohim, a Mojzesz jest
‘isz Elohim (,,m¢zem Bozym”), lecz Elohim - jak napisal Blanchot
o relacji: nauczyciel — uczen — ,,reprezentuje terytorium calkowicie obce
1 odmienne od przestrzeni i czasu; (...) dystans miedzy uczniem
a nauczycielem nie jest taki sam jak miedzy nauczycielem a uczniem,;
co wigcej, migdzy punktem A zajmowanym przez nauczyciela a pun-
ktem B zajmowanym przez ucznia istnieje pewna odleglo$¢, pewien
rodzaj przepasci, odleglos¢ stanowiaca miar¢ wszystkich innych dys-
tansow 1 wszystkich innych czas6w”’ Synaj jest zatem konkretnym,
a zarazem przepastnym miejscem, w ktoérym relacja miedzy nau-

¢ S. Levi Della Torre, Zone di turbolenza. Intrecci, somiglianze, conflitti, Milano 2003,
s. 9-10.

” M. Blanchot, L’Entretien infini, Paris 1969; ttum. wl. L’infinito intrattenimento, Torino
1977, s. 8.
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czycielem a uczniem ustala si¢ jako zachodzaca ,tutaj”, ,teraz”,
a jednoczesnie jakby gdzie§ indziej, jako rzeczywisto$¢ nieuchwytna,
nieobecna (Synaj jawi si¢ jako dystans, jako niezmierzona miara
dystansu w stosunku do Mojzesza). Wszakze niecobecnos$¢, dystans nie
zamierzaja podkresla¢ jedynie nieskoriczonej wielkosci istoty Bozej,
ktora nie moze by¢ uwigziona w zadnej de-terminacji, lecz wyrazaja
warunek wszelkiego autentycznego ,,odbioru”, innymi slowy, nature
nie tyle biernego przyjmowania, ile dynamicznego i §$wiadomego brania
(czasownik tlumaczony jako ,przyjmowac” oznacza tez — w swej
formie intensywne;j — ,,bra¢, zgodzi¢ si¢ na cos$, przejac”): Mojzesz moze
by¢ uznany za ucznia, poniewaz opracowuje to, co mu zostalo dane,
i wlasnie z tej racji bedzie mogt ,,przekaza¢” Tore (ktéra w swym
wlasciwym sensie oznacza ,,nauczanie”) Jozuemu®. Nie mozna jednak
uwazaC — jak to czyni Jacob Neusner — ,.tego, co moéwi medrzec, za
istote Tory”, poniewaz on nie jest ,, Torag wcielong™: Tora bez opra-
cowania nie moglaby po prostu istnie¢, podobnie jak nie ma nau-
czyciela bez ucznia, albo jak nie ma przekazu bez nowosci sensu.

»Viasz nauczyciela”!

Mojzesz jest zatem talmid chakam. Te dwa terminy tlumaczy si¢
zazwyczaj jako ,,medrzec, uczony”, ale doslownie oznaczaja ,,madrego
ucznia”, ,,ucznia, ktory jest mgdrcem”: bycie nauczycielem nie pociaga
za soba i1 nie zaklada wyzbycia sie stanu ucznia, lecz wlasnie dzigki
niemu staje si¢ ono mozliwe, jest przezen ozywiane 1 podtrzymywane.
Mojzeszowi przypadnie w udziale trudne zadanie przekazania Tory
Jozuemu w chwili przeprawy. Zgodnie z biblijna opowiescia, zawarta
w Pwt 3, 26-28, fakt ten ma miejsce wowczas, gdy Mojzesz prosi Pana,
by moégt przej$¢ przez Jordan i wejs¢ do ziemi obiecanej. Pan — jak
czytamy w tekscie — odpowiada Mojzeszowi: ,,Dosy¢! Nie mow mi
o tym wigcej!”, a potem, poleciwszy mu obejrze¢ ziemig ze szczytu Pisga

® W celu dalszego poglebienia tego zagadnienia pozwolg sobie odesta¢ czytelnika do
I rozdzialu mego dziela: La catrura dell’origine. Verita e narrazione nella tradizione ebraica,
Milano 2005, s. 15-38.

9 Por. J. Neusner, Foundations of Judaism, Philadelphia 1989; ttum. wl. I fondamenti del
giudaismo, Firenze 1992, s. 39-41. Przywotaliémy tu w kilku stowach stanowisko Neusnera
(ktére zastugiwaloby z pewnoscia na obszerniejsza dyskusj¢), poniewaz wydaje mi si¢, ze
reprezentuje ono interpretacj¢ literatury rabinistycznej tylko w kluczu ideologiczno-
-politycznym, ktora jest bardzo rozpowszechniona. Jest to interpretacja uprawniona, ale
traci swa skutecznosc, gdy tylko narzuca si¢ jako wylaczna.
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(czes¢ gory Nebo), nakazuje przekazaé¢ Jozuemu swoje micwot (,,pole-
cenia”). W traktacie Sota 13b Talmudu babilonskiego znajdujemy
wazne wyjasnienie tego fragmentu biblijnego, poniewaz tekst hebrajski,
zazwyczaj thumaczony stowem ,,Dosy¢!”, sklada si¢ w rzeczywistosci
z dwoéch wyrazow: Rab lach, ktére mozna przetlumaczy¢ takze stowa-
mi: ,,Masz nauczyciela”; przekaz przestawia bowiem pozycj¢ Mojzesza
1 Jozuego, stawiajac ich obu — jak napisal M.-A. Ouaknin — ,na
przejsciu, ktore dokonuje si¢ nie tyle na plaszczyznie geograficznej, ile
na plaszczyznie czasu uplywajacego migdzy pokoleniami, na poziomie
przekazu. Pan mowi do Mojzesza: przekaz si¢ dokonal, albowiem teraz
«ty masz nauczyciela; a o kogo chodzi? o Jozuego». Radykalne
przestawienie odcieni, ale tez przyjetych, tradycyjnych pozycji. Nau-
czyciel staje si¢ uczniem. Uczen staje sie nauczycielem”!® Odpowiedz
Boga na prosbg Mojzesza o mozliwos¢ wejscia do ziemi jest zatem
odpowiedzia, ktora nie ogranicza si¢ do zakwestionowania pragnien
Mojzesza, lecz w pewnym sensie uzasadnia zar6wno owo pragnienie,
jak tez jego niestychanie radykalne odrzucenie: zadanie Mojzesza nie
moze si¢ sprowadza¢ do wejscia do ziemti, nie moze znajdywa¢ w nim
przedmiotu zdolnego go zadowoli¢, poniewaz droga sensu objawione-
go na Synaju nie przewiduje konca, ale zaklada przejScia, przejécia
nieskonczone, jak nieskonczone sg stowa, ktore zostaly dane. Proszac
o mozliwos¢ ,,wejScia”’, Mojzesz ujawnia trudnos¢ ,,wyjscia” z roli,
ktéra odgrywal az do tej pory, 1 zdaje si¢ watpi€, by bycie nauczycielem
oznaczalo na koniec ponowne zejscie do roli ucznia.

Mojzesz 1 Jozue sa ze soba zespoleni przez przejscie i w przejsciu
(Jest to termin, ktéry w jezyku hebrajskim pochodzi z tego samego pola
semantycznego, z ktorego wywodza si¢ okreSlenia: ,hebrajczyk”,
»J6zyk hebrajski”, ,embrion”; a zatem jest to termin, w ktorym
wskazuje si¢ zawsze na jakas nieobecnos¢, niestabilnos¢ lub potencjal-
nos$¢), poniewaz obaj oni otrzymuja zadanie nauczania; mozna nawet
rzec. rozbicia czaszy miernego przekazu tresci, aby otworzyé dalsza
droge sensu. W talmudycznym fragmencie Sanhedrin 99b, gdzie dys-
kutuje si¢ nad zastugami tych, ktérzy ucza si¢ 1 nauczaja Tory, jest
napisane:

,Rabbi Eleazar moéwil [o tym, kto naucza Tory]: «Jest to tak,
jakby on sam stworzyl stowa Tory, jak zostalo napisane: ’Strzez-
cie zatem slow tego przymierza i wypelniajcie je’ (Pwt 29, 8)».

10 M.-A. Ouaknin, Lire aux éclats. Eloge de la caresse, Paris 1992, s. 282-283.
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Raba moéwil: «Jest to tak, Jakby on stworzyt siebie samego, Jak
jest naplsane 1 wypelniajcie je’: nie czytaj tu ’wypelniajcie je’,
lecz ’stwarzajcie siebie samych’»

Talmud babilonski opiera si¢ tu na tym, ze czynno$¢ wyrazona
czasownikiem, ktory przettumaczylismy jako ,wypelniaé”’, mozna
uwazaC za analogiczng do czasownika ,stwarzaé, czyni¢”, oraz ze
zaimek ,je” (,,wypelniajcie je’) mozna tez tlumaczyé jako ,was”:
badanie stow Tory jest w pewnym sensie rownoznaczne z ich stwarza-
niem, za$ stwarzanie ich oznacza w sensie Scistym bycie stwarzanym,
czyli znalezienie si¢ na drodze, na przejsciu, w ramach ktdrego jest si¢
zarazem osobg dzialajaca i $wiadkiem, poniewaz — jak napisal David
Hartman - ,,objawienie na Synaju staje si¢ derek (zwrdceniem sie
w strong czego$, droga, kierunkiem), a nie ostatecznym spelnieniem sie
slowa Bozego. Intensywne zaangazowanie intelektualne na rzecz Tory
przeksztalca osobg¢ z biernego zbiornika w czynnego modelarza przy-
szlego kierunku Tory”"' Je§li Tora otwiera wszystkie wymiary czasowe
(przeszlos¢, terazniejszos$¢ 1 przyszlos€), na ktorych opiera sie historia,
to odpowiedzialnos¢ tego, kto przyjmuje Torg, jest ipso facto od-
powiedzialnoscia za los §wiata i historii, na co nauczyciele niestrudze-
nie wskazuja za posrednictwem hiperbol i pouczen, ktére nieustannie
dotykaja ogromu paradoksu: ,,Rab Josef mawial: «Badanie Tory
znaczy wigcej niz ocalenie zycia»” (bMegilla 16b).

Odpowiedzialno$¢ nauczyciela i ucznia $cisle lacza sie ze soba i jeshi
nauczyciel — jak mowi Rabbi Jehuda w misznie cytowanego juz traktatu
Abot — ,,powinien by¢ roztropny w nauczaniu, gdyz nieumyS$lny blad
w nauczaniu jest rOwnowazny blgdowi swiadomemu” (IV, 3), to uczen
ma ze swej strony za zadanie nie uchylac¢ si¢ od zrozumienia pouczen
nauczycieli, jak powiada z kolei Hillel: ,,Nie méw, ze jaka$ rzecz jest
niezrozumiala: na koniec ja si¢ zrozumie. Nie mow: «Bedg¢ si¢ uczyl,
kiedy bede mial czas». Zapewne nigdy go mie¢ nie bedziesz” (II, 4).

Rabbenu Jona, wielki nauczyciel z Gerony z XIII wieku'?, komen-
tuje nauk¢ Rabbiego Jehudy, podkreslajac wine wyplywajaca Z nie-
uwag1 nalezy nieustannie powraca¢ do tego, czego si¢ uczylo, ponie-
waz zapominanie jest obecne w kazdym slowie Tory 1 tylko przyjmujac

"' D. Hartman, A Heart of Many Rooms. Celebrating the Many Voices within Judaism,
Vermont 1999; ttum. wi. Sub specie humanitatis. Elogio della diversita religiosa, Reggio
Emilia 2004, s. 88 (kursywa autora art.).

12 Pouczenia Rabbenu Jony zostaly wlaczone do Talmudu babilonskiego w wydaniu
Romma z Wilna (1880-1886), ktore — jak wiadomo — zawiera najwigksza liczbg komentarzy.
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mozliwos¢ zapominania mozna poszerzy¢ wlasng madrosé. Co jednak
oznacza ,,przyja¢ zapominanie”? Madros¢ rabinéw nie dotyka prob-
leméw 1 pytan w sposéb bezposredm tematyczny, wyrazny, dlatego
nie da si¢ znalez¢ ,,systematycznego wykladu na temat zapommama
Kiedy jednak czyta si¢ z uwaga opowiesSci i wyjasnienia biblijne,
przypowiesci 1 dyskusje nauczycieli, mozna mie¢ nadziej¢ na odkrycie
jakiej$ cennej wskazowki. Tak wigc zapominanie jest nie tyle brakiem
pamigci o czyms§, ile brakiem stuchania, odrzuceniem mozliwosci
otwarcia si¢ innego sensu, zamkni¢ciem Si¢ na niewyczerpalno$¢
interpretacji, ktéra ,,wsluchuje si¢” w nieskonczonos¢ stowa Bozego.

Przyjecie faktu zapominania wyraza zatem najwyzsza odpowiedzia-
Inos¢, poniewaz oznacza uznanie 1 przyjgcie ograniczonosci wlasnego
spojrzenia, bycie $wiadomym, ze mowienie 1 interpretowanie jest
rownoznaczne z chodzeniem po grzbiecie gorskim, ktory oddziela
nieskonczone bogactwo sensu od tendencji stworzen do nasycania
przestrzeni interpretacja, zamykajac droge na odnowe sensu, ktora
w hermeneutyce rabinistycznej jest nazywana kidusz i nalezy do
semantycznego pola rdzenia kdsz, z ktéorego pochodzi takze termin
kodesz, oznaczajacy ,,miesiac”’: nowoS$¢ sensu rodzi si¢ wraz z uplywem
czasu, ktory nie ma charakteru cyklicznego, ale jest nieustannym
odnawianiem si¢. Jak wiadomo, kultura hebrajska mierzy czas na
podstawie miesigcy ksiezycowych: ksiezyc nalezy do nocy, a tradycja
hebrajska opowiada, ze podczas swego czterdziestodniowego pobytu
na Synaju Mojzesz poswiecit godziny dzienne na przepisywanie Tory,
za$ godziny nocne na uczenie si¢ tak zwanej Tory ustnej, czyl
wszystkich interpretacji tekstu napisanego w ciagu dnia.

Tak wigc do panowania Tory nalezy przywolywanie obecnosci
nauczyciela 1 ucznia, zdolnych do stawiania jej pytan i komunikowania
innym jej rozwijajacego si¢ sensu, poniewaz Tora — jak napisal
Emmanuel Levinas — ,,jest wymiarem spoza rozumu danym rozumowi;
jest wymiarem spoza rozumu, ktory by¢é moze odréznia obecno$é
innego porzadku od obecnos$ci tematu, ktéry si¢ wyjasnia”'* Mieé
nauczyciela 1/lub by¢ uczniem begdzie zatem oznacza¢ — na tle mysli
rabinistycznej — pokonanie wlasnej pozycji w kierunku innego wymiaru
sensu, ktory przeblyskuje i ujawnia si¢ tylko wtedy, gdy sie opuszcza
grunt, na ktorym sig stoi. ,,Poza rozumem” to — innymi slowy — poza

1 E. Lévinas, L’au-dela du verset, Paris 1982; ttum. wl. L’aldila del versetto, Napoli 1986,
s. 99.
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nauczycielem w przypadku ucznia i poza uczniem w przypadku
nauczyciela.

Micwa uczenia si¢

Znaczenie badania Tory si¢ga az kodyfikacji prawnej, poczawszy
od talmudycznego traktatu Makkot 23b:

,»Rabbi Simlai wyjasnil: «Mojzeszowi dano 613 przykazan: 365
przykazan negatywnych, ktore odpowiadajg dniom roku stonecz-
nego, oraz 248 przykazan pozytywnych, ktore odpowiadaja
liczbie cztonkow ciata ludzkiego»n™'*

Tradycja hebrajska, reprezentowana przez Majmonidesa
(1138-1204), bedzie probowala wyodrebnié tych 613 przykazan (termin
»przykazania” jest niewlasciwym tlumaczeniem hebrajskiego terminu
micwot) w Torze 1 je ,,skatalogowac” Tak wigc w roku 1170 powstanie
Sefer ha-micwot (Ksiega przykazan), ktory zostanie przyjety jako wzor
dla pozniejszych wydan 1 opracowan, przynajmniej do klasycznego
Sefer ha-hinu’h (Ksiega wychowania), przypisywanego Rabbiemu Aro-
nowi i opublikowanego po raz pierwszy w Wenecji w 1523 r.

O ile w dziele Majmonidesa nakaz uczenia si¢ jest jedenastym
przykazaniem pozytywnym, o tyle w Ksiedze wychowania pojawia si¢
pod numerem 418'": nalezy jednak podkresli¢ tu sam fakt, ze uczenie
si¢ jest postrzegane jako micwa, czyli nie jako zwyczajny nakaz, lecz
raczej jako posredniczenie, jako droga, ktora chroni obowigzek przed
ekskluzywnoscia panowania prawnego, aby przekaza¢ go szersze)
praktyce hermeneutyczne;.

Micwa uczenia si¢ stanowi zatem pewien rodzaj micwa do kwad-
ratu, poniewaz jej tres¢ pokrywa si¢ z forma wlasciwa wszelkiej micwa.
W zdaniu z Pwt 4, 9 (,,by z twego serca nie uszly [pouczenia Tory] po
wszystkie dni twego zycia”), ktore stanowi skrypturystyczny ,,fun-
dament” micwa, termin ,,serce” nalezy rozumiec (co zresztg jest czgsto
widoczne w kulturze biblijnej) jako synonim terminu ,,mys$l” (ktory
w atenskiej tradycji filozoficznej staje si¢ coraz bardziej abstrakcyjny,

4 Liczbe 613 wyjasnia nieco dalej Rab Hammuna: wedlug gematrii (jest to sposéb
interpretacji, ktory opiera si¢ na numerycznej wartosci liter i stow), slowo Torah ma
numeryczng wartos¢ 611. Do tej liczby nalezy doda¢ dwa pierwsze stowa Dekalogu (Wj 20, 1),
ktore lud ustyszal bezposrednio od Pana (podczas gdy inne slowa zostaly przekazane przez
Mojzesza).

5 Odmienne katalogowanie wyplywa z faktu, ze Ksigga wychowania przedstawia 613
przykazan zgodnie z ich porzadkiem wewnatrz Pigcioksiggu.
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pozbawiony cielesnosci). Oznacza to, ze obowiazek uczenia si¢ i bada-
nia Tory nie przynalezy do jakiego$ momentu lub okresu, badz tez do
jakiej$ fazy zycia, lecz staje si¢ trescia calego zycia.

Ani bogaty, ani biedny, ani zdrowy czy chory, mtody czy stary:
nikt nie jest zwolniony ze studiowania Tory, poniewaz nikt nie jest
zwolniony z owej odpowiedzialnos$ci, ktora — od wydarzenia na Synaju
— stanowi sedno przymierza mi¢dzy czlowiekiem a Bogiem. Ten, kto
nie moze si¢ uczyé — czytamy w Szulhan ‘aruch (Nakryty stoh)'
— powinien zaspokaja¢ potrzeby tych, ktérzy zajmujg si¢ nauka, i to
poczytuje si¢ mu za zaslugg. Norma ta, ktora bylaby uproszczonym
sprowadzeniem do konkretnego przystosowania si¢ do porzadku
moralnego, jest w rzeczywistosci rozumiana w $wietle tego, co powie-
dzielismy o kryterium odpowiedzialnosci, ktore ukierunkowuje 1 ksztal-
tuje relacje Izraela z Bogiem. Jezyk hebrajski wyraza odpowiedzialnos¢
terminem ’‘aharajut, ktory jest kluczowym terminem, gdyz w nim
znajduje si¢ stowo ‘aker, oznaczajace ,,inny”, stowo ‘ahar, oznaczajace
,,ostatni”, oraz stlowo ’ah, oznaczajace ,,brat” Tak wigc w odpowie-
dzialnosci, ktora znamionuje badanie Tory, czlowiek odkrywa zwiazek
z inng osoba, ktory nalezy do porzadku braterstwa 1 ktory jako taki
jest otwarty na tych, co wydaja si¢ wylaczeni z takiego braterstwa.
Uczony, zaréwno nauczyciel, jak tez uczen, nie zajmuje uprzywilejo-
wanej pozycji w porzadku spolecznym, lecz jest ostatni, pokorny jak
woda, ktora w tradycji Izraela zawsze symbolizuje Torg, ona bowiem
zawsze plynie z gory na dél, jak deszcz poprzedzajacy objawienie na
Synaju, 1 rozprzestrzenia si¢ jak won, ktéra — zgodnie z przepieknym
wersetem Piesni nad Piesniami — znamionuje oblubienca. W Pnp 1,3
czytamy bowiem slowa: ,,Won twych pachnidel stodka, olejek rozlany
— imi¢ twe, dlatego miluja ci¢ dziewczeta”, za§ Rabbi Nachman, syn
Rabbiego Kisdah, wykorzystujac mozliwo$¢ czytania stowa ,,dziew-
czg¢ta” z inng wokalizacja, mial zwyczaj mowié:

,,D0 kogo mozna porownac uczonego? Do flakonu z wonnoscig.
Kiedy jest otwarty, jego won si¢ rozchodzi, ale gdy jest za-
mknigty, jego won si¢ nie rozchodzi. Co wigcej, werset naucza,
ze przed nim odstaniaja si¢ rzeczy zakryte, poniewaz stowa:
«miluja ci¢ dziewczgta», mozna przeczytac: «rzeczy zakryte cie
kochajg». Co wigcej, werset ten naucza, ze aniol Smierci go mi-
luje, poniewaz stowa: «miluja ci¢ dziewczg¢ta», mozna przeczytac:

16 Szulhan 'Aruch Rabbiego Josefa Karo (1488-1575) stanowi ostateczny zbior norm
hebrajskich, ktére reguluja postepowanie Zyda.
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«O6w od $mierci ci¢ miluje». Co wigcej, werset ten naucza, ze to
on odziedziczy dwa §wiaty, Swiat obecny i $wiat przyszly, ponie-
waz stowa: «milujg ci¢ dziewczeta», mozna przeczytac: «Swiaty
ci¢ mitujg»”!’

tlum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC

1" b Awoda Zara 35b. Stowo ‘alamot (dziewczeta) mozna przeczytac jako ‘alumot (rzeczy
zakryte), albo ‘almawet (ponad $miercia), badz tez ‘olamor (Swiaty).
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