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WIERNOSC I PAMIEC IZRAELA
POPRZEZ POSTACIE ABRAHAMA 1 IZAAKA

Abraham, Izaak i Jakub nie sq zasadami wymagajgcymi
zrozumienia lecz istnieniami, ktore trzeba uwiecznic.

Zycie tego, kto si¢ zespala z przymierzem Abrahamo-
wym,
uwiecznia egzystencje Abrahama.

Albowiem teraZniejszoS¢ nie jest usunigciem przeszlosci:
Abraham znajduje si¢ wcigz w obliczu Boga.

(Abraham Heschel, Dieu en quéte de I’homme)

,Nie pojmuje si¢ wcale oredzia Jezusa, jesSli si¢ je oddziela od
kontekstu wiary i nadziei ludu wybranego”' Jesli to stwierdzenie jest
cho¢ troch¢ prawdziwe, to nie da si¢ mowi¢ o wierno$ci w znaczeniu
chrzescijanskim bez si¢gnigcia do doswiadczenia Izraela w tej dziedzi-
nie. Dokladniej: nie da si¢ mowi¢ o Chrystusie, nie pytajac si¢ o to,
jak zespala On w swej wilasnej wiernosci Bogu i1 ludziom cala wiernos¢
Izraela.

Fakt, ze wierno$¢ Izraela zespala si¢ §ciSle z pamigcia, jest lub
powinien by¢ dla wszystkich zgota oczywisty. Inng z kolei oczywistos-
cig jest to, ze przedmiotem tej pamigci sa mirabilia Dei na rzecz swego
ludu; jednak ta oczywistos$¢, chociaz jest niepodwazalna, jeszcze nie
wystarcza; trzeba bowiem takze 1 na pierwszym miejscu odpowiedziec
na pytanie: dlaczego egzystencja Izraela polega na ustawicznym przy-
pominaniu sobie?, ktére to pytanie pokrywa si¢ faktycznie z innym,
a mianowicie: jaka pierwotna tajemnic¢ Izrael ma wcigz na nowo
odkrywa¢ w tym akcie pamiegci, ktéry jest podstawa jego wiernosci?

Bedziemy chcieli ukaza¢ w tym artykule, ze ostateczng podstawa
pamigci Izraela jest jego zrodzenie przez Boga, uprzedzajace znacznie

' Benedykt XVI, Wola Jezusa odnosnie do Kosciola, audiencja generalna z 15 marca
2006.
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fa_kt zawartego z Nim przymierza. A takze to, ze typowo malzenska
wiernosc, JakleJ.B()g oczekuje od swojego ludu, nie bgdzie juz mogta
1stnieC tam, gdzie zaciemnia si¢ lub znika jego synowska $wiadomosc.

Wiernos¢ Boga, wyznawana przez czlowieka

To wiasnie od Boga Izrael uczy si¢ wiernosci. Bdg jest tym
pierwszym Wiernym, jak to uwypukla przypisywany Mu atrybut émet
(por. Wj 34, 6 ; Iz 49, 15-16). Dlatego tez przymierze, jakie zawiera
z czlowiekiem, nie zostanie nigdy naruszone lub zlamane przez Niego
(por. Jr 31, 32b); pierwszym natomiast obowigzkiem ludzkiego part-
nera jest blaganie Boga o dar trwania przy Nim w tej wiernosci, do
jakiej jest on niezdolny sam z siebie. Z wieku na wiek pierwszy akt
wiernosci polega na wyznaniu, ze jest si¢ zawsze potencjalnie niewier-
nym, 1 na blaganiu, wcigz na nowo, o laske zachowania wiernosci:
niech ,,nakloni do siebie nasze serca, aby$my chodzili Jego drogami,
przestrzegajac Jego polecen, praw i nakazoéw, do ktorych zobowiazal
naszych przodkéw” (1 Krl 8, 58). Czy czyniac z mitosci przykazanie,
Shema Israel (por. Pwt 6, 5) nie ukazuje nam, ze to Bog, 1 tylko On,
moze stworzy¢ w czlowieku zdolnos¢ mitowania?

Kiedy czlowiek, na swoje nieszczesScie, pozbawil si¢ tej laski,
a pokusa niewiernosci przewazyla nad jego dobrymi zamierzeniami,
nie pozostaje mu juz nic innego, jak blaga¢ Boga o wybaczenie.
Niezliczone sg sytuacje, w ktorych trzeba blaga¢ na nowo o to
wybaczenie; a kiedy blaganie siega kresu swej logiki, wydobywa si¢
ono woéwczas z nadziei serca wreszcie ,,czystego” 1 z ducha w konficu
,»stalego”, czyli z nowego stworzenia, i to tak niestychane, jak pierwsze:
»,otworz, o Boze, we mnie serce czyste 1 odnoéw w mojej piersi ducha
niezwyciezonego!” (Ps 51 [50], 12). Modlitwa pokutujacego grzesznika
obwieszcza na swoj sposob decydujace wydarzenie zbawienia: Nowe
Przymierze, w ktérym Bog poslubi Izraela ,,sobie znowu na wieki”,
poslubi go ,,przez sprawiedliwos¢ 1 prawo, przez milo$¢ i mitosierdzie”,
a nade wszystko ,,przez wiernos¢” (Oz 2, 21-22).

Znany jest powszechnie centralny, w zyciu lzraela, charakter
pamieci o wyjéciu z Egiptu, celebrowanej corocznie w dniu Paschy (por.
Wj 14). Paschalna Hagada rozpoczyna si¢ wzruszajacym obrz¢dem
czterech pytan stawianych przez najmlodszego syna w godzinie wie-
czornego positku: ,,Dlaczego ta dzisiejsza noc rozni si¢ od wszystkich
innych nocy? Przeciez kazdej nocy spozywamy chleb kwaszony lub
przasny, a tej nocy tylko macg. Przeciez kazdej nocy spozywamy inne
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jeszcze potrawy, a tej nocy tylko maror’. Przeciez kazdej nocy wcale
si¢ nie moczymy, a tej nocy az dwa razy. Przeciez kazdej nocy jemy
na siedzaco lub podpierajac sie lokciem, a tej nocy wszyscy tylko si¢
podpieramy™® Kazdy zyd wie, ze celebrujac ten obrzed wypelnia
przepis Wj 13, 14: ,,Gdy cig¢ syn zapyta w przysztosci: Co to oznacza?,
— odpowiesz mu: Pan r¢ka mocng wywiodl nas z Egiptu, z domu
niewoli” Niektorzy komentatorzy posuwaja sie jednak o wiele dalej
twierdzac, ze pytania stawiane przez syna ojcu rodziny sa kierowane
do Boga samego, ktory domaga si¢ wskrzeszenia pamigci nie tylko po
to, by ustrzec czlowieka przed niewiernoscia wobec swej przeszlosci,
ale takze — paradoksalnie — po to, by zachowac t¢ pamigc¢ na przyszlosc.
Dlatego to, jak stwierdza cytowany autor®, ,,w niektorych rodzinach
dziecko o$wiadczalo: «Ojcze! Chcialbym postawic ci cztery pytaniay.
A moéwilo to takze wowczas, gdy jego rodzony ojciec nie nalezal juz
do tego $wiata, albowiem pytanie to zawieralo w sobie sens ukryty:
pytamy si¢ Ojca niebieskiego, dlaczego nie mieliSmy jeszcze prawa do
Odkupienia i dlaczego ten $wiateczny positek ma miejsce tylko jeden
raz w roku” Innymi slowy, pytamy Go, dlaczego Jego ojcostwo nie
przezwycigzylo jeszcze wszelkich naszych ulomnosci 1 brakow, lacznie
z tymi, ktore si¢ wiaza $ciSle ze skonczono$cia naszego zycia ziem-
skiego.

Hagada podaje takze sposob, w jaki nalezy opowiadaé wyjscie
z Egiptu czterem réznym synom: madremu, zlemu, prostodusznemu
oraz takiemu, ktéoremu zbyt mlody wiek uniemozliwia jeszcze stawianie
pytan. Szczegodlnie interesujaca jest postac zlego syna, ukazuje bowiem
pamig¢ niewierna, ktora jest wilasnie taka dlatego, ze grzeszy przeciw
Bogu: ,,«Co oznacza dla was taka panszczyzna»? — pyta si¢ go osobno.
«Dla was», a nie: «dla ciebie» — wyjasnia Hagada — albowiem on sam
si¢ wykluczyl ze wspdlnoty i1 zanegowal to, co istotne. Uderz wigc go
w zgby (por. Jr 31, 29) 1 powiedz mu: «Dzigki temu Przedwieczny
dzialal dla mnie, gdy wychodzilem z Egiptu». «Dla mnie», a nie dla
niego. Gdyby on tam byl, nie zostalby ocalony” Ten zly syn jest
ucielesnieniem niewiernosci zapomnienia, ktora oddziela od ludu tego,
kto grzeszy w ten sposob (por. Pwt 16, 3b), gdyz nie pozwala mu
wielbi¢ wierno$¢ Boga slowami: ,,Blogostawiony niech bedzie Ten,
ktory strzeze swej obietnicy danej Izraelowi!”

? Rodzaj salaty ogrodowe;j. .
A. Steinzaltz, La Hagada de Pdque, Paris 2003, s. 37.
‘ Tamze, s. 36.
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Doswiadczenie wiernosci: punkt widzenia Izaaka

Na szczgScie dla pamieci Izraela bylo w Pismie §w. o wiele wiece]
synéw dobrych niz zlych. Typem dobrego syna jest oczywiscie Izaak,
o ktorym Ksigga Rodzaju méwi nam raczej niewiele po epizodzie
opisanym w rozdz. 22, kiedy to jego ojciec Abraham ustyszal i chcial
spelni¢ polecenie Boga, aby zlozy¢ Mu go w ofierze’ Kiedy jednak
jako chrzescijanie przezywamy Pasche, nie staramy sie na ogol siegaé
dalej poza Wyjscie w ksiggach Prawa i zajmowacé si¢ dziejami Ab-
rahama. Zaniedbanie to jest jednak o tyle powazne, ze sama liturgia
paschalna stara si¢ wlaczy¢ do czytan Wigilii Wielkanocnej, przed
opowiadaniem o przejsciu przez Morze, relacje o ofierze Abrahama
— przedluzajac w ten sposéb tradycje zydowska, ktéra pragnela, aby
w obchodach Paschy czytalo si¢ teksty dotyczace tych czterech tajem-
nic: Stworzenia, Ofiary Abrahama, Wyjscia i Odkupienia na koncu
czasow®

To, co nazywamy ,,ofiarg Abrahama” (Rdz 22), jest wydarzeniem
wspolnym dla ojca i1 syna. W tradycji zydowskiej epizod ten jest znany
pod nazwa Agédat Yitshaq (zwiazanie Izaaka) lub w skrécie Agédat
(zwigzanie). Nazwa ta dotyczy najbardziej dramatycznego momentu
opowiadania, kiedy to Abraham nie waha si¢ i$¢ postusznie za glosem
Boga az do konca, albowiem ulozyl na zbudowanym napredce ottarzu
drwa 1 ,,zwigzawszy syna swego, [zaaka, potozyl go na tych drwach
na ottarzu” (Rdz 22, 9), aby zlozy¢ go w ofierze Bogu.

Nawet szybkie czytanie tego opisu nie moze poming¢ wspolnego
punktu dwoch opowiadan: ofiary Abrahama 1 przejscia przez Morze
podczas wyjscia z Egiptu (por. Wj 14). W obu bowiem tych przypad-
kach doswiadczana jest wiara w Boga. W kazdym z nich takze
powodem tego doswiadczenia nie jest pycha czlowieka chcacego istniec
bez Boga (jak w Rdz 3), lecz sam Bog i Jego paradoksalne wprost
postepowanie, na pozor nawet absurdalne. Stawka jest wigc w obu tych
przypadkach nie tylko to, aby nie zbuntowac si¢ przeciw Bogu, ale
takze, by nie przeciwstawia¢ Boga Bogu: Boga, ktory daje to, co
obiecal, Bogu, ktory zdaje si¢ chcie¢ zabra¢ to, co dal — jak gdyby byt
On sprzeczny sam w sobie, szalenczy 1 zapamigtaly w swym po-

5 Cala reszta zycia Izaaka sprowadza si¢ zasadniczo do jego malzenstwa z Rebeka (zob.
Rdz 49, 67) i do stynnego opowiadania o blogoslawienstwie, jakie otrzymuje od niego
mlodszy jego syn Jakub zamiast Ezawa (por. rozdz. 27).

¢ Zob. Codex Neofiti 1.
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stgpowaniu, zapominajacy o swych obietnicach, pragnacy usung¢
z powierzchni ziemi to, co jest jedynym Jego potwierdzeniem: z jednej
strony syna zrodzonego przez Abrahama i Sar¢ w podeszlym juz wieku,
z drugiej za$ lud zgromadzony pod wodza Mojzesza, lud, ktorego
przedziwne znaki zdzialane przeciw Egiptowi ukazaly $wiatu jako
wspolnote chroniong przez Boga.

Oté6z to doswiadczenie wiary krystalizuje si¢ w relacji ojcowsko-
-synowskiej, najpierw w przypadku Abrahama i Izaaka. Wobec uleg-
losci Abrahama Bogu Izaak zachowuje milczenie, jesli si¢ pominie
pytanie, jakie postanowil on ojcu: ,,Oto ogien i drwa, a gdziez jest
jagni¢ na calopalenie?” (Rdz 22, 7). Ale refleksja Izraela uzupelnia tu
to, co nie zostalo wprost wypowiedziane: w sposob zbijajacy z tropu,
a nawet skandaliczny dla nas, ma ona zwyczaj podkresla¢ to, co
mozna by z powodzeniem nazwac zlozono$cia lub pewnym skom-
plikowaniem odniesienia Abrahama do syna. Tak wigc rozwijajac
i wyjasniajac slowa: ,,...po czym obaj si¢ oddalili” (w. 6), pewien
Targum przedstawia Izaaka jako stawiajacego dwukrotnie pytanie
ojcu, poprzedzone bardzo serdecznym zwrotem Abba (tatusiu, kocha-
ny ojcze!), ktory Ewangelia Markowa (14, 36) wklada w usta Jezusa
podczas Jego modlitwy do Ojca. Inny tekst midraszowy kladzie
nacisk na zgodno$¢ ojca 1 syna w tym tak dramatycznym momencie:
,Abraham poszedl, aby go zwigza¢, Izaak za$§, by by zwigzany.
Abraham poszedl, by zlozy¢ ofiarg, Izaak za$ poszedl, by zostaé
ofiarowany”’ Nie da si¢ tez calkowicie wykluczy¢, ze same Ewangelie
sugeruja wyrazne zblizenie do te) komunii woli pomiedzy Abraha-
mem a Izaakiem, omawiajac chrzest Jezusa w Jordanie (por. Mk
1, 8-11 i par.)®, i ze podobnie sic wyraza §w. Pawel w Rz 8, 31-35:
»Jezeli Bog z nami, kt6z przeciwko nam? On, ktory nawet wlasnego
Syna nie oszczgdzil, ale Go za nas wszystkich wydal, jakze mialby
takze wraz z Nim wszystkiego nam nie darowac? (...) Kt6z nas moze
odlaczy¢ od milosci Chrystusowej?”

" BerR 56, 3.

® Ewangelia wg. $w. Marka (1, 11) posluguje si¢ wyrazeniem huios agapetos (syn
umitowany), ktore odpowiada Rdz 22, 2 (LXX): ,WezZ twego syna jedynego. ktorego
mitujesz” (por. ww. 12 i 16). W tych trzech przypadkach greckie agapetos jest odpowied-
nikiem hebrajskiego yahid (jedyny). Por. P. Grelot, Dieu le Pére de Jésus-Christ, Paris 1994,
s. 163: ,,Opowiadanie o chrzcie Jezusa ukazuje, ze pomi¢dzy Bogiem a Nim zachodzi taka
sama relacja, jak mi¢gdzy Abrahamem a Izaakiem”
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Od wiernosci do wstawiennictwa

Prawdziwym problemem dla zydow nie jest wiec tutaj przypomi-
nanie happy endu, w ktérym Bog wyciagalby wniosek z — makabrycz-
nego, prawd¢ mowiac — rozegrania na publicznej scenie dramatu
stuzacego zweryfikowaniu postuszenstwa Abrahama, aby mu objawic,
ze nie jest On az tak zly, jakby si¢ wydawalo, i ze odrzuca ofiary z ludzi.
Patrzac nie tylko na Abrahama, ale takze i chyba przede wszystkim
na Izaaka oraz na Scisle zespolenie jego woli z wolg ojca, mozna bez
trudu stwierdzi¢, 1z stawka w tej grze jest ukazanie w postawie Izaaka
takiego nastawienia, jakiego Bog oczekuje od swego ludu Izraela
poérad jego utrapien. Albowiem przyczyna udrek Izraela nie jest sama
tylko jego grzesznosc, lecz takze grzech $wiata, w ktory Izrael zostal
tajemniczo wlaczony. Taka jest tez stawka jego wiernosci: wydawany
ustawicznie na smier¢, Izrael ma szczegdlne powolanie: chodzi o na-
§ladowanie daru z siebie Izaaka. Nie tylko Abraham ma przezywaé
swoje ojcostwo, wyrzekajac si¢ wlasnego syna, ale takze sam Izrael
winien przezywac swoje synostwo, pozwalajac si¢ wciaz wydziedziczaé
—jak gdyby nie pamigtal, ze sam fakt zgody na utrate tego, co mogloby
zapewni¢ pamig¢, wyzwala go bezpodstawnie z aktu pamigtania; 1 jak
gdyby brakowalo tu wiernosci, ktéra si¢ wyraza w niestychanym
przekraczaniu tego, co jest gwarancja, ze si¢ podtrzymywalo wiernos¢
wcale nie na prézno. Pozostawiamy na uboczu kwesti¢ dosy¢ zasad-
niczg, czy mianowicie rzeczy tak wilasnie si¢ przedstawiajg w odwiecz-
nym planie Boga: wystarczy nam stwierdzi¢, ze tak si¢ przedstawiaja
hinc et nunc, w grzesznej sytuacji ludzkosci, jakiej sami doswiadczamy.

Odtad jednak wszystko dzieje si¢ tak, jak gdyby cztowiek doszedl-
szy wreszcie do tej koncepcji wiernosci, ktéra przekracza wszelka
ludzkg miare, poczul sie¢ w koncu upowazniony do powolywania si¢
na pami¢¢ Boga: ,, Teraz wiec — stwierdza Codex Neofiti, oddajac glos
Abrahamowi powracajacemu z Gory Moria — teraz wigc, gdy moje
dzieci znajda si¢ w czasie ucisku, pamigtaj o Aqédah 1zaaka przez jego
ojca 1 wysluchaj glosu ich modlitwy: wystuchaj ich 1 wyzwol z wszela-
kiego ucisku™ Agédah znajduje si¢ w rzeczy samej u podstaw kazdego
pOzniejszego uwolnienia, poczynajac nawet od wyzwolenia z Egiptu:
W momencie, gdy Izraelici weszli do morza, géra Moria zostala
przeniesiona ze swojego miejsca razem z ottarzem na niej zbudowanym

% Codex Neofiti 1; por. BerR 56, 10.
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1 drzewem na nim zlozonym, a takze Izaak zwigzany 1 zlozony na
oltarzu oraz Abraham, by tak powiedzie¢, podnoszacy noz i gotowy
ugodzi¢ $miertelnie swego syna”!°

Postawa Izaaka ma charakter paradygmatyczny dla kazdej modlit-
wy, jaka Izrael kieruje do Boga. Mamy wigc tu pamig¢ Izraela o Izaaku,
tak jak w naszych modlitwach pamietamy o postuszenstwie Chrystusa:
K16z nas moze odlgczy¢ od mitosci Chrystusowej?” — pyta $w. Pawel
tuz po tym, Jak podkreslil niestychany wybér Ojca, ktory postawﬂ nas
wyzej od swojego Syna: ,,On, ktory nawet wlasnego Syna nie oszczg-
dzil, ale Go za nas wszystkich wydal, jakze mialby takze wraz z Nim
wszystkiego nam nie darowac¢?” — Temu niestychanemu wyborowi Ojca
odpowiada nieslychane potwierdzenie tegoz wyboru przez Syna: odtad
— mowi dalej Apostol, zespalajac ostatecznie te dwie Osoby: Ojca 1 Syna
— ,jestem pewien, Ze ani $mier¢, ani zycie (...) nie zdola nas odlaczy¢
od milosci Boga, ktéra jest w Chrystusie Jezusie, Panu naszym” (Rz
8,32-39). I to wilasnie pelne milosci zespolenie Boga z Bogiem upamigt-
niamy w sprawowaniu Eucharystii, kiedy powolujemy si¢ na pamigé
Boga samego (,,wejrzyj, Panie, na t¢ ofiarg, ktorg dales swojemu
Kosciolowi...”), aby wyjedna¢ u Niego wystuchanie epiklezy i za-
stosowanie/odniesienie do tego wlasnie momentu naszej histori,
wspolnotowe) 1 indywidualnej, nieskonczonych zaslug ofiary Jego
Syna.

Wiernos¢ Chrystusa swojemu zrodzeniu

W Chrystusie dane nam jest widzie¢ Tego, ktory jest wierny swemu
synostwu Bozemu wlasnie dlatego, ze pozwala si¢ ogoloci¢ — jak to
obwieszcza hymn z Listu do Filipian (2, 6-7). Tak post¢pujac, Jezus
przeciwstawia si¢ negowaniu synostwa swych ludzkich braci, tych,
ktorzy uznali boska kondycje za harpagmos (por. Flp 2, 6), czyli
zdobycz osiggang gwaltem i $miercig. Sam Jezus doznal zreszta takze
tej pokusy: ,,Jesli jestes Synem Bozym, powiedz, zeby te kamienie staly
si¢ chlebem” (Mt 4, 3) — podpowiadal Mu kusiciel na pustyni, sugerujac
Mu w ten sposob wykazanie swego (Bozego) synostwa poprzez
zaprzestanie postgpowania typowego dla Syna, albowiem Syn jest
Tym, ktory nie daje sam sobie zycia, lecz je otrzymuje od Ojca. Ta za$

'O Mekhilta de-R. Ishmael, Va-yehi 111, s. 100; Mekhilta de-R. Shim’on b. Yohai, s. 59.
Teksty cytowane przez: E. U. Urbach, Les sages d’'Israél. Conceptions et croyances des
maitres du Talmud, Cerf-Verdier 1996, s. 519.
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poczatkowa pokusa zapowiadala juz t¢ koncowa — na krzyzu: ,,jesli
jestes Synem Bozym, zejdz z krzyza” (Mt 27, 40). Jezus jednak nie
zgodzit si¢ ratowac sam siebie. Wlasnie na Krzyzu jesteémy $wiadkami
przepastnej tajemnicy podwdjnego ogolocenia: opuszczony Syn jest
pozbawiony Ojca, Ojciec za$, ktory oddaje ,,w rece grzesznikéw”
swojego Syna umilowanego, pozbawia si¢ Syna. Mimo to nie mozna
jednak powiedzie¢, ze zrywa si¢ komunia pomigdzy Ojcem i Synem,
lecz trzeba wyznac, iz trwa ona nadal w sposdb bezwzglednie paradok-
salny wewnatrz tego podwojnego ogolocenia: niezglebiona i catkowicie
boska tajemnica, dla ktorej relacja Abrahama i Izaaka pozostaje mimo
wszystko wybitng figura starotestamentalna.

I wlasnie tutaj, w sytuacji przekraczajacej wszelkg analogi¢, mod-
litwa Syna wznosi si¢ nadal do Ojca. Jezeli miarodajna jest duchowa
intuicja refleksji Izraela nad Agédah Izaaka, to jej miarodajno$é
potwierdza si¢ wlasnie tutaj: ,,teraz wigc, gdy moje dzieci znajda si¢
w czasie ucisku, pamigtaj o Agédah 1zaaka przez jego ojca i wystuchaj
glosu ich modlitwy: wystuchaj ich 1 wyzwél z wszelakiego ucisku”
Wzruszajace jest odczytanie w tym kontekscie Psalmu 22, zasugero-
wanego wprost przez Jezusa na krzyzu: po stowach niezglebionego
ucisku, jakimi zaczyna si¢ ten Psalm (,,Boze moj, Boze moj, czemus
Mnie opuscit?”), Sprawiedliwy, ktérego grzesznicy skazujg na Smierc,
przywoluje pamigci Boga akty sprawiedliwosci 1 zbawienia, dokonane
ongis przez Niego. A specyfika tego przypomnienia jest nie tylko
uwypuklenie kontrastu pomigdzy tymi mirabilia z przesztosci a aktual-
nym polozeniem Sprawiedliwego, ale takze sprowokowanie — wbrew
wszelkim oczekiwaniom — wystuchania Jego krzyku: ,,Wysluchaj mnie!
Bede glosit imi¢ Twoje swym braciom 1 chwali¢ Ci¢ bede posrod
zgromadzenia” (w. 22-23)!

Najwazniejsze jest tutaj dostrzezenie faktu, ze zrodzenie, ktore
samo w sobie znajduje si¢ pod znakiem daru, zdolne jest przetrwac
pod szyldem opuszczenia, a nawet przewyzszy¢ calkowite ogolocenie.
Do tego wlasnie zmierza modlitwa Izraela; to tez urzeczywistnia
paschalna ofiara Syna jedynego, wypelniajac w Jego osobie modlitwe
Izraela. Paschalne uwielbienie objawia zatem fakt, ze dar przewyzszyl
definitywnie ogolocenie 1 ze od tej chwili rodzenie Syna przez Ojca stalo
si¢ przekazywalne tym, ktorych On uczynit swymi bra¢mi. Z tego to

"' Niemniej powrot sytuacji z Psalmu 22 jest po prostu niewyobrazalny i co najwyzej
tylko domniemany, podobnie jak w Psalmie 88, ktory konczy si¢ bez cienia nadziei:
,,domownikami moimi staly si¢ ciemnosci” (w. 19).
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bez watpienia powodu nauczanie Pawla w Dz 13 cytuje, rzecz znamien-
na, na poparcie $wiadectwa o Zmartwychwstaniu slowa dotyczace
zrodzenia z Psalmu 2: ,My wlasnie glosimy wam Dobra Nowing
o obietnicy danej ojcom: ze Bog spelnit ja wobec nas jako ich dzieci,
wskrzesiwszy Jezusa. Tak tez jest napisane w psalmie drugim: Ty jeste$
moim Synem, Ja Ciebie dzi§ zrodzilem” (Dz 13, 32-33). Paschalne
uwielbienie jawi si¢ w ten sposob jako definitywne wcielenie w nasz
§wiat boskiego zrodzenia i1 wiernosci Boga. Od tej tez chwili, chociaz
istnieja w nim przemoc i klamstwo, cierpienie i $mier¢, swiat nie bedzie
juz moégl by¢ nigdy taki, jakim byt dotad: zgodnie z pigknym wyraze-
niem Orygenesa, ,,Kosciol to $wiat oswiecony przez Zbawiciela”"”

Proba wiernoS$ci: punkt widzenia Abrahama

Wierno$¢ pamigci Izraela — stwierdziliSmy na poczatku — nie ma za
przedmiot ostatecznego wyboru, lecz najpierw zrodzenie przez Boga,
jako wyrwanie $mierci. Epizod z Rdz 22 pozwala to potwierdzi¢ na
podstawie Izaaka, bgdacego figurag Chrystusa, przede wszystkim za$
Abrahama.

Poniewaz chodzi tu o pamie¢ zydowska, pozyteczne bedzie przy-
pomnienie najpierw tego, jak Abraham stal si¢ Zydem. O ile jest si¢
normalnie Zydem z urodzenia, to nie tak bylo z Abrahamem, pierw-
szym Zydem. To wezwanie Boga, aby opuscil on Ur 1 jego bostwa,
przeobrazilo go w zyda, gdy tylko postuchat Go w wierze (zob. Rdz
12): ,,Wszyscy synowie Adama nie s3 synami Abrahama, ale wszyscy
synowie Abrahama s3 synami Adama. Pierwszy Zyd jest wybranym
(przez Boga) poganinem”'® Jednak ten akt poczatkowy stanowi tylko
pierwszy moment judaizacji Abrahama: znany jest dobrze takze drugi
Jej etap, kiedy to Abram staje si¢ Abrahamem, czyli gdy w wieku 99.
lat przezywa ,,probe wiary w wierno$¢ Boga”'* i dzigki niej dochodzi
do nowego ojcostwa, stajac si¢ ,,ojcem narodow” (Rdz 17, 5). Izaak,
ktorego Abraham i1 Sara zrodzili mimo tak pdéznego wieku (por. Rdz
21), staje si¢ gwarancja prawdziwosci tej Bozej obietnicy. I dlatego
wlasnie jesli kazde z doswiadczen, ktére bylo udzialem Abrahama,

> Komentar=- do Jana 6.

'Y P. Beauchamp, Le récit, la lettre et le corps. Essais bibliques. Paris 1982. s. 205.

¥ KKK 2570: Katechizm komentuje pierwsza modlitwe wyrazong w slowach Abrahama:
»zblizam si¢ do kresu mego Zycia, nie majac potomka” (Rdz 15. 2-3), jako ,.cicha skarge
przypominajaca Bogu Jego obietnice. ktore — jak si¢ wydaje — nie spelniaja si¢”
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»judaizowalo” go krok po kroku, to decydujace doswiadczenie jego
wierno$ci Bogu mialo dopiero nadejsé: dane mu przez Boga polecenie,
aby ztozyl w ofierze Izaaka (zob. Rdz 22), stanie si¢ jakby zwienczeniem
tej calej serii zrodzen do swej nowej tozsamosci.

Pamigtamy, ze List do Hebrajczykéw, rozwazajac wiare ,,przod-
kow” (11, 2), zatrzymuje si¢ na tym doswiadczeniu Abrahama i komen-
tuje je nastgpujaco: ,,Dzigki wierze Abraham, wystawiony na probe,
ofiarowal Izaaka, i to jedynego syna skladal na ofiare, on, ktéry
otrzymal obietnice, ktéremu powiedziane bylo: Z Izaaka bedzie dla
ciebie potomstwo. Pomyslal bowiem, iz Bog mocen jest wskrzesi¢ takze
umarlych, 1 dlatego odzyskal go, jako podobienstwo [$mierci 1 zmar-
twychwstania Chrystusa]” (11, 17-19).

Jak widzieliSmy, oddanie Izaaka Abrahamowi nie bylo zwyklym
tylko jego odzyskaniem: uwypukla to mocno stowo ,,podobienstwo”,
wzglednie — jesh kto woli — ,,zapowiedZ [$mierci i zmartwychwstania
Chrystusa]” Tym, co proroczo Abraham otrzymuje przy koncu
epizodu ofiary, nie jest juz Izaak sprzed préby, ale Izaak jako figura
Chrystusa'> Owocem wierno$ci Abrahama Bogu jest wlasnie to, ze on,
ktéry byl dotad tylko ojcem Izaaka, staje si¢ od tej chwili ojcem Tego,
ktorego nazwie po latach ewangelista Mateusz (1, 1) ,,synem Dawida,
synem Abrahama” — Chrystusa. Oczywiscie, Scisle rzecz biorac Ab-
raham nie rodzi Chrystusa: to on sam si¢ rodzi do nowego ojcostwa,
ktére prowadzi prosto do Chrystusa; 1 dlatego wlasnie oglada juz
uprzednio dzien Panski 1 nim si¢ raduje (zob. J. 8, 56). Stad tez mamy
powtorzenie przez Boga Jego wlasnej obietnicy: ,,poniewaz uczynile$
to, a nie odmowiles Mi syna twego jedynego, bedg ci blogostawit i dam
ci potomstwo tak liczne jak gwiazdy na niebie i jak ziarnka piasku na
wybrzezu morza...” (Rdz 22, 16-17). Odtad réwniez Abraham moze
w pelni zrozumie¢, ze Ten, ktéremu uwierzyl, jest Bogiem, ,ktory
ozywia umarlych i powoluje do istnienia to, co nie istnieje” (Rz 4, 17).
On, ktory byl postuszny Bogu rezygnujac ze swego ojcostwa (zob. Rdz
12, 1), czyli godzac si¢ na odebranie mu swojej wlasnej tozsamosci,
dochodzi do swej ostatecznej tozsamosci, otrzymujac swoje potom-
stwo: tak sie dopelnia rodzenie ,naszego ojca Abrahama” do jego

's Zapowiadajac w ten sposob Maryj¢, ktdra — wierna w probie krzyza Jezusowego
- otrzyma kiedys$ sama za dzieci ,,wszystkich ludzi, ktorzy przez smier¢ Chrystusa narodzili
si¢ do zycia wiecznego” (Prefacja 3. o Najsw. Maryi Pannie - oparta na J 19, 26-27), czyli
eklezjalne cialo swego Syna. U stop Krzyza Jej macierzyfistwo si¢ poszerzy, aby stac sig
powszechnym.
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ojcostwa, rodzenie, ktore wraz z naszymi starszymi bra¢mi w wierze
upamigtniamy z pokolenia na pokolenie.

Pamie¢ zydowska nie jest najpierw pamigcig wyboru, jesli nawet
wybdr stwarza podstawe do historii, pozwalajac jej si¢ rozwija¢ wlasnie
jako historia'é; pamig¢ zydowska jest najpierw pamiegcia zrodzenia.
Franz Rosenzweig'’ staral si¢ to wyjasni¢ w pojeciach, ktore przeciw-
stawiaja judaizm chrzescijanstwu: wiara chrzescijanska jest — wedlug
niego — ,,treScia $wiadectwa, wiara w cos. I to wlasnie jest przeciwne
wierze zyda. Jego wiara bowiem nie jest trescia Swiadectwa lecz
owocem zrodzenia. Ten, kto sie narodzil w judaizmie, potwierdza swa
wiare rodzac w dalszym ciggu lud wieczny. Nie wierzy on w cos. On
jest samym wierzeniem”

Mozna by oczywiscie zarzuci¢ Rosenzweigowi, ze wiara chrzes-
cijanska nie jest bynajmniej wiarg w cos lecz wiarg w Kogos. Nie mozna
ponadto zostawia¢ gdzie$ na uboczu faktu, ze ma ona wymiar zdumie-
wajaco profetyczny. Opieramy si¢ oczywiscie na Swiadectwie, ale jest
to swiadectwo Kogo$, kogo Kosciol uznaje za swego Pana, ktory go
zrodzil na Krzyzu ze swego otwartego boku 1 rozlal na kazdego
sposrod jego czlonkéw Ducha przybrania.

Upamietnienie Chrystusa, przekazane Kosciolowi

Kim jest zatem Izrael w relacji do Kosciola? Najpierw trzeba z calg
moca przypomnie€, ze Izrael nie jest figura Kosciola, ale figurg samego
Chrystusa. Jest to fakt istotny dla Kosciola, pozwalajacy uniknaé
brania Kosciola za Chrystusa 1 powtarzania tym samym pierwotnego
grzechu w stosunku do Izraela: traktowania Kosciola w ten sposob,
jak gdyby mial on po prostu zastgpic¢ Izreala, gdy tymczasem istnieje
on faktycznie jako ,zaszczepiony” na nim, przy czym ten ostatni
pozostaje ,,odcigta galeziag” (Rz 11, 17-20). Istnienie Kosciola jest
w konsekwencji zawsze wtorne w stosunku do Chrystusa, tak jak jest
tez wtorne w relacji do Izraela. Wynikaja stad dwa wnioski: jeden
dotyczacy Kosciola, a drugi — Chrystusa. Gdy chodzi o Kosciol, to
jego wiernos¢ Bogu polega na ustawicznym ,,poddawaniu si¢ Chrys-
tusowi”, tak jak zona winna by¢ poddana swemu me¢zowi — ,.jak Panu”
(Ef 5, 22). Gdy zona nie chce stucha¢ me¢za, gdy zaczyna zajmowaé

16 Tam, gdzie nie ma wyboru, nie ma tez historii” Jean-Marie Lustiger, La Promesse,
Paris 2002, s. 142.
'7 L’Etoile de la rédemption, Paris 1992, s. 404.
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jego miejsce, wowczas neguje jego powolanie, ktore jej dotyczy,
a mianowicie, ze to maz powinien milowac ja ,jak wlasne cialo”
1 ,,wydawac” za nig ,siebie samego” (Ef 22, 25. 28), neguje takze
kierowane do swych dzieci wezwanie, by czcili ,,swego ojca i swg
matke” (Ef 6, 2; por. Wj 20, 12) i usmiercali swoja wlasng wole, aby
moc sie rodzi¢ az do konca.

Gdy chodzi natomiast o Chrystusa, to celebrowana przez Izraela
pami¢¢ swojego zrodzenia przez Boga nie obwieszcza bynajmniej
pamigci Kosciola, lecz upamigtnia to, co sam Chrystus uczynil ze swego
zrodzenia. Gdy nadeszla godzina tego wypelnienia, dokonal go w per-
spektywie swej bliskiej juz meki, a Jego najwigksze ogotocenie zespala
si¢ Juz wtedy z Jego powszechnym panowaniem: ,,W czasie wieczerzy,
(...) wiedzac, ze Ojciec oddal Mu wszystko w rece oraz ze od Boga
wyszedl 1 do Boga idzie, wstal od wieczerzy i zlozyl szaty” (J 13, 2-4).
Zdejmujac z siebie swoja wszechmoc i godnos¢ krélewska's, Jezus
przypomina swoje boskie narodzenie na poczatku swej meki: ,,umilo-
wawszy swoich... az do konca” (J 13, 1). Niezaleznie od tego, czy
Ostatnia Wieczerza byla positkiem wielkanocnym, czy tez nie, w sa-
mym jej centrum znajduje si¢ doktadnie okreslony akt pamieci, ktorego
konkretnym skutkiem jest otwarcie przyszlosci: uwielbienia Syna przez
Ojca. Niegdy$ L. Bouyer obszernie wykazal, analizujac glownie Bera-
koth z Miszny, ze blogoslawienstwa zydowskie (berakoth) stanowia
wybitne miejsce wiernosci Izraela Bogu, przeksztalcajac nie tylko ,,cala
egzystencje poboznego zyda w powszechne i ustawiczne «blogostawien-
stwo ofiarnicze», ale takze wypelniajac kaplanski obowiazek, ktory
— uobecniajac przeszto$¢ — zapoczatkowuje 1 umozliwia otwarcie si¢ na
przyszlos¢ «w bardzo drobiazgowym blaganiu o u$wigcenie Imienia
(Bozego), o nadejscie Jego krolestwa, o wypelnienie calej Jego woli»”"?
Ilustrujac to stwierdzenie wieloma berakothami, Bouyer cytuje te
zwlaszcza modlitwe $wigteczna:

,Nasz Boze i Boze naszych modlitw, niech upamigtnienie nas
i naszych ojcéw, upamietnienie Jerozolimy, Twojego miasta, upamigt-
nienie Mesjasza, syna Dawida, Twojego stugi, 1 upamigtnienie Twego
ludu, calego domu Izraela, wzniesie sie i dojdzie, niech przybedzie,
niech zostanie przyjete, uslyszane, przypomniane i przywolane przed
Toba, dla wyzwolenia, dobra, laski, wspolczucia 1 milosierdzia, tego
dnia (okresla si¢ tutaj obchodzone wiasnie swigto). Pamigtaj o nas Panie,

8 Por. Sw. Augustyn, In Iohannis Evangelium 55, 6-7.
" L. Bouyer, Eucharistie, Tournai 1966, s. 63.
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nasz Boze, o swym postanowieniu, aby czyni¢ nam dobro, odwiedzaj
nas ze wzgledu na nie i nas zachowaj, ozywiajac nas stowem zbawienia
i milosierdzia”?

Wida¢ wyraznie, ze tekst ten postuguje si¢ czesto stowem ,,upamigt-
nienie” (po hebrajsku: zikkaron). Slowo to nalezy rozumie¢ nie jako
zZwyczajne przypomnienie, lecz jako ,,$wieta rekojmi¢ dang przez Boga
swojemu ludowi”, zawierajaca w sobie ,,ciaglos¢ tajemniczego trwania
wielkich dziet Bozych, mirabilia Dei, wspominanych przez (obchodzone
co roku) $wieta”, i stanowiaca ,,dla samego Pana ustawiczne potwier-
dzenie Jego wiernosci Sobie samemu” Stad juz mamy naturalne
przejscie od naszego pamigtania o Bogu do pamigci, jaka Bog ma o nas,
albowiem ta sama wierno$¢ Boga, ktora niegdys si¢ objawila, powinna
objawi¢ si¢ na nowo tym, ktdrzy ja dzisiaj S$wigtuja. ,,Nasze subiektyw-
ne wspomnienie jest jedynie refleksem wspomnienia obiektywnego,
ustalonego przez Boga, potwierdzajacym przed Nim Jego poprze-
dzajaca wszystko wiernos¢. Stad ta tak bardzo charakterystyczna
formula modlitwy, ktéra musiala przejs¢ z synagogi do Kosciola:
«Pamietaj o nas, Panie»”*!. Nie ma wigc najmniejszej watpliwosci co
do tego, ze eucharystyczna anamneza tutaj wlasnie ma swe zrodlo,
przypominajac nam przeszle wydarzenie (recolitur memoria passionis),
aby z niego wydoby¢ owoc na teraz (mens impletur gratia) 1 zapoczat-
kowac juz tu 1 teraz eschatologiczne wypelnienie w chwale (et futurae
gloriae nobis pignus datur)?.

Juz w tych starych blogostawienstwach zydowskich, podobnie jak
dla nas chrzescijan w synaksie eucharystycznej, gtownym aktorem nie
jest czlowiek: to sam Bog uwiecznia swoje zbawcze dzialania: ,,na
kazdym miejscu, gdzie kaze ci wspomina¢ moje imi¢. Przyjde do ciebie
1 bede c1 blogostawil” (Wj 20, 24). Sam Bog przekazuje w rece ludzi
niezlomng r¢kojmi¢ swojej wiernosci, pod warunkiem jednak — jak to
juz widzieliSmy — przyjecia tej rekojmi przez jej adresatow w akcie
catkowitego ogotocenia, ktore ukazuje fakt odniesienia jej od razu do
Boga w akcie bezzwrotnej ofiary (,,Stawiam sobie zawsze Pana przed

® Traité Berakoth 111, 49a (Eucharistie. s. 87).

*' Eucharistie, s. 88.

= Rozpoznalismy z pewnoscig w tych cytatach fragmenty O sacrum convivium Tomasza
z Akwinu: ,,0 sacrum convivium in quo Christus sumitur. Recolitur memoria passionis
ejus, mens impletur gratia, et futurae gloriae nobis pignus datur™ (O swigta Uczto. w ktorej
Chrystusa przyjmujemy, odnawiamy pamiatk¢ Jego meki. duch napelnia si¢ taska i otrzy-
mujemy zadatek przyszlej chwaly).

62



WIERNOSC I PAMIEC IZRAELA POPRZEZ POSTACIE ABRAHAMA I IZAAKA

oczy, nie zachwiej¢ si¢, bo On jest po mojej prawicy” — Ps 16, 8)%,
a wigc do Tego, ktory dopiero co ja dal, aby Mu jg ofiarowaé w akcie
Jego synowskiej ofiary: ,.sktadamy Ci, Boze, Jego Cialo i Krew, jako
Ofiar¢ milg Tobie i zbawienna dla calego $wiata”*

Dwie wiernosci podtrzymujace Swiat

Uderzajace 1 frapujace bywa stwierdzenie faktu, jak dalece po-
-Chrystusowa tradycja zydowska zachowuje i rozwija to, co dla nas
chrzescijan jest aktem samego Chrystusa w jego upamietnieniu. Zreszta
takze w wielu szkolach talmudycznych studium Prawa jest nie tylko
wiedza lub sztuka, ale misja, ktora podtrzymuje $wiat w istnieniu 1 nie
pozwala mu popa$¢ w nico$¢: pamie¢ Izraela wciela oddanie przez
Boga swej wlasnej wiernosci na rzecz trwania stworzenia®® Stwier-
dzenie, ze ,lIzrael jest zaangazowany w pamieé $wiata”, uwypukla
samo w sobie fakt powierzenia mu tej misji przez Boga. Jego pamieé
(zékher) umozliwia wcigz nowe zrodzenia (toldot), czyli — ujmujac to
nieco inacze] — te rozliczne nowe wyjscia, dzieki ktorym historia
pozostaje historia, albowiem ,,historia wszechswiata nie jest zwyklym
tylko nastgpstwem wydarzen fizycznych, ale nastgpstwem zrodzen,
zrodzen nieba i ziemi”?’

Nie jest wykluczone, ze pierwszy akt wiernosci Izraela polega
ostatecznie tak po prostu na ciaglym jego istnieniu, wiedzac o tym
dobrze, ze to jego trwanie przy zyciu jest ciagle, po ludzku, zagrozone
unicestwieniem, ale takze o tym, ze los $wiata zalezy tajemniczo od
tego uporu dotyczacego wlasnego przetrwania. ,,Moéwigc do Boga,
Rabbi z Kosnitz ktorego$ dnia powiedzial: «Panie §wiata, racz za-
chowa¢ Izraela, prosze Ci¢ o to. A jezeli go odrzucisz, zbaw Goy-
im»!”® [ tak oto trwanie Izraela staje si¢ paradygmatem wszelkie;
wiernos$ci. Jest ono takze paradygmatem wszelkiej radosci, o ile tylko
pojmuje si¢ jako rados$¢ to wszystko, co jest faktycznie przedsmakiem

2 Zob. P. Lenhardt, 4 I'écoute d’Israél en Eglise, Paris 2006, zwl. s. 168n.

¥ Czwarta Modlitwa Eucharystyczna.

» Stad tez znany talmudysta rabin Hayyim z Wolozine (1759-1821), uczen Gaona
z Wilna (1720-1797), natchniony Kabala, podnidést nauk¢ do rangi ontologicznego
wspornika wszechswiata; por. L'Ame de la vie, Verdier 1986, zwl. s. 229.

% J.-M. Lustiger, La Promesse, s. 49.

Y H. Atlan, La mémoire du rite: métaphore et fécondation, w. Mémoire et histoire, Paris
1986, s. 33.

3 M. Buber, Les récits hassidiques, Paris 1963, s. 390.
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nieba. Ten, ,.kto nie doswiadcza tego smaku Raju, jaki nam daje jui
na tym Swiecie wypelnienie cho¢by jednego tylko przykazanla ten nie
bedzie zdolny do$wiadczy¢ rozkoszy Raju w $wiecie przysziym
Powinni$my u$wiadomic sobie na nowo, ze rzecz ma si¢ identycznie
z nami, chrzeScijanami. Obecnie przeciez $Swiat si¢ trzyma, wyrwany
z ciemnosci 1 z nicosci, dzieki obecnosci Kosciola. Przejal on bowiem
zadanie dochowywania wiernosci w imieniu ludzko$ci wciaz niewierne;,
noszac w samym jej wnetrzu, jak matka dziecko w swym lonie,
sakrament jej wiernosci. Razem z Izraelem stali$my si¢ str6zami historii
i pasterzami stworzenia. Jesli ,,nie ma historii pozbawionej swej funkcji,
jaka ma z Bozego wyboru”, i jesli ,,historia jest ostatecznie trwaniem,
ktore czerpie swe znaczenie z odniesienia do Boga, ktory wzywa i do
ktorego sie zmierza”®, to celebrujagc pamiatke Chrystusa i wcielajac
w swe zycie to, co celebrujemy, stajemy si¢ odpowiedzialni za sens
stworzenia 1 trwanie w istnieniu tego $wiata, ktéry podazalby do
smierci, a my razem z nim, i ktory zostal wyrwany z ciemnosci ,,kraju
zapomnienia”(Ps 88 [87], 13) przez Zbawiciela, aby by¢ prowadzonym
do przedziwnego $wiatla krolestwa. W tym wlasnie miejscu wypada jak
najbardziej zacytowa¢ znamienne stowa z Listu do Diogneta (6, 11 7):
»Jednym stowem: czym jest dusza w ciele, tym sa w $wiecie chrzescija-
nie. (...) Dusza zamknigta jest w ciele, ale to ona wlasnie stanowi
o jednosci ciala. I chrzescijanie zamknieci sa w §wiecie jak w wigzieniu,
ale to oni wlasnie dzwigaja ten $wiat (stanowia o jednosci $wiata)”
Ale — powie kto$§ — czy to nie Bog podtrzymuje swiat? Nowos¢
polega gtéwnie na tym, ze czlowiek — po zawarciu przymierza i wezwa-
ny tym samym do zyc1a w wiernosci Bogu — odkrywa w Chrystusie
nowy wymiar swojej misji dzwigania $wiata w synergu z Bozym
dzialaniem: sens jego egzystencji polega wlasnie na tym, ze ma si¢ on
przyczynia¢ do odkupienia wszech§wiata. Stad tez skoro tak malo zna
Boga, trudno jest mu poja¢ t¢ pracg tytana jako zalezng od jego
wlasnych mozliwosci 1 zasobow; przedstawi jg sobie raczej jako liturgie
majaca przywola¢ pamig¢, ,,odnalezé na nowo, zebra¢ i wyzwolic
iskierki Swiatlosci, rozproszone w ciemnosciach §wiata” Taka bowiem
jest ,funkcja, taka jest racja bytu wszystkich przykazan i wszelkich
aktow obrzedowych: czlowiek trzyma klucze, ktére moga spowodo-

» A. Heschel, Les bdtisseurs du temps, dz. cyt., s. 64.
% J.-M. Lustiger, dz. cyt., s. 48.
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wac, ze opadng lancuchy Odkupiciela”' W lonie stworzenia, ktore
jeczy w bolach rodzenia (por. Rz 8, 22), ,,Shekinah, obecno$¢ Boga, jest
na wygnaniu. Naszym obowigzkiem jest wprowadzanie Boga w $wiat,
w nasze codzienne zycie. Oddawanie czci Bogu to rozpowszechnianie
Jego obecnosci w $wiecie”.

W tej wznioslej perspektywie, przerastajacej — by¢ moze — nasze
wyobrazenia, wierno$¢ jest kompatybilna jedynie z najbardziej ukry-
ta pokora: chodzi o unizona uwage na to, czego Bog od nas
wymaga, i wykonywanie tego, czego On wymaga, i tylko tego, ale
tak, jak gdyby wszystko od tego zalezalo, albowiem w rzeczy same;j
wszystko od tego zalezy: ,,gdy Izrael wypelnia wol¢ Boga, wzmacnia
tym samym moc z Wysoka, albowiem napisano: «W Bogu dokona-
my czynow pelnych mocy (hebr.: W Bogu umacniamy moc)» (Ps 60 [59],
14). Kiedy jednak Izrael nie pelni woli Boga, oslabia wowczas
— mozna by si¢ tak wyrazi¢c — moc z Wysoka, albowiem napisano:
«Gardzisz Skala, co ciebie zrodzila (hebr.: Oslabiasz Skale, ktora
ciebie rodzi)» (Pwt 32, 18). Na wielu miejscach Zohar stwierdza:
«Grzechy ludzi powoduja wylomy w Wysokosci», 1 na odwrot...
Rowniez Psalmista nas zacheca: «Uznajcie moc Boza! (hebr.: Dajcie
moc Bogu!)» (Ps 68 [67], 35)...”* Wspomniana wyzej pokorna uwa-
ga jest kultyczna i caly kult w niej si¢ skupia: cale zycie jest tym
,kultem duchowym” (Rz 12, 1). A nasi Mg¢drcy oSwiadczaja w tym
samym duchu: ,Kult jest koniecznoscia dla Najwyzszego™* Po-
stuchajmy j jeszcze cytowanego rabina:

,Rozwaz wiec 1 zrozum wage faktu uzupelnlema 1 wzrostu btogo-
slawienstwa. Jak wielka jest konieczno$¢ naszej swiegtej stuzby w ogol-
nosci do podtrzymania i dalszego istnienia Swiatdw, a takze Scigganie
na nie przemoznego wplywu blogoslawienstwa i Swigtosci; dokonuje
si¢ ono poprzez proces Bozego towarzyszenia §wiatom, $§wigta stuzbe
przed istota uwazana, zgodnie z wyzszg wola, za pozywienie... Taka
jest wola i chwala Boga ze wzgledu na znany tylko Jemu motyw,
ktérego tajemnicy nie jesteSmy w stanie zglebi¢”

' A. Heschel, dz. cyt., Paris 1957, s. 61-62.

22 A. Heschel, Dieu en quéte de lhomme Philosophie du judaisme, Paris 1968, s. 170.

¥ Rabbi Hayyim de Volozhyn, L'Ame de la vie ( Nefesh Hahayyim), Paris 1986, s. 11.
Rabin Hayyim z Wolozine (1759-1821) znany jest jako jeden z najwybitniejszych talmudys-
téw nowozytnych. Czerpiac natchnienie z Kabaly, traktuje on nauke i dobre dzialanie jako
ontologiczny wspornik wszech$wiata.

» Tamze, s. 34.

* Tamze, s. 91.
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Zakonczenie: zachowanie Imienia

Nie ma takiej wiernosci czlowieka swemu powolaniu ludzkiemu
(,,czyni¢ czlowieka” — moéwi filozofia), ktora nie wywodzilaby si¢
Z anamnezy, nawet nie sformulowanej, nawet ukrytej, nawet ateistycz-
nej, nawet narazonej wcigZz na niewierno$¢, anamnezy O_]COWSklegO
wezwania, ktore dociera do ludzko$ci’®: tym bardziej wigc wiernos¢
czlowieka wierzacego Przymierzu, ktore jest ,,karta” jego egzystencji,
bedzie zalezala od zywej pamigci jego zrodzenia przez Boga. Wcigz
powraca stwierdzenie, ze nasz §wiat cierpi na kryzys wiernosci; zrela-
tywizowanie (a nierzadko porzucenie) obietnic (zobowigzan) malzen-
skich jest symptomatyczne dla ogromu tego zta. Niekiedy si¢ odczuwa
mniej lub bardziej wyraznie, ze ten kryzys wiernosci malzenskiej
pozostaje w jakim$ zwigzku z kryzysem wigzi synowskiej. Razem
z ludem zydowskim przypada nam w udziale zadanie przypominania
oraz uswiadamiania sobie 1 innym, ze ta wlasnie wigz (synowska) jest
samg istota tradycji izraelskich i ze wlasnie ona uwypukla nam sens
ludzkiej egzystencji Chrystusa, ktéry — zespalajac w sobie wszystkie
figury — przezyt do konca w swym ciele i w darze swej Osoby swoja
wiernos¢ swemu zrodzeniu jako Syn, aby wcieli¢ Boga Oblubienca
Starego Testamentu w dar z samego siebie dla Kosciola: ,,Chrystus
umilowal Kosciol 1 wydal za niego samego siebie” (Ef 5, 25).

W czasach, w ktorych zyjemy, nie wolno nam zy¢ zludzeniami: nie
chodzi tylko o zapominanie o konieczno$ci naprawy, poprawienia
(siebie czy czegos), ale takze i nade wszystko o podejmowanie walki.
Pamig¢ zrodzenia przez Boga nie jest tylko Zertwa amnezji czlowieka,
ale jest tez przedmiotem niecheci, wrecz nienawisci, niszczycielskiej sity
niszczenia. By¢ moze po raz pierwszy w dziejach cywilizacja zdaza do
zmobilizowania wszystkich swoich zasobow, poczynajac od nauki
1 techniki, aby ,,zapanowaé nad synostwem, albo z nim si¢ zmierzyc,
aby je zniszczy¢ lacznie z jego nazwa”?’ Trzeba wigc strzec tej nazwy,
tego Imienia! Znosi¢ obelgi ze wzglgdu na to Imi¢ (por. Dz 5, 41);
cierpie¢ dla Imienia (por. Dz 9, 16); umiera¢ za Imi¢ (por. Dz 21, 13):
od kogo innego zreszta moglibySmy oczekiwa¢ wsparcia w tym dziele,

% Trzeba to bra¢ pod uwage przy teorii ewolucji. Caly problem »hominizacji” winien
uwzgledniac te przestanki, o ile ma mie¢ jaka$ warto$c oraz spojno$c teologiczng. Tym, co
spraWIa ze czlowiek staje sx¢ czlowiekiem, nie jest bynajmniej jakies stadium szczegolme
rozwinigtego jego mozgu lub jego zdolnosci technicznych, ale to ojcowskie wezwanie, jakie
Boég kieruje do niego w chwili wybranej przez Siebie.

Y M. Vacquin, Konferencja wygloszona w Notre Dame de Paris, 25 marca 2007.
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jak nie od Tego, ktory przyszedl na $wiat, aby objawi¢ ludziom to
wlasnie Imig¢ (zob. J 17, 6), a uczynit to przechodzac przez $mieré, i to
smier¢ krzyzowa? ,Jezeli was §wiat nienawidzi, wiedzcie, Zze Mnie
wpierw znienawidzil” (J 15, 18). Ale to On takze, obdarzony ,,wszelka
wladza, na niebie i na ziemi” przekazal nam to Imie, abyémy szli
czyniac wszystkle narody Jego uczniami, chrzczac je i nauczajac (por.
Mt 28, 18-20). W rzeczy sameJ bowiem ,,objaw1aja,c SWO_]C imig, Bog
objawia rownocze$nie swoja wiernos¢, ktora nie ma ani poczatku, ani
konca, obejmuje zaréwno przesztos¢ («Jestem Bogiem ojca twego», Wj
3, 6), jak 1 przyszlos¢ («Ja bede¢ z toba», Wj 3,12). Bog, ktory objawia
swoje imi¢ jako «Ja Jestem», objawia si¢ jako Bdg, ktory jest zawsze
przy swoim ludzie, aby go zbawi¢” (KKK 207).

Mozemy podsumowaé powyzsze refleksie w nastgpujace) triadzie:
wybor, zrodzenie, przymierze. Pierwsze pojecie: wybor, jest planem
Boga co do nas, podjetym jeszcze ,,przed zalozeniem $wiata” (Ef 1, 4);
natomiast zrodzenie dokonuje si¢ w czasie, albo raczej w serii momen-
tow poza seria, jako wezwanie do zycia 1 do wolnosci wedlug Boga,
ktore ucieleSniaja wybor; wreszcie przymierze rozwija si¢ w ciggu
dziejow az do ostatecznego wypelnienia jako ustawiczne wolanie
o wierno$¢ pamigci i o Swiadectwo dzialania. Tak to Koscidl, zespolony
ze swym Panem jak oblubienica z Oblubieficem, wypelnia swoja misj¢
»Zszywania czaséw” (M. Serres) 1 zbawiania Swiata.

ttum. ks. Lucjan Balter SAC
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