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OBJAWIENIE 1 PIEKNO
Estetyka jako konstruktywna teologia

W wydanym ostatnio The Oxford Handbook of Systematic Theo-
logy (Oksfordzki podrecznik teologii systematycznej) wydawca John
Webster definiuje zadanie teologii systematycznej jako pojeciowa ar-
tykulacje chrzescijanskich twierdzen o Bogu 1 wszystkim innym w od-
niesieniu do Boga. Metodologicznie charakteryzuje ja wszechstronnosé
1 zwartos¢; autor stara si¢ tez przedstawi€ nauczanie chrzescijanskie
jako spojna calo§¢' Aby uzyskal taka spojna calo$¢, potrzebne sa
zaréwno rekonstrukcja tekstow Biblii 1 Tradycji, jak tez konstrukcja
ich znaczenia w dzisiejszej sytuacji celem wyjasnienia credenda i agenda
— odpowiedzialnosci 1 kierunku wiary — teologii systematyczne). Zasad-
niczym aktem teologii systematycznej jest wiec konstrukcja, ponowne
uporzadkowanie Zrodel wiary, aby objasni¢ jednos¢ Objawienia 1 his-
torii, bostwa 1 czlowieczenstwa.

Doktryna o Objawieniu — to sposob, w jaki teologia chrzescijanska
podejmuje kwestie dotyczace adekwatnosci konstrukeji teologicznych,
ich zwigzku z rzeczywistoscia 1 autorytetem. Jedna z gldownych trudnosci
pozycji teologii we wspolczesnej szkole jest fakt, ze wlasna ocena teologii
nie stanowi jakiegos$ zewngtrznego kryterium, stosowanego do zatwier-
dzenia jej metody. Objawienie jest samo, jako takie, czescia teologiczne-
go poszukiwania zrozumienia. Niektorzy mogliby sadzi¢, ze konsekwen-
Cja tego jest fideizm, czyli brak rozumnego wyjasnienia wiary, lecz ja
chcialbym dowies¢ czegos$ przeciwnego: teologia (a czasem takze filo-
zofia) jest dyscypling akademicka, ktora zachowuje 1 wlasciwie wyjasnia
swa metode dokladnie dlatego, ze wiarygodnoSc¢ jej autorytatywne]
wladzy jest nieustannie kwestionowana 1 stanowi czgs¢ jej refleks;i.
Doktryna o Objawieniu — to nie $lepota teologii na punkcie akademickiej
odpowiedzialnosci, ale wyrazny przejaw tej odpowiedzialnnosci.

J. Webster, Systematic Theology, w: The Oxford Handbook for Systematic Theology.
Oxford 2007, s. 1-18.
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W konstytucji dogmatycznej Dei verbum (nr 2) napisano, ze Bog
si¢ objawia, ,,aby zaprosi¢ (ludzi) i przyjac¢ ich do wspolnoty z soba”
oraz ze ,przez Chrystusa, Slowo, ktore stalo si¢ cialem, (ludzie) maja
dostep do Ojca w Duchu Swietym i staja sie wspoluczestmkaml Bozej
natury” Dwa wspominane tu aspekty Objawienia: zaproszenie i uczest-
nictwo, sklaniajag do teologicznej refleksji nad Objawieniem, idacej
w kierunku estetyki, o ile uwzglednia ona pojgcie zaproszenia w pola-
czentu z przyciaganiem i pigknem, a takze pojecie uczestnictwa wraz
z pojeciami percepcji i wyobrazni’. Chee pokaza¢ w tym artykule, jakie
sa konsekwencje estetycznej perspektywy patrzenia na Objawienie dla
zadan i tresci konstruktywneJ teologn Skorzystam z teologii H. U. von
Balthasara jako waznej inspiracji 1 przewodnika.

1. Pigkno Objawienia

Znaczenie pojecia pigkna w teologii Objawienia znajduje swoj
wyraz w artykule H. U. von Balthasara Objawienie i pigkno z 1959
roku’ Spojnik ,,i” w tytule ma prowokowac i stanowi¢ krytyczny
punkt wyjscia dla estetyki teologicznej. Balthasar wskazuje na Kier-
kegaarda 1 jego ,,Albo-albo” (Enten-Eller) jako winnego nakreSlenia
zbyt ostrego rozroznienia pomigdzy etyczno-religijnym 1 estetycznym
wymiarem ludzkiego zycia. Wedlug Kierkegaarda, droga do praw-
dziwie chrzescijanskiego zycia prowadzi przez estetyk¢ poza nia.
Stanowilo to pozywke dla tego, co w czasach Balthasara bylo domi-
nujaca ideologia, ze mianowicie Objawienie 1 pigkno s3 dwoma
réoznymi, odmiennymi, a nawet przeciwstawnymi wydarzeniami. Jest
to zrozumiale — dowodzi Balthasar — gdyz od czasu, gdy estetyka
weszla do historii filozofii, przeksztalcila si¢ w mit, a ostatecznie
w intelektualna wizje Heglowskiego Ducha absolutnego. Estetyka
wydawala si¢ tak pociggajaca ze swej natury, ze w koncu zdominowata
wszystko. I wlasnie dlatego zostala oddzielona od innych kulturalnych
i religijnych wymiaréw zycia ludzkiego. Nie wystarczy jednak zredu-
kowac¢ estetyke do pod-dyscypliny epistemologii filozoficznej albo do
teologii sakramentow i liturgi.

* Np. P. Sherry, Images of Redemption. Art, Literature and Salvation, London/New York
2003; R. Viladesau, Theological Aesthetics. God in Imagination, Beauty, and Art, New
York/Oxford 1999.

*H. U. von Balthasar, Offenbarung und Schonheit, w: Verbum Caro. Schriften —ur
Theologie 1, Einsiedeln 1960, s. 100-134.
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Intencja Balthasara bylo przywrocenie estetyce naleznego Jej
miejsca w teologii. Niemniej jednak byl on $wiadomy faktu, ze
oddzielenie etyki i estetyki odpowiadalo panujacemu w S$wiecie
$wiatopogladowi. Dla ludzi XX wieku nie do pomyslenia stalo si¢
bowiem przyjecie ewidentnego zwigzku miedzy immanentna perspek-
tywa nauki a transcendentng perspektywa chrzescijanskiego Ob-
jawienia. Filozofia pigkna przywoluje wigc na mysl dawno minione
okresy klasycyzmu, renesansu i1 romantyzmu. Jak jednak Balthasaro-
wi udalo si¢ znalez¢ droge migdzy Scylla estetyki klasycznej 1 roman-
tycznej, ktéra stosowala pigkno jako pojecie spinajace lukiem calg
rzeczywistos¢, a Charybda wspolczesnej estetyki, podporzadkowuja-
cej studium pickna innym dyscyplinom filozoficznym, takim jak
epistemologia czy etyka?

Przede wszystkim potrzebne byto zdefiniowanie na nowo dominu-
jacego pojecia pigkna. Wydawalo sig, ze dla Balthasara niemozliwym
stalo si¢ opisanie pigkna w zwigzku z dobrem i prawda w wieku
materializmu i historycyzmu. Wedlug niego, dzieto sztuki bylo trak-
towane nie tylko jako wyraz myshi ludzkiej, ale dzigki muzeom
1 studium historii sztuki mialo by¢ takze umieszczane wylacznie
w swoim kontek$cie i czasie. Dlatego pigkno stalo si¢ cecha albo
inwencji tworczej albo osadu podmiotu ludzkiego. Balthasar winil
takie ujgcie o to, ze pigkno traci w nim znaczenie transcendentne: nie
oznacza juz boskiego $wiatla bijacego z rzeczywistosci. Pelnia pigkna
w Swiecie jest ,,horyzontalnym dowodem niezglebionosci zstepujacego
wertykalnie wstrzasu. Dowdd odnosi sukces dopiero wtedy, gdy
dochodzi istotnie do wstrzasu™*

Choc¢ Balthasar uzyl tutaj stowa ,,dowéd” dla scharakteryzowania
relacji pigkna §wiata do boskiego pigkna, okreslit on pojecie pigkna
w metafizycznych ramach analogii istnienia, uznajac podobienstwo
w wigksze] odmiennosci pigkna immanentnego i transcendentnego.
Ponadto rozumial on pigkno w nierozdzielnym s$wietle, jakie tworzy
ono z dwoma innymi transcendentnymi wymiarami: dobrem i prawda.
Aby unikna¢ niebezpieczenstwa pozytywizmu Objawienia lub roman-
tyzmu, poddal on mysl, ze zamilowanie do piekna powinno i§¢ zawsze
w parze z Bozym wezwaniem do zmiany wlasnego zycia. Jednakze
odkrywcze wydarzenie pigkna powinno by¢ takze sprawg doswiad-
czenia, a nie tylko sprawa odpowiedzi wiary. Jak bowiem paralizujace

* Tamze, s. 111.
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doswiadczenie laski moze pochodzi¢ z tego samego zrédla, ktore
stworzylo rowniez sytuacje, w jakiej znajduja si¢ ludzie na $wiecie?
Doswiadczenie pigkna w $wiecie i entuzjazm, jaki ono wywoluje, nie
powinny ani mocno si¢ trzymaé samego wydarzenia, ani si¢ ograniczaé
do samego entuzjazmu. Dla Balthasara pickno Objawienia jest nie-
ustannym wchodzeniem w S$wiat boskiego pickna, ktore stanowi
zaréwno grunt, jak i zakloca estetyczne wydarzenia w samym $wiecie.

Teologiczna estetyka Balthasara znajduje swe uzasadnienie w kon-
kretnym nowatorskim doswiadczeniu, ktérego nie chce sie jednak
trzymac sola fides. Dowodzi on mianowicie, ze istoty stworzone nie
bylyby stworzone na obraz Boga, gdyby Jego transcendentne cechy nie
objawialy wolnosci i tajemnicy Bozego Objawienia. Dlatego $wiat
powinien by¢ otwarty na Boga. Tej otwartosci Balthasar nie charak-
teryzuje jednak jako esse commune, objawienia dostepnego dla wszyst-
kich, gdyz to sugerowaloby, ze przyszlo ono ze zwykla stworzonoscia
wszelkich istot jako transcendentny grunt dla tego, co Boze. Tym-
czasem ta otwarto$¢ na Boga to poczatek zbawienia: ,,Pokd) w Bogu,
blogostawienstwo 1 wyslawianie, przezwycigzenie winy, ukryta obec-
nos$¢ raju, wszystko, czym prawdziwe pigkno nas pociesza, nie dajac
nam wigcej niz przedsmak, wskazanie nie odleglego lecz obecnego,
zupelnie innego spelnienia™

2. Chwala Objawienia

Forma Objawienia nie bylaby pigkng forma, gdyby nie byla
ukazaniem sig glebi i pelni, ktore same w sobie pozostaja niematerialne
1 niewidzialne. Wlasnie dlatego psychologiczny i epistemologiczny opis
recepcji pickna w estetyce teologicznej powinien by¢ zawsze poprze-
dzony wyczerpujaca ontologia. ,,Pigkno”, wedlug Balthasara, jest po
prostu naglym ujawnieniem sie bezpodstawnosci (Grundlosigkeit) wszel-
kiego istnienia. Jest pojawieniem si¢ nieskonczonosci w skonczonych
formach 1 stad nie jest zalezne od percepcji ludzkiego podmiotu. Cho¢
ukazuje si¢ ono ludzkiemu podmiotowi, to jednak tylko chlonnej
otwartos$ci oczu obdarzonych taskg. Jest to bardziej dar, anizeli sposob
widzenia rzeczy. Dlatego przez ,,pigkno™ Balthasar nie rozumie obser-
wacji estetycznych czy analizy podobienstw istoty i powierzchownosci,
lecz raczej gtowng cech¢ Bozej istoty, pojawiajaca si¢ w doczesne]

S Tamze, s. 118-119.
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formie jako co$, co jest zawsze wicksze i dlatego nigdy nie pokrywa
si¢ w pelni ze swa powierzchownoscia® Jako taka, podstawa istoty
ukazuje si¢ jako opierajaca si¢ na samej sobie niezmierzonos¢, ktora
tworzy swa neutralnosc.

Percepcja (naturalnego) pickna nie moze by¢ jednak w zaden
sposob zrownana z percepcja chwaly Bozej. A jednak estetyka teolo-
giczna bedzie musiata korzysta¢ z pojeé¢ filozoficznych. Estetyka Bal-
thasara jest ostatecznie teologiczna w swym Zrddle i tresci, chociaz
bada on szczegolowo piekno takze w $wiecie, ale tylko na tyle, na ile
jest ono sfera objawienia chwaly Bozej. Ziemskie pigkno widzi jako
zrodzone przez mozliwosci stworzen do wyrazania siebie w znaczacych
formach. Formy te pobudzajg do odpowiedzi milosci 1 wdzigcznosci,
poniewaz ukazuje si¢ w nich godno$¢ calego stworzenia’ Dlatego
swiatlo Bozego pigkna rozblyska z pigkna doczesnych form. Oczywis-
cie, stosowana jest tu takze doktryna analogii, tak ze zadne pigkno na
swiecie nie moze by¢ utozsamione z Boza chwala. Istnieje jednak
konkretne historyczne wydarzenie, w ktérym chwala Boza jest obecna
w swej pelni: pigkno postaci Chrystusa.

W nowoczesnej teologii taka wypowiedz na temat chwaly jako
jednosci Objawienia i historii staje si¢ problematyczna, gdyz czlowiek
nie doswiadcza calej rzeczywistosci jako pieknej czy dobrej. Jesh
pigkno jest rzeczywiscie traktowane jako dar i stad catlkowicie niezalez-
ne od ludzkiej percepcji, to wdwczas powinno si¢ przynajmniej przy-
znac, ze ludzka percepcja wydaje si¢ czgsto niepodatna na przyjecie
tego Bozego daru. Gdyby jednak teologia miala wyrzec si¢ pigkna jako
wartosci transcendentnej, wowczas nie moglaby nadal traktowacd swia-
ta jako krolestwa, w ktorym dziala Bozy Duch; stracilby wiec on swdj
status stworzenia. ,,Nic tak jednoznacznie nie wyraza glgbokiego
bankructwa tych teologii, jak ich pelen bolesci, smutny i ponury ton;
rozdarte pomiedzy wiedza i wiara, nie sa one juz w stanie widzie¢
czegokolwiek, a przez to nie mogg by¢ w zaden widoczny sposob
przekonujace”®

Por. H. P Heine, Der Gott des Je-mehr Der christologische Ansat= Hans Urs von
Balthasar, Bern 1975, s. 15n. ‘
? Por. Chr. Steck SJ, The Ethical Thought of Hans Urs von Balthasar, New York 2001,
s. 8. )
$ H. U. von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, 1. Schau der Gestalt.
Einsiedeln 1961, s. 166-167.
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3. Percepcja Objawienia

Estetyka opiera sie na $wiadomosci, ze zmysly i cielesno$¢ sg
nierozerwalnie zwiazane z ludzkg percepcja. Istotnie, estetyka od
swych poczatkdéw w dzietach jej zalozyciela A. Baumgartena usilo-
wala zawsze opisa¢ percepcje z fizycznego, a nie jedynie z duchowego czy
intelektualnego, punktu widzenia. Kant dodatl do tego mysl, ze percepciji
pigkna nie mozna wyjasnic teologicznie, lecz ze jest ona neutralna.

Jakie jest, pomimo wahan Balthasara odnos$nie do pojecia percepcji
jako tworczego aktu ludzkiego, znaczenie dla teologii pojecia cielesnej
1 neutralnej percepcji? Percepcja, dowodzilbym, jest podstawowym
aspektem wiary. Nie znaczy to, ze istnieje co$ takiego, jak czyste
doswiadczenie, ktdére mozna zinterpretowac religijnie. ,,Percepcja” nie
odnosi si¢ do czysto sensorycznego doswiadczenia, chociaz w zasadzie
mozliwe jest — wprawdzie za cen¢ znacznego wysitku — wyodrebnienie
aspektu zmystowego z innych typow doswiadczen i1 naszych inter-
pretacji’ Wiara nie zaczyna si¢ od jakiego$ spostrzezenia, ktore mozna
teologicznie sprowadzi¢ do pojedynczego momentu zmyslowego do-
$wiadczenia. Przychodzi ona wraz z silnym poczuciem przynaleznosci,
rozpoznania wrazen i atmosfery, jaka panuje wsrod czlonkow religijne)
wspolnoty 1 jest przez nich przekazywana. To rozpoznanie obejmuje
zapachy, gesty, poczucie przestrzeni, blisko$¢ innych, lecz takze dzwick
i rado$¢ lub powage mowionych stow. Sa inne przyklady tego, co
mogloby by¢ traktowane jako percepcja wiary. Na przyklad motywa-
Cja wiary jest percepcja tego, co prawdziwe 1 dobre. Mozna to napotkac
w twarzach i czynach innych ludzi oraz w przyrodzie'® Wszystkie te
rozpoznania i spotkania tworza réznorodno$¢ doswiadczen estetycz-
nych, ktore buduja percepcj¢ wiary, gdyz sg one zmyslowe, lub mozna
je okresli¢ jako bezposrednie, darmowe 1 neutralne.

Percepcja wiary rozni si¢ od innych typdéw percepcji o tyle, o ile
pojawia si¢ w konkretnym kontekscie i o ile towarzyszy jej interpretacja
religijna. Doswiadczenia sensoryczne s3 czg¢scia doswiadczen wiary,
lecz zadne doswiadczenie wiary nie moze by¢ uwazane za oderwane
od interpretacji i rozumienia religijnego. I odwrotnie, religijne rozu-
mienie i interpretacja nie sa dostgpne w oderwaniu od tych sygnalow,
jakich doswiadczamy w otaczajacej nas obiektywnej rzeczywistosci.
Teologiczna interpretacja potrzebna jest dla zrozumienia Pisma Sw.,

* Por. B. Maund. Perception. Chesham 2003.
v Por. D. Ford. Self and salvation. Being transformed. Cambridge 1999.
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Tradycji, kultury i pierwotnej percepcji wiary, ktora lezy u podstaw
wszelkich zrodel teologicznych. To wlasnie sama percepcja wiary staje
si¢ zrodlem teologii, co — nawiasem méwiac — nie oznacza, ze teologicz-
na interpretacja percepcji zmystowej doprowadza koniecznie do teolo-
gii znajdujacej swoj pierwszy czy jedyny punkt wyjscia w doswiad-
czeniu. Przeciwnie, szukanie rozumienia wiary powinno traktowac
percepcj¢ wiary jednostek i wspdlnot tak powaznie, jak traktuje Pismo
Sw. i Tradycje, poniewaz sa to przyklady i miejsca w Swiecie, gdzie dar
Bozy dziala i staje si¢ widzialny. Ponadto percepcja wiary jest czyms,
co podziela teolog, ktéry powinien zatem, chocby jako srodek samo-
krytyki, uwzgledniaé i ocenia¢ percepcje innych. W dodatku nasza
wizualna i wirtualna kultura, ktéra w coraz wi¢kszym stopniu dziala
na zmysly, a rGwnoczesnie kwestionuje ich ograniczenia oraz mozliwo-
sci, takze wymaga teologii percepcji zmyslowe;.

Klasyczna teologiczna interpretacja zmyslow wyjasnia, ze sa one
koniecznym domem ludzkiej duszy. Wedlug tego pogladu, cale stwo-
rzenie znajduje swoj cel we Wcieleniu, a cialo 1 jego zmysly sa po prostu
narz¢dziami taski. To stanowisko nie oddaje jednak sprawiedliwosci
cierpieniu i niedoskonalo$ciom ciala. Co to bowiem znaczy, ze ,,przej-
rza oczy niewidomych i uszy gluchych si¢ otworza” (Iz 35, 5)?
Klasyczne teologiczne rozumienie zmyslow nie tylko podkresla, ze
materialny i fizyczny $wiat zaistnial dzigki niematerialnemu Bogu, lecz
takze pokazuje, ze Bog stworzyl zmysly 1 cialo, aby umozliwic¢ czto-
wiekowi fizyczne do$wiadczanie i radowanie si¢ stworzeniem''

Wrazliwo$¢ na zmysly wzrasta w teologi. W ostatnich latach
pojecia fizykalnosci 1 percepcji byly domena teologéw feministycznych.
Wprowadzenie przez nich na nowo ciala do teologii ma niewatpliwie
wielkie znaczenie dla odnowionego zainteresowania estetyka'’. Takze
T.J. Gorringe (z nurtu Bartha) napisal niedawno Dogmatyke w zarysie,
oparta na percepcji zmystowej" . Philip Blond, czlonek ruchu teologicz-
nego Johna Milbanka ,,Radykalna ortodoksja”, uczynit ideg¢ percepcji
centralnym przedmiotem nowej odmiany teologii filozoficznej"*. We-

"' Por. F. B. Brown. Good taste, bad taste, and Christian taste.

"> Por. J. Bekkenkamp — M. de Haardt (red.). Begin with the bodv. Corporeality, religion,
and gender, Louvain 1998.

“T. J. Gorringe, The education of desire. Towards a theology of the senses. London 2001.

“ Ph. Blond. Introduction. Theology before philosophy. w: Post-secular philosophy.
Between philosophy and theology. London 1998, s. 1-66: Theology and perception. w: Modem
Theology 14 (1998), 523-534; The primacy of theology the question of perception. w:
P. Heelas — D. Martin (red.). Religion, modernity and postmoderniry. Oxford 1998. s. 285-313:
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dlug niego, ,percepcja” jest pojeciem teologicznym par excellence
1 dlatego pozostanie ono z koniecznos$ci niezrozumiale w filozofii. Jest
to otwartos¢ na fakt, ze istnienie jest dane, otwarto$é, ktora — wedlug
niego — tylko w chrzescijanskim ujeciu uzyskuje pewien porzadek i sens.
Bez tej specyficznej optyki wiary to, co dane, wydawaloby sie tylko
naga rzeczywistoscia, ktorej nie mozna by nawet nazwac ,,$Swiatem”
Blond zbyt ostro oddziela jednak od siebie percepcje i interpretacje
chrzescijanska. Jesli bowiem percepcje interpretuje si¢ tylko jako
otwartos¢ na dany nam $wiat, ktory w konsekwencji mozna zrozumieé
jedynie w optyce chrzescijanskiej, to implikacja tej optyki jest to, ze
ona sama musi by¢ Slepa, gdyz dopiero w drugiej instancji okresla
pierwotng percepcje, zamiast przywotywac¢ od poczatku szczegotowe
spostrzezenia.

Wbrew Blondowi opowiedzialbym si¢ za wzajemnoscm percepcji
1 pelnej inwencji 1nterpretac11 Chrzescijanskie ujgcia tworza wolni
ludzie o otwartych uszach 1 oczach (por. Mt 13, 16). Od samego
poczatku percepcja wiary posiada kontekst i ramy interpretacyjne, do
ktorych musi si¢ odnies¢ kazdy wierzacy, czyli Kosciol”® To od-
niesienie przychodzi z otwarto$cig, ktora nie jest mimowolna, lecz
opiera si¢ na doswiadczeniu darmowosci istnienia. Ten estetyczny,
percepcyjny, a w przypadku Kosciola wspdlnotowy jej aspekt Jest
koniecznym i zasadniczym momentem w poszukiwaniu zrozumienia
teologii konstruktywnej. Percepcja wiary wskazuje bowiem na fakt, ze
wiara jest do§wiadczana, a stad jest zywa 1 barwna, niezaleznie od tego,
jak trudno moze by¢ czasem wyrazi¢ to doSwiadczenie w stowach. Ta
zywo$¢ jest aspektem ludzkiej wolno$ci, ktora zaczyna si¢ od in-
dywidualnej percepcji i poszukuje wiarygodnych form za pomoca
wyobrazni religijnej. Tak jak percepcja, réwniez wyobraznia jest
darem, lecz takim, z ktorego mozna korzysta¢ jako z czynnej 1 jedno-
czacej mocy.

Perception. From modern painting to the vision in Christ. w: J. Milbank (red.), Radical
orthodoxy. A new theology, London 1999, s. 220-242.

'* Idea ..percepcji bez wyobrazni” nie oznacza, Ze — poniewaz wszelka percepcja
wystgpuje w istniejacych ramach interpretacyjnych - nie jest mozliwe nawrécenie. Wprost
przeciwnie, wyobraznia pozwala jej odniesc si¢ do istniejacych interpretacji w nowy sposob
Dlatego wyobraznia bedzie odgrywa¢ wazng rol¢ dla mlodego pokolenia, ktére nie jest
wychowane w oczywistym chrzescijanskim kontekscie, aby w wolnosci odniosto si¢ do
chrzescijanskich opowiadan.
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4. Elementarz konstruktywnej estetyki teologicznej

Estetyka dokonujaca refleksji nad pieknem, chwala i dostrzegalnos-
cig Objawienia, stanowi dyscypling, ktora jest ze swej istoty teologlcz-
na. Oferuje ona mozliwosci teologicznego zaprezentowania wiary
chrzedcijanskiej. Ta ,prezentacja” skierowana jest do rozmaitych
odbiorcow, zwlaszcza do audytorium Kosciota, gdyz potrzeba opisu
samych siebie przez chrzescijan rodzi si¢ w tym kontekscie. Jednakze
w zsekularyzowanej kulturze Zachodu ten opis samych siebie nie moze
by¢ juz rozumiany jako czysto doktrynalne rozszerzenie wyznania
wiary. Przeciwnie, potrzeba opisania samego siebie przez Kosciol,
bedacy czesécig zmieniajacej si¢ kultury, wzrasta pod wplywem rosnace;j
swiadomosci zarowno roznic w stosunku do innych $wiatopogladow,
jak 1 wlasnej sekularyzacji. Zachodnie rozumienie szczegdlnych cech
wiary przez doktryne mozna wigc zrownac z réznorodnoscia tego, co
dzieje sie w szerszym Srodowisku kulturalnym. Nie oznacza to jednak
konca szczegdlnego znaczenia teologii doktrynalnej. Wrecz przeciwnie,
estetyczne sformulowanie na nowo teologii doktrynalnej moze pomoc
w podniesieniu §wiadomosci, ze Objawienie Boze wyrasta takze ze
swieckiej kultury, ktora ma na nie wielki wptyw, o ile si¢ do niej odnosi.
W dalszej czgSci przedstawi¢ elementarz przyszlego programu teologi-
cznego na obecny czas: estetyke konstruktywna.

Konstruktywna estetyka powinna si¢ zaymowa¢ trynitarnymi wzor-
camli wiary. Teologia trynitarna uczy, jak mamy postrzega¢ Boga, gdyz
pozwala nam ona zobaczy¢ dar wzajemnosci w Objawieniu w sposoéb,
ktory analogicznie odpowiada trynitarne) wewngtrznie istocie Boga.
Poglad trynitarny sprzeciwia si¢ idei Boga jako czystej inwencji
tworcze), proponuje natomiast mozliwos¢ twérczego udzialu w keno-
tycznym i zbawczym zyciu Boga'® W istocie, jesli harmonia milosci
relacji istniejacych wewnatrz Tréjcy Sw. zostaje przeniesiona na zbaw-
czy plan wobec ludzkosci, wéwczas trzeba koniecznie zbadaé percepcie
wzorcow trynitarnych w $wietle ludzkiego grzechu i cierpienia'’” Nie
wystarczy akcent chrystologiczny, ktory odzwierciedla tylko postaé
Chrystusa objawionego w historii, mimetycznie wyobrazang w (litur-
gicznych) wspomnieniach przeszlosci. Zamiast tego estetyka teologicz-
na powinna poszukiwa¢ nowych sposobow postrzegania Boga dzisiaj.

R. Williams, On Christian theology. Oxford 2000, s. 178-179.
'” Por. wysitki C. M. La Cugna polaczenia Bozej theologia i oikonomia w: God for us.
The Trinity and Christian life, London 1991.
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Trynitarny punkt wyjscia skupi uwage na komunii w Zyciu Bozym
bardziej niz na postuszenstwie boskiemu prawu, a przez to na wolnosci
poszukiwania 1 tworzenia form, ktore pozwalaja odczu¢ komuni¢
i ukazuja mozliwosci uczestnictwa w niej.

Centralnym punktem tej komunii jest dzialanie Ducha Swietego,
ktory uobecnia odkupienie w formie rzeczywistosci zawsze gotowej,
lecz jeszcze nie spelnionej, i wzywa do dobrowolnej odpowiedzi'.
Byloby to przedmiotem estetyki pneumatologicznej, ktora twierdzi, ze
Duch przekazuje chwale Boza $wiatu poprzez stwarzanie naturalnego
pickna oraz w wolnosci artystycznego pigkna, ktorego autorem Jest
stworzenie'” Tematami estetyki pneumatolongnej sa Inspiracja 1 in-
tuicja, mozliwosci stalego objawiania 1 wolnos¢, by odpowiadaé na te
wydarzenia razem z Duchem, ktéry pozwala nam realizowac estetyczne
akty wyobrazni 1 konstrukcji jako odpowiedz na Objawienie Boze. Ta
idea teologiczna jest tak dawna jak Ireneusz, ktéry — wykorzystujac
J 14, 7 — powiedzial, ze bez Ducha nie mozna zobaczy¢ Syna, a bez
Syna nikt nie moze dotrze¢ do Ojca™.

Stopien chrystocentryzmu danej teologii decyduje o tym, czy
estetyka chrystologiczna bedzie traktowaé forme, w jakiej Chrystus
zszed! na ziemig, jako jedyny analogon miedzy Bogiem i1 $wiatem, jak
to czynili na przyklad Ireneusz i Karl Barth-'. Balthasar, cho¢ jego
teologia jest pod pewnymi wzgledami chrystocentryczna, tak nie
uwazal i dlatego stworzyl mozliwos$¢ rozwinigcia estetyki chrystologicz-
nej, biorac takze pod uwage formy wznoszenia si¢ receptywnej wyob-
razni. Pozna¢ Chrystusa estetycznie znaczy wigc widzie¢ 1 slysze¢ Go
w twarzach 1 stowach innych ludzi oraz poprzez wrazliwe uchwycenie
ich cech fizycznych 1 gestow-- Oznacza to, ze estetyka chrystologlczna
bedzie miala do czyniema takze z ludzkim grzechem 1 cierpieniem,
a przez to z brzydota krzyza. Zgadzam si¢ tak z Barthem, jak
i Balthasarem, w tym, ze estetyka teologiczna nie moze lekcewazy¢

* Por. O. O'Donovan, Freedom and realisty. w: J. Webster — G. P. Schner (red.).
Theology after liberalism. s. 132 -151. a zwl. s. 133.

¥ Patrick Sherry jest pierwszym teologiem. ktory rozwinal estetyke pneumatologiczna
i w istocie pierwszym. ktory napisal estetyke doktrynalna: Spirit and Beauty. An introduction
to theological aesthetics, London 2002.

* Ireneusz, Przeciw herezjom. v. 36. 2. .Nikt nie przychodz do Ojca inaczej jak tylko
przeze Mnie (...) Kto Mnie widzi. widzi takze i Ojca” (J 14. 6-9).

2 Zauwazmy jednak. Ze Barth nie rozwijal nigdy estetyki chrystologiczne). a czgs¢ jego
Dogmaty ki koscielnej. ktora moze by¢ nazwana estetyka. dotyczy atrybutéow Boga.

= Por. F. A. Murphy. Christ, the form of beauty. A study in theology and literature.
Edynburg 1995. s. 131-194.
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grozy Krzyza w poszukiwaniu ,,chwalebnego” Chrystusa jako Tego,
ktory nie jest ukrzyzowany Poszlibysmy za daleko, nazywajac ukrzy-
zowanie piegknym przezyciem, lecz mozemy je uwaza¢ za pigkny akt
Boga, skoro jest ono wyrazem Bozej milosci i utozsamienia si¢
z ludzkim cierpieniem. W konsekwencji estetyka chrystologiczna beg-
dzie si¢ radykalnie rézni¢ od estetyki filozoficznej, poniewaz zaklada
ona Boze pigkno, ktore obejmuje rados$é, strach przed cierpieniem,
zycie, $mier¢ i zycie poza $miercig. Odwraca ona uwagg od ziemskiego
pickna, ktére pomija brzydote, i zwraca sie ku Bozemu pigknu, ktore
upadla ludzkos¢ karmi odkupiong przez Chrystusa wrazliwoscig.

Trynitarna, pneumatologiczna i chrystologiczna estetyka wskazujg
na soteriologiczne rozumienie pieckna, a przez to na nierozerwalny
zwigzek estetyki teologicznej 1 etyki. Estetyka soteriologiczna kladlaby
nacisk na kontemplacje w dzialaniu i bylaby przeciwna teologiczne)
idei sztuki dla sztuki®® Kwestia, o ktora chodzi w estetyce teologiczne;j,
to nie sprawa zmystowej przyjemnosci, nie zajmuje si¢ tez ona upigk-
szaniem liturgii czy kosciotéw. Dla poludniowoafrykanskiego teologa
Johna de Gruchy czy hiszpanskiego Alejandro Garcia-Rivery na
przyklad, w estetyce chodzi o sposob, w jaki sztuka w kosciele pobudza
chrze$cijanskie zaangazowanie spoleczne’® Dlatego konstruktywna
estetyka moze pokazac, ze 2ycie wiary toczy si¢ nie tylko na poziomie
doktryny 1 swu;tosm prawdy i1 dobra, lecz takze poprzez rozwuame
percepcji 1 poczucia smaku tego co jest istotnie pickne w Swiecie
rywalizujacych ze soba obrazéw i brzydoty.

Estetyka doktrynalna moze jednak wypelnia¢ to zadanie tylko
wtedy, gdy uczestniczy zaro6wno w zyciu religijnym jak i kulturalnym
poprzez tworzenie obrazow 1 form, ktdre antycypuja odkupienie i zycie
przyszle. Estetyka eschatologiczna moze si¢ okaza¢ pod-dyscypling
wysoce tworczg 1 konstruktywng. Nie jest zbiegiem okolicznosci, ze
Ksigga Objawienia, Sqd Ostateczny Michala Aniota 1 Boska komedia
Dantego sa imponujacymi przykiadami ludzkiej wyobrazni, ktére

Znowu Patrick Sherry jako pierwszy napisal ,,soteriologi¢ sztuk™: Images of redemp-
tion. Arts, literature and salvation, London 2003. Pokazuje on, jak malarze i pisarze tworza
obrazy Odkupienia w historii sztuki. Por. N. Wolterstorft, Art in action. Towards a Christian
aesthetics, Grand Rapids 1980. Wolterstoff pisze bardziej o religijnych i politycznych
implikacjach dziet sztuki niz zajmuje si¢ mozliwosciami soteriologicznego podejscna w teo-
logii, opartego na dzietach sztuki. ., Estetyka™ w Jego teologii znaczy: jak wnosi¢ artystyczny
wklad do zycia chrzescijanskiego. ..Estetyczny” oznacza raczej postawg niz percepcje.

“ Por. J. W de Gruchy, Chnsnamty art, and transformation. Theological aesthetics in
the struggle for justice, Cambridge 2001, s. 2-54; A. R. Garcia-Rivera, 4 Wounded Innocence.
Sketches for a Theology of Art, Collegeville 2003.

42



OBJAWIENIE | PIEKNO

wyrazaja skomplikowane ludzkie nadzieje i obawy w polaczeniu
z teologiczng ideg potepienia i1 uwielbienia. Wzniosta idea Odkupienia
moze by¢ antycypowana jedynie za pomoca wyobrazni, jakkolwiek
proste i niewspdlzalezne byloby doktrynalne rozumowanie” Estetyka
eschatologiczna musialaby snuc¢ refleksje nad tym, ze Bdég moze
zakloci¢ wszelkie proste powtdrzenia czy zakladang doktrynalng ciag-
los¢ Slowa Boga w historii.

Konstruktywna estetyka pokaze, lepiej jeszcze niz etyka i epi-
stemologia teologiczna, Ze cala teologia jest w sposdOb konieczny
eschatologiczna w podwojnym sensie: Po pierwsze, twierdzenia teolo-
giczne s3 skonczonymi, ludzkimi konstrukcjami, opartymi na intuicyj-
nej percepcji Bozego objawienia oraz wyobrazeniowej antycypacji
celow, jakie Bog ma dla stworzenia. Po drugie, zréznicowanie twier-
dzen teologicznych jest dang nam wolnoscia, w ktorej objawia si¢ Boza
wolno$¢. Balthasar mial racje mowiac, ze teologia jest w sposéb
konieczny zréznicowaniem, kiedy definiowal teologi¢ jako rozumowa-
nie na temat Boga: ,,Poniewaz jest to Slowo i poniewaz przyjelo ono
cialo jako Slowo, jednoczes$nie przyjelo takze forme listéw, pisania,
rozumienia, obrazu, glosu 1 gloszenia” (VC 159).

5. Wzniosle Odkupienie

W oparciu o percepcje wceielonego udzielania si¢ wszelkich dostgp-
nych stworzeniu form rozumienia, obrazéw, pisma itd., kazdy aspekt
ludzkiej tworczosci mozemy rozumiec jako okazje do przekazywania
przez Boga objawienia. Nie znaczy to, ze ludzka tworczo$¢ jest
,definitywnym” transcendentnym gruntem, ktory daje Bogu mozliwe
warunki do objawienia Samego siebie, lecz potwierdza to mysl, ze Bog
wchodzi kenotycznie w ludzka kondycje przypadkowosci i $miertelno-
sc1 w pojawiajacych si¢ formach $§wiata oraz w ciele, 1 w ten sposob
wywoluje percepcje tego wydarzenia. Jesli z kolei odkupienie jest
uwazane za przeznaczenie wszelkiego ciala, czyli takze wiary 1 teologii,
jak zatem mozna uznaé/przyja¢ omylne idee i na jakiej podstawie
mozna je odrzuci¢? W $wietle Odkupienia te pytania stajg si¢ wazne,
poniewaz zamiast teoretycznego potwierdzenia czystej stworzonosci,
a wraz z nig faktow grzechu i cierpienia, teologiczna wizja Odkupienia
ma za zadanie opisa¢ wyswobodzenie si¢ ludzkich istot z sytuacji,
w jakiej si¢ znalazly.

J. Webster, Holiness, s.21.
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Nie mozna tego przeceniaé, ludzkiej wyobrazni i konstrukcji nie
mozna interpretowad Jako konstytutywnych metod otrzymywania
Bozego Objawienia; wierni chrzescijanie nie stajg si¢ otwarci na Boze
Objawienie dzigki tworczej mocy ludzkiej wyobrazni. Takze wydarze-
nie Objawienia nie jest ludzka konstrukcja. Jesliby tak bylo 1 gdyby
Objawienie opierato si¢ na ludzkich aktach, nie mozna by bylo wyjasni¢
faktu, ze Bog naprawde objawia Siebie w ludzkich obrazach 1 konstruk-
cjach. Gdyby natomiast Objawienie mialo by¢ rozumiane jako czysty
dar, a ludzka kreatywnos¢ — jako czysta konstrukcja, rownie niemozli-
we byloby wyjasnienie zwigzku miedzy Bozym Objawieniem a ludzka
kreatywnoscia. Estetyka teologiczna powinna wigc scharakteryzowac
estetyczne zdolno$ci percepcji, wyobrazni i konstrukcji, jako sposoby
otwarcia, a Objawienie — jako dar kreatywnej wzajemnosci. W konsek-
wencji, jesli idea Objawienia nie jest ograniczona do prawa stworzenia,
ale obejmuje takze wydarzenie Odkupienia, to dar wzajemnosci stwa-
rza mozliwo$¢ zrealizowania go w tych aktach® Estetyka teologiczna
wyjasnia zdolno$¢ czlowieka do przyjecia i dania odpowiedzi na Boze
Objawienie w nadziei, ze ta odpowiedz zostanie podjeta przez Boga.
Uprzedzajac dana nam mozliwos$¢ relacji bosko-ludzkiej, zywi ona
nadziej¢ na Bozg odpowiedz, ktora przywroci kiedys te¢ relacje w tym
wznioslym wydarzeniu, jakim bedzie zbawczy powro6t Boga.

Osiagnigcie danej nam wzajemnosci powinno si¢ dokonywac ze
swiadomoscia, ze nic nie moze odkupi¢ samo siebie, 1 z nadzieja, ze
nie ma niczego, co nie mogloby by¢ odkupione. Estetyka teologiczna
definiuje zawsze gotowa lecz nie zrealizowana jeszcze rzeczywistos¢
stworzenia i odkupienia za pomoca podwoéjnego wydarzenia zachwytu.
Po pierwsze, zachwyt — to pierwotny podziw, ze jest si¢ tutaj, rodzacy
zardwno wdzigczno$¢ za dar uczestnictwa w mozliwosci bycia, jak
i potwierdzajacy, ze ta mozliwos¢ istnieje. Innymi slowy: jest to
zadziwiajace doswiadczenie, ze zaistnienie czlowieka oparte jest na
obecnosci Boga w historii. Takie jest znaczenie stow Prologu Ewangelii
Janowej: ,Zycie (Boga) bylo $wiatloscig ludzi” (J 1, 4). Po drugie,
zachwytem jest widzenie chwaly Bozej w nlewymownych momentach
fascynacji i strachu. Wywoluje ono tgsknote za zbawieniem, ktora jest
tesknota za powrotem do pierwotnej relacji z Bogiem i w Bogu.

Analogiczna wolna gra ludzkiej wyobrazni 1 konstrukcji nie powin-
na sie izolowa¢ od nowatorskich 1 wzniostych ruchéw stworzenia

% Por. C. Gunton, Intellect and action, Edynburg 2000, VIII.
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1 odkupienia, ktore wywoluja opisany wyzej podwdjny zachwyt, ani
ich nie eliminowa¢. Piekno $wiata 1 wznioslo$¢ sa bowiem nierozdziel-
ne, gdyz podwojne wydarzenie zachwytu wzywa ludzka wolno$¢ do
istnienia i czyni cztowieka stworzonym wspoltworca, majacym udzial
w dziele Odkupienia. Tutaj znajdujemy ciaglo$¢ pigkna i wzniostosci.
Wznioslo$¢ jest ustawicznym stawaniem si¢ Boga w $wiecie jako
nieustanny dar wolnosci istot ludzkich w oczekiwaniu na uwznioslajacy
ich powrot do Boga. ,,Pigkno” ma podwdjny sens: doswiadczania tego
daru i odpowiadania nan wyobraznia i konstrukcja.

Wilasnie dlatego filozoficzne rozdzielenie pigckna 1 wzniostosci,
jakie znajdujemy we wspolczesnych projektach estetycznych Kanta
1 Nietzschego, nie znajduje oddzwigku w estetyce teologicznej. W es-
tetyce Kantowskiej podmiot nie jest wspoltworca, lecz ograniczony
jest do kontemplacji piekna w stworzeniu i do tworczej inicjatywy
ludzkiej wolnosci. Neutralne podziwianie pigkna jest wydarzeniem
solipsystycznym, mimo wysitkéw Kanta (w Krytyce wladzy sqdzenia)
do nadania mu jako$ci wspolnotowej; a tworczos¢ ludzi w filozofii
Kanta nie jest danym, lecz czysto subiektywnym poszukiwaniem
wyobrazni. To, co wzniosle, jest wigc bezksztaltnym ograniczeniem
pigkna, zamykajacym je w skonczonym obszarze 1 stluzacym celom
wznioslo$ci moralnej®’ Nietzsche z kolei czyni co$ wrecz przeciwnego,
oczyszczajac to, co wzniosle, z jakiejkolwiek subiektywnej percepc)i
1 patrzac na nie z perspektywy artysty”® Zamiast uwazania tego, co
wzniosle, za wydarzenie bezksztaltne i nieuchwytne, jak czym to
Kant, Nietzsche mowi o wznioslosci jako idealnej cesze form 1 stylow
artystycznych. Wedlug niego to, co wznioste, nie musi byc¢ postrzega-
ne, lecz pojawia sie wtedy, gdy dzieto sztuki rodzi je samo z siebie.
Nietzscheanska wzniosto$¢ jest wiec jednostronnym artystycznym wy-
razem woli mocy.

Ani u Kanta, ani u Nietzschego to, co wzniosle, nie moze si¢
odnosi¢ do estetyki teologicznej, ktéora ma na celu podkreslanie
ludzko-boskiej wzajemnosci. Jesli umieszczamy to, co wzniosle, albo
w subiektywnym doswiadczeniu, albo w dziele sztuki, zatraca si¢
wowczas dynamika istniejgca migdzy obiektywnoscig daru 1 subiektyw-
noscig oczarowania, jakie ten dar wywoluje, a takze kazda mozliwa

7 Por. D. W Crawford, Kant, w: B. Gaut — D. Mclver (red.), The Routledge companion
to aesthetics, London 2001, s. 51-64; J. Milbank. Beauty and the soul, s. 4-7. Pozycje
przeciwne: C. Crockett, A theology of the sublime, London 2001.

* Por. G. Agamben, The man without kontent, Stanford 1999, s. 1-7.
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analogia pigkna” To, co wznioste, powinno byé w zamian definiowane
jako dzieto Ducha, boskie wydarzenie, stajace si¢ w Swiecie. Jest to
estetyczny opis przemienienia Chrystusa, zapowiadany w estetycznych
aktach percepcji, wyobrazni i konstrukcji. Te ,,prefiguracje” powinny
odzwierciedla¢ wspaniato$¢ aktu kenozy, ktory powolal je do istnienia.

Moze jasne si¢ stalo, ze przedstawilem estetyke jako teologiczne
podejscie nieodzowne dla wlasciwego zrozumienia zbawczego aktu
Bozego Objawienia. Uzycie terminologii estetycznej nie stuzy tu do
tworzenia filozoficznych preambula fidei teologii, ani do odkrycia
piekna jako transcendentnej podstawy wiary, ani tez do artykulacji idei
wzniostosci dla zrozumienia transcendencji Boga. Pojgcia pigkna,
chwaly i percepcji moga postuzy¢ jako filary konstruktywnej teologii,
jesli rozumie si¢ je jako wspol-przenikanie, odbicie kenotycznego
dzialania Ducha i1 oczekiwanie na powrét Boga. W tym 1 z tego
podwojnego ruchu objawienia, zaproszenia 1 uczestnictwa, wspolnota
wierzacych wyprowadza kontury 1 szkice wiarygodnej i nadajacej
kierunek konstruktywnej teologii.

thum. s. Malgorzata Wyrodek SAC

* C. Crockett, A theology..., dz. cyt., s. 28-32. Punkt widzenia Crocketta jest filozoficzny
i stusznie krytykuje on Johna Milbanka za zbyt pozytywne interpretowanie daru Bozej
chwaly. Jednak jego wlasna propozycja, aby wzniosto$¢ interpretowaé jako rozciagnigcie
1 zaklocenie pigkna ziemskich form, nie bedzie wystarczajaca do zmierzenia sie z zadaniem
estetyki teologicznej, by zrozumie¢ pozytywna relacj¢ migdzy ludzka i boska inwencja
tworcza.
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