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1. Problem

Temat ,,pluralizmu” w teologii nie jest nowos$cia; wystarczy zwréci¢ uwage na
teologiczny pluralizm Nowego Testamentu, zwlaszcza w odniesieniu do osoby 1 po-
stania Jezusa Chrystusa'. Jednak w ostatnim czasie termin ten powraca w nieco innej
formie: nie jest juz wyznacznikiem réznorodnosci, ktéra ubogaca spojrzenie, lecz
wyznacznikiem wzglednosci, ktéra upraszcza i znieksztalca, pozostawiajac pytaja-
cego bez odpowiedzi.

W teologii pojawiaja si¢ publikacje, ktére z jednej strony chcg zrozumieé wie-
los¢ istniejacych religii/do$wiadczen religijnych, tzw. ,,globalizacja duchowo-infor-
macyjna”’, z drugiej strony nie daja sobie rady z ,katolickim” wymogiem Jezusa
Chrystusa: ,,Ja jestem droga i prawda, i Zyciem. Nikt nie przychodzi do Ojca ina-
czej, jak tylko przeze Mnie” (J 14,6), gdyz: ,.(...) jeden jest Bég, jeden tez poSrednik
migdzy Bogiem a ludZzmi, czlowiek, Chrystus Jezus, ktéry wydat siebie samego na
okup za wszystkich, jako $wiadectwo, we wiasciwym czasie” (1 Tm 2,5-6), wobec
tego: ,,(...) nie ma w zadnym innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod niebem
zadnego innego imienia, w ktérym moglibysmy byc zbawieni” (Dz 4,12).

Na tym religijnym tle szuka sig rozwiazania ,,wielosci” i ,,jedynosci/uniwersal-
nosci”’, proponujac ,,pluralistyczne tezy”

! Zob. m.in.: J. GNILKA, Teologia Nowego Testamentu, 1. W. Szymona, Krakéw 2002, s. 169nn;
tez: C. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 2000, s. 605nn.
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2. Pluralistyczne redukcje

Wspdélczesny czlowiek staje wobec wielosci religijnych propozycji. Dotyczy to
réwniez dzisiejszego chrzescijanina, ktéry wierzy w Jezusa Chrystusa, jedynego Zba-
wiciela wszystkich ludzi. Pojawia si¢ problem: w jaki sposéb pogodzi¢ istnienie in-
nych wyznan/doswiadczen religijnych z wlasna wiara w Chrystusa. Problem nabiera
na znaczeniu, gdy bezposrednio nalezy zy¢ na co dzien z tymi, ktérzy wierza inacze;j,
mys$la inaczej, wartosciuja inaczej. Czy wobec tego nie nalezy przyjac relatywistycz-
na postawg, pozostawiajac w tyle wiasny wybor Jezusa Chrystusa i Jego Kosciota?

2.1. Era pluralizmu

Postawa pluralistyczna wydaje sig¢ jedynym rozwiazaniem. Nie warto szuka¢ wias-
nej, przede wszystkim religijno-kulturowej tozsamosci, gdyz prowadzi ona jedynie
do fanatycznych zachowan, ktére zamiast religijnego pokoju wprowadzaja nietole-
rancje i wrogo$¢. Tak wigc epoka chrze$cijanstwa, jako jedynie prawdziwe;j religii,
tzw. ,.epoka ekskluzywizmu katolickiego”, jest juz nieproporcjonalna i niewlasciwa
wobec obecnej sytuacji. Poniekad taki ekskluzywizm moze wla$nie prowokowaé
niezgodg i prowadzi¢ do patologicznych posunig¢. Nie mozna réwniez uprawiac
,-Katolickiego inkluzywizmu”, ktéry wszystko wlacza w chrzescijanstwo, tak samo
podkres$lajac jego jedynos¢ i uniwersalno$¢. Tego rodzaju préby prowadza jedynie
do wrogich zachowan, gdyz pozbawia si¢ tym samym wartosci innych, religijnych
wyznan, niejako ,,unicestwiajac’” je w katolickiej propozycji. Nie jest to wiec wias-
ciwa droga. Czas ekskluzywizmu i czas inkluzywizmu minal, jedynie twérczym roz-

wiazaniem jest czas ,.religijnego pluralizmu’?.

2.2. Pluralizm misji

Religijny pluralizm, ktéry dazy do tolerancyjnego wspétistnienia réznych wyznan,
nie moze wig¢c podwazac ,,prawdy” kazdej religii. Wobec tego nalezy zrelatywizo-
wac jej znaczenie. Nie ma juz jedynej ,,prawdy”, istnieja tylko ,,czastkowe prawdy”,
ktére sa rOwnowazne w swoim znaczeniu.

? Pluralistyczna teologig religii proponuja m.in.: J. HICK, Wurde Gott Mensch?, Giitersloh 1979;
R. PANIKKAR, The Unknown Christ of Hinduism: Towards an Ecumenical Christophany, London 1981;
P. KNITTER, No Other Name. A Critical Survey of Christian Attitudes towards the World Religions, New
York 1985; J. HICK, P.-F. KNITTER (red.), The Myth of Christian Uniqueness. Toward a Pluralistic Theo-
logy of Religions, New York 1987, P. KNITTER, Ein Goit — vielen Religionen. Gegen den Absolutheits-
anspruch des Christentums, Miinchen 1988; J. HICK, An Interpretation of Religion. Human Responses
to Transcendent, London 1989; ). DUPUIS, Verso una teologia cristiana del pluralismo religioso, Brescia
1997, TENZE, Jedynosc i pluralizm: chrzescijanstwo a religie, w: M. RUSECKI, K. KAUCHA, Z. KRZY-
SZOWSKI, 1.S. LEDWON, J. MASTEJ (red.), Chrzescijanstwo jutra, Lublin 2001, s. 721-743; P. SCHMIDT-
LEUKEL, Grundkurs Fundamentaltheologie. Eine Einfiihrung in die Grundfragen des christlichen Glau-
bens, Miinchen 1999.
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W chrzescijanskiej prawdzie osoba i postanie Jezusa Chrystusa staje si¢ wzgled-
na, wrecz ,,mityczna” w swojej jedynoéci i uniwersalnosci’. Jezus Chrystus pozosta-
je Zbawicielem, lecz jedynie ,,fakultatywnym”, najwyzej ,,normatywnym’ Chrystus
Odkupiciel jest ,,jednym z wielu zbawicieli”, jest pewnym ,,oknem”, przez ktére ob-
jawia sie universum boskiej tajemnicy. Moze on pozostawad ,,fakultatywnym miej-
scem”, czyli jednym z wielu, w ktérym dziatat Logos ze swoja zbawcza moca’ Te-
mat ,,jedynosci’ inkarnacji boskiej osoby Logosu nabiera uniwersalnych ksztattéw
w tezie o ,,wielosci weielen” Wobec tego nalezy porzuci¢ wywody na temat jedy-
nosci, uniwersalnosci Chrystusa/chrystocentryzmu, a odkry¢ pluralistyczna warto$¢
,.krolestwo-centryzmu’ lub ,,sotero-centryzmu’ (kingdom-centrismo, soterio-cen-
trism)®. Zbawcza misja Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, drugiej osoby Tréjcy Swie-
tej, postanego przez Boga Ojca, dzialajacego w mocy Ducha Swigtego, ,.dzieje sie/
powtarza si¢ w réznym czasie i w réznych miejscach”

Uniwersalizujac ilo$¢ zbawczych wcielen/misji Logosu, nalezy konsekwentnie
zuniwersalizowaé ilo$¢ zbawczych obecnosci Ducha Swigtego. Duch Swiety dziata
zbawczo w sposéb niezalezy od postania Logosu, Jezusa Chrystusa. Przede wszyst-
kim Jego misja polega na u$wiecaniu stowa i pism, obecnych w innych religiach’

2.3. Pluralistyczny obraz Boga

Bég w pluralistycznej teologii religii jest nieograniczonym absolutem. Nie jest
On do konca pozbawiony ,,0sobowych” ryséw, gdyz Jego ,,zbawacza wola” ogarnia
wszystkich ludzi. Gléwnymi atrybutami boskosci jest nieograniczonos¢, ktéra silta
rzeczy musi realizowac si¢ w wielosci zbawczych obecnos$ci Logosu 1 Pneumy.

Tak wigc pozytywnie pluralistyczna wielo$¢ podkresla Jego bosko$¢, negatyw-
nie natomiast kategoria jedyno$ci ograniczataby jedynie Jego wszechmoc i nieskon-
czono$é. Wobec tego pluralistyczna koncepcja jawi sig¢ jako alternatywna forma
chrze$cijanstwa, ktéra dowartosciowuje obecno$é Boga w ludzkim $wiecie®.

2.4. Pluralizujace konsekwencje

Kazde teoretyczne zatozenie ma swoje konsekwencje w praktyce. W filozoficz-
nej refleksji spotyka sie tzw. transcendentalne kategorie bytu, mianowicie: prawda,
dobro, pigkno. Nie bedzie jakiSm metodologicznym naduzyciem, jesli owe kategorie

? Zob. tytut pracy: HICK, KNITTER (red.), dz. cyt.

* Por. KNITTER, Ein Gott — vielen Religionen, s. 42.

3 Por. HiCK, Wurde Gott Mensch, s. 190.

¢ Zob. P. KNITTER, La teologia cattolica delle religioni a un crocevia, Concl 22 (1986), s. 133-144.

7 Por. HICK, KNITTER (red.), dz. cyt., s. I-XII.

8 Por. m.in.: HICK, Wurde Gott Mensch?, s. 190nn; KNITTER, La reologia cattolica delle religioni
a un crocevia, s. 137nn; TENZE, Nochmals die Absolutheitsfrage, EvTh 49 (1989), s. 509.



280 KS. STANISLAW MYCEK

postuza jako hermeneutyczno-epistemologiczny klucz w krytycznym spojrzeniu na
zatozenia pluralistyczne;j teologii religii. W oficjalny sposéb wobec pluralistycznych
redukcji 1 znieksztalcen wiary zareagowata Kongregacja ds. Nauki i Wiary, wydajac
deklaracj¢ Dominus lesu, w ktérej dotykata tematu filozoficznych bledéw pluralizmu
oraz potwierdzajac jedynos¢ 1 uniwersalnos¢ zbawcza Jezusa Chrystusa, zbawcza
ekonomig¢ Ducha Swigtego, zbawcza obecno$é Kosciota Chrystusa w $wiecie’.

Pluralistyczna teza dotyczaca rOwnowaznosci wszystkich ,,doSwiadczen religij-
nych” wydaje sig¢ do$¢ naiwna, wrecz razaco niekompetentna. Przede wszytkim na-
lezy rozrézmié tzw. ,,otwarto$¢ serca” kazdego krytycznie myslacego i poszukujace-
go czlowieka oraz aktualizacjg tej ,,ontologicznej otwartosci” w formie doswiadczen
prymitywnych, religii mitycznych, systeméw religijno-filozoficzno-etycznych, religii
politeistycznych czy monoteistycznych. W tym kontekscie trzeba postawi¢ pytanie
o prawdeg, a takze pytanie o wzajemne relacje pomigdzy ,.,dosSwiadczeniem”, ,,syste-
mem” 1 ,,religia”

Weczytujac sig¢ w pluralistyczne tezy dotyczace chrzescijanstwa, pojawia sig py-
tanie, czy rzeczywiscie mamy do czynienia z osobowym Bogiem biblijnego objawie-
nia. Nie ma autentycznego chrzescijanstwa bez Chrystusa i nie mozna zrozumieé¢
Chrystusa bez Tréjcy Swietej, czyli konsekwentnie rozumujac, nie ma autentycznego
chrzescijanstwa bez Tréjjedynej Mitosci. Biblijna prawda o Bogu, przede wszyst-
kim $wiatto prawdy Nowego Testamentu, zdaja si¢ nie miec nic wspdlnego z zapro-
ponowanym pluralistycznym Bogiem. Oczywiscie jest mowa o Logosie, ktory si¢ wie-
lokrotnie wciela, o Pneumie, ktéra wielokrotnie uswigca, lecz podane/wymyslone
zalozenia nie majq zadnej biblijnej bazy. Ma sig raczej wrazenie, ze nie chodzi o bi-
blijna Tréjce Swieta, ale o jakis blizej nieokreslony ,,modalistyczny absolut”, ktdry
»posyla” czy tez ,,objawia sig” w ,,arianskiej formie” Logosu i Pneumy, tym bar-
dziej nie wiadomo, jaki cel maja tego rodzaju ,,interwencje”. Jesli prawda o Trojcy
Swigtej zostaje znieksztatcona, tzn. z komunii os6b tworzy si¢ monopersonalny abso-
lut, tajemnica Chrystusa, Jego osoby i postania, rzeczywiscie nadaje sig¢ do kategorii
religijnego mitu. Tym samym postanie Ducha Swigtego nie ma zadnego uzasadnie-

°* KONGREGACJA DS. NAUKI I WIARY, Dominus lesus, AAS 92 (2000), s. 742-765; zob. tez M. RU-
SECKI (red.), Wokdt Deklaracji Dominus Iesus, Lublin 2001; KONGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja
Dominus lesus. Poza tym w , teologicznym klimacie” pozostaja m.in.: JAN PAWEL Il, Redemptoris missio,
AAS 83 (1991), s. 249-340; COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Il cristianesimo e le religioni,
EV 15 (1996), s. 986—1113; jak tez: P. CODA (red.), L’Unico e i molti. La salvezza in Gesit Cristo e la
sfida del pluralismo, Roma 1997; G. GADE, Vielen Religionen — ein Wort Gottes. Einspruch gegen John
Hicks pluralistische Religionstheologie, Giitersloh 1998; M. ALIOTTA (red.), Cristianesimo, religione,
religioni. Unita e pluralismo dell’esperienza di Dio alle soglie del terzo millennio, Milano 1999; 1. LED-
WON, K. PEK (red.), Chrzescijanstwo a religie, Lublin~Warszawa 1999; M. CROCIATA (red.), Gesit Cristo
e l'unicita della mediazione, Milano 2000; M. SERRETTI (red.), Unicita e universalita di Gesu Cristo.
In dialogo con le religioni, Milano 2001; RUSECKI, KAUCHA, KRZYSZOWSKI, LEDWON, MASTEJ (red.),
dz. cyt.. J. RATZINGER, Fede Verita Tolleranza. Il cristianesimo e le religioni del mondo, Siena 2003:
P. CoDA, Il Logos e il nulla. Trinita, religioni, mistica, Roma 2003.
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nia, chyba, ze chodzi o zwykle zapchanie dziury po mitycznym logosie, ktérego
pneuma jest wolno 1 dowolnie dzialajacym duchem.

Wobec powyzszego, zbawcza obecnos¢ Kosciota jako instytucji i sakramentu
przechodzi odpowiednie modyfikacje. Instytucja staje si¢ zabawa i gra o wiadzg dla
wybranych oséb, podczas gdy sakrament schodzi do roli magicznych rytéw, pozba-
wionych jakiejkolwiek tresci 1 mocy. Nalezy réwniez doda¢, ze tajemnica Maryi,
jako Matki Boga i Matki Kosciota/wszystkich wierzacych, nabiera skrajnie mitycz-
nych ryséw'®

Powstaje wobec tego pytanie: O jakiego chrzescijanina, w takim wydaniu chrzes-
cijanstwa, chodzi? Pluralistyczna teologia religii zamiast obiektywnej prawdy po-
daje wygodna prawdg, zamiast obiektywnego dobra podaje uzyteczne dobro, tym
samym pigkno staje si¢ subiektywistyczng przyjemnoscig. Punktem wyjscia jest
wielos¢ religii/doswiadczen religijnych oraz jedyno$¢ i uniwersalnos¢ zbawienia
w Jezusie Chrystusie — jedynos¢ i uniwersalno$¢ chrzescijanstwa. Nalezy tutaj dodag,
ze pluralistyczne tezy w wigkszosci zrodzity si¢ w klimacie zachodnioeuropejskim
1 amerykanskim, tak wigc w srodowiskach, ktére sa definiowane jako kultura post-
chrzescijanska, gdyz wiara przezywa tam powazny kryzys: brak znajomosci prawdy
wiary, wyrazny antyinstytucjonalizm, kompleks antyrzymski i antychrzes$cijanski,
zanik zycia sakramentalnego, subiektywistyczna moralnos¢, idnywidualistyczne do-
swiadczenia i przezycia religijne. Tak wigc, wobec takiego obrazu, cho¢ nieco uprosz-
czonego w swojej analizie, pytanie o zbawienie, o zycie wieczne, o szczgscie i sens
nabiera na znaczeniu. Pozwalamy sobie na wysuniecie tezy, ze twércy pluralistycz-
nej telogii religii oraz pluralistycznego chrzescijanstwa wobec takiego stanu rzeczy-
wistosci stworzyli odpowiednia teorig. Wychodzi si¢ wigc od uzytecznego dobra,
dorabia si¢ wygodng prawdg, i w ten spos6b przezywa si¢ przyjemne pigkno.

Wzniosle tezy na temat religijnego pokoju, ktéry jest zapewniony przez pluralis-
tyczne/relatywistyczne spojrzenie, pozostaja czysta kpina. Temat zbawienia i zbawi-
ciela nie wydaje sig odgrywa¢ wigkszej roli, gdyz nie chodzi tu o osobg zbawiciela
czy o $rodki zbawienia, lecz o usprawiedliwienie teorii ,,samozbawienia”. Nie jest
tajemnica, ze czlowiek potrzebuje osobowej prawdy, dobra i pigkna, aby sig rea-
lizowa¢ w swoim czlowieczenstwie, tym bardziej potrzebuje religijnej prawdy, aby
formowa¢ wlasna tozsamo$¢ i moralnos¢. Nikt nie jest w stanie rozumowac w oder-
waniu od wlasnych przekonan religijnych, one zawsze towarzysza, nawet jesli sa
ukryte; trzeba tylko uwaznie stuchaé drugiego i analizowac jego wypowiedzi. Tak
wigc czlowiek, ktdry nie poszukuje prawdy, przede wszystkim religijnej, staje si¢
obojgtny — indyferentny, tzn. nie jest w stanie rozrézniaé¢ prawde od fatszu, dobra
od zta, przez co jest pierwszym, ktéry zyje w sposdb nietolerancyjny, czasem nawet

' Zob. tez: S. MYCEK, ,, Pluralistyczny” Bdg , tolerancyjnego” chrzescijanina, RTSO 23 (2003),
s. 100nn.
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fanatyczny. Jedynie cztowiek, ktéry ma wilasna tozsamosc religijna, jest w stanie zro-
zumie¢ siebie oraz innych z ich wlasnymi religijnymi do$wiadczeniami. Tajemnica
zbawienia i zbawiciela wychodza na pierwszy plan, zwlaszcza jedynosc¢ i niepowta-
rzalno$¢ zbawienia w Jezusie Chrystusie.

3. Summa Theologiae oraz soteriologiczne potentia — actio

Chrystus, méwiac ,,(...) poznacie prawdg, a prawda was wyzwoli” (J 8,32), za-
prasza kazdego czlowieka, przede wszystkim chrzescijanina, do poszukiwania praw-
dy o jego osobie i postaniu, aby zrozumie¢, ze nie ma pigkniejszej propozycji od ka-
tolickiego spojrzenia na cztowieka w §wiecie oraz jego odniesienie do Chrystusa.
Soteriologiczna mysl sw. Tomasza, by¢ moze nieco zakurzona dzisiaj, pozwoli na
nowo odkry¢ i przezy¢ chrzescijanska, chrystologiczno-trynitarng prawde''.

Nie zamierzamy jednak wchodzi¢ w niezwykle bogate szczegély teologicznej
mysli $w. Tomasza, chodzi jedynie o przypomnienie jego genialnej mysli i sposobu
prowadzenia teologicznego uzasadnienia jedynos$ci i uniwersalnosci chrzescijanskiej
tajemnicy odkupienia wszystkich ludzi w Chrystusie oraz jego aktualizacji w sa-
kramentalnej tajemnicy Kosciota. Chrystologia i soteriologia koronuja trzecia i os-
tatnia cze$¢ Sumy teologicznej — w ten sposéb Jezus Chrystus, Jego osoba i dzielo,
otwieraja sakramentalna przestrzen KoSciota, prowadzac cztowieka do jego eschato-
logicznego wypelnienia. Chrystus nadaje sens calemu stworzeniu'2.

3.1. Trynitarne tlo osoby i postania

Podstawowy aksjomat soteriologicznego postania osoby boskiej méwi, ze jedy-
nie osoba, ktéra pochodzi od innej osoby, moze by¢é postana'?> Osoba Syna pochodzi
od Ojca, Ojciec rodzi Syna i jest to zrodzenie o intelektualnej naturze. Duch Swigty
pochodzi od Ojca i Syna, Ojciec i Syn tchna Ducha Swigtego i jest to tchnienie

'! Na temat mysli $w. Tomasza — m.in.: A. CAMPODONICO, Alla scoperta dell’essere: saggio sul
pensiero di Tommaso d’Aquino, Milano 1986; F.M. SCIACCA, Prospettiva sulla metafisica di San Tom-
maso, Palermo 1990; C.H. SCHMIDBAUR, Personarum Trinitas. Die trinitarische Gotteslehre des heiligen
Thomas von Aquin, St. Ottilien 1995; J.L. ELDERS, La metafisica dell’essere di san Tommaso d’Aquino
in una prospettiva storica, Citta del Vaticano 1995; L. SCHEFFCZYK, Die Trinitditslehre des Thomas von
Aquin im Spiegel gegenwdirtiger Kritik, Div 39 (1995), s. 211-238; . ANDEREGGEN, Introduzione alla
teologia di San Tommaso, Roma 1996; W. DABROWSK], La cristologia nel Super Boetium De Trinitate
di san Tommaso d’Aquino, Ang 76 (1999), s. 161-182; N. TURI (red.), Tommaso d'Aquino: Metafisica,
antropologia ed etica, Firenze 1999; M. STICKELBROECK, Christologie im Horizont der Seinsfrage. Uber
die epistemologischen und metaphysischen Voraussetzungen des Bekenntnisses zur universalen Heils-
mittlerschaft Jesu Christi, St. Ottilien 2002.

'*Zob. S. Th., 11l q. 1-99.

" Por. tamze, 1 q. 43 a. 1-8.
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o naturze wolitywnej jako milos¢. Wobec tego mamy postanie Syna przez Ojca oraz
postanie Ducha Swietego przez Ojca i Syna'*.

Scisle osobowa i niepowtarzalna perspektywa trynitarego pochodzenia stanowi
uzasadnienie przede wszystkim dla trynitamego daru stworzenia: Ojciec stwarza przez
Stowo w Mitosci, Ojciec poznaje wszystko w Stowie i kocha wszystko w Mitoéci®

W trynitarnym wymiarze pozostaje rowniez tajemnica wcielenia: Ojciec posyta
Stowo, ktdre staje si¢ Cialen w mocy Ducha Swietego — postania Syna, oraz tajem-
nica uwigcenia cztowieka — postanie Ducha Swigtego: Ojciec i Zmartwychwstaty
posylaja Ducha'®. W ten sposéb stworzenie i odkupienie jako nowe stworzenie wza-
jemnie si¢ wyjasniaja w trynitarnej tajemnicy osobowego istnienia. Tak jak niepow-
tarzalna jest osoba w Trdjcy, tak samo niepowtarzalne jest jej postanie i czyn w stwo-
rzonym Swiecie: dar odkupienia i dar uswigcenia cztowieka, wolny dar mitosci Ojca
przez Syna — Auctor i Ducha Swietego — Indicium, przez i w ktérych zbawiony
i uswiecony czlowiek moze powrdcic, jesli chee, do Ojca'’

Jezus Chrystus, Syn Bozy, jest jedynym i1 uniwersalnym ,,autorem” odkupienia
wszystkich ludzi'®.

3.2. Jezus Chrystus — jedyny Odkupiciel

Sw. Tomasz porusza si¢ w przestrzeni Pisma Swigtego, Tradycji oraz spekula-
tywnego poglebienia tajemnicy. Jezus Chrystus to wcielona osoba Syna Bozego,
prawdziwy Bég — natura boska i prawdziwy czlowiek — natura ludzka. Teandryzm
Chrystusa staje si¢ punktem odniesienia w medytacji chrze$cijanskiego misterium od-
kupienia, ktére jest dzietem wolnej trynitarnej mito$ci oraz postusznej odpowiedzi
cztowieka — ,teandryczno$¢ odkupienia, zbawienia 1 uswigcenia/przebdstwienia”

3.2.1. Osoba

Tajemnica wcielenia, ktére rozpoczyna zbawcze dzialanie Jezusa Chrystusa, ob-
jawia sie jako tajemnica trynitarna: Ojciec posyta Syna w Duchu Swigtym. Boska
osoba Syna przyjmuje (assumptio) ludzka naturg: Jezus Chrystus, osoba Boska ist-
niejaca w dwéch naturach, boskiej i ludzkiej'®

Tomasz pragnie podkresli¢ wewnetrzna dynamike boskiej osoby zbawiciela ter-
minem ,,przyjecie’”: to Bg ogarnia zagubionego cziowieka, jesli czlowiek szuka Bo-

'* Por. tamze, 1 q. 29-38.

' Por. tamze, 1 q. 35 a. 1-3;q. 37 a. 1-2;q. 45 a. 7.

'¢ Por. tamze, 1 q. 43 a. 3. 6.

'” Na temat laski, sakramentéw, usprawiedliwienia i zastugi — zob.: S. Th., I-1l q. 109-114; S. Th.,
III q. 60-90.

'8 Na temat chrystologii i soteriologii — zob.: S. Th., Il g. 1-59.

' Por. S. Th., 111 q. 4-6.
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ga, ktérego zgubit. W osobie Chrystusa ogromna role odgrywa Jego ludzka natura.
Jej wielko$¢ podkres$laja dary, ktére posiada: wlana wiedze, taski, w tym wizja usz-
czesliwiajaca®. Chrystus nie jest jednak jakim$ automatem w rekach Boga, ponie-
waz wszystkie te dary pozostajg otwarte w tajemnicy hipostatycznego zjednoczenia,
przyjecia nautry ludzkiej, 1 ktére aktualizujg sig, gdy ludzka natura Chrystusa zwra-
ca si¢ w kierunku jego boskiej Osoby. Tomasz podkresla relatywna niezalezno$¢
ludzkiej natury, ktéra w petni realizuje si¢ w osobie Logosu®' To wlasnie prawdzi-
wy Bég i prawdziwy cztowiek, Jezus Chrystus, jest jedynem posrednikiem (miediator)
pomigdzy Bogiem a czlowiekiem, tajemnica Jego osoby stanowi ,,granicg” i zarazem
,,pomost” pomiedzy Bogiem a cztowiekiem, Stwdrca a stworzeniem, Odkupicielem
a zbawionym, wiecznos$cia a czasem, nieskonczonoscia a skonczonoscia®.

3.2.2. Zashuga

To prawdziwe cztowieczenstwo Odkupiciela, a przede wszystkim Jego wolnos¢,
stanowi podstaweg do tego, ze Jezus poprzez swoje bosko-ludzkie dzialanie moze
zdobywac¢ zastugi dla siebie i wszystkich ludzi. Postuszna mitos¢ staje si¢ kluczem
Jego prawdziwego czlowieczenstwa®

3.2.3. Mgka
Tajemnica mgki Syna Bozego na krzyzu w dramatyczny sposéb kontynuuje
dzieto Chrytusa i Jego zastugi. W bezposredni spos6éb dotyka sig tajemnicy bélu
i cierpienia ludzkiej natury Chrystusa. Mimo to Tomasz nie koncentruje si¢ na bio-
logiczno-psychologicznej warstwie cierpienia moralnego i fizycznego Chrystusa,
i tak jak w przypadku zastugi, podkresla wielkos¢ i niepowtarzalno$é mitosci i po-
stuszenstwa Jezusa w Duchu wobec Ojca®.

3.2.4. Smier¢é

Smieré Zbawiciela stanowi w Sumie teologicznej pewnego rodzaju ,,ontologicz-
no-zbawczy szczyt” zdobywania zastugi poprzez postuszng mitos¢. Osoba Syna wraz
z dusza Chrystusa zostaje rozdzielona od ciata Zbawiciela, ktére zostaje ztozone do

25
grobu

3.3. Summa Theologiae oraz soteriologiczy actus

Postuszna mitos¢ Chrystusa z cala swoja Bosko-ludzka mocg wchodzi w $wiat
zmartych. W ten sposéb, wedtug §w. Tomasza, zbawienie — jako potencjat mitos-

** Por. tamze, q. 7; 10-12.
*! Por. tamze, q. 19 a. 3.
2 Por. tamze, q. 26 a. 1-2.
» Por. tamze, q. 19-22.
* Por. tamze, q. 46-49.
* Por. tamze, q. 50-51.
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ci zdobyte przez Jezusa — zaczyna by¢ ,,aplikowane/darowane” przez Zbawiciela
wszystkim zmartym, ktérzy Go oczekiwali i szukali.

3.3.1. Zstapienie do piekiel

Chrystus zstgpuje do piekiel jako Zbawca-zwycigzca. Obdarza wyzwalajaca
1 uszczgsliwiajaca mitoscig wszystkich sprawiedliwych zmartych (niebo), obdarza
mitosierna i oczyszczajaca mitoscig wszystkich poszukujacych w prawdzie i dobru
Jego obecnosci (czysciec), a takze wykazuje wielka przegrana tym, ktérzy nie chcie-
li Go szuka¢ w swoim Zyciu, skazujac si¢ na samotno$¢ (piekto)®.

3.3.2. Zmartwychwstanie i wniebowstapienie

Tajemnica zmartwychwstania i wniebowstapienia Chrystusa potwierdza Jego
zbawcza jedynosc¢ 1 uniwersalnos¢. Chrystus jest nie tylko Odkupicielem wszystkich
ludzi, lecz takze Sedzig wszystkich zmarlych i zywych, ktérzy ida na spotkanie z Nim
w momencie swojej $mierci (sad indywidualny), a takze na spotkanie z wszystkimi
ludZmi w eschatologicznym dopelnieniu starego porzadku i otwarciu nowego (sad
powszechny)®

4. Antropologiczne i eklezjologiczne aplicatio — actio

Soteriologiczna refleksja Sumy teologicznej jest bardzo dynamiczna i ma $cisle
osobowy charakter: relacja osoby do osoby w wolnej mitoéci. Ta osobowa dynami-
ka wyraza si¢ w osobie 1 postaniu Jezusa Chrystusa, przede wszystkim w Jego ludz-
kiej naturze — prawdziwym czlowieczenstwie, ktére w postusznej mitosci otwiera
sig¢ na osobowa obecnos¢ Logosu.

Dynamika postusznej mitos$ci wyraza si¢ w zbawczym dziataniu Chrystusa: ca-
tos¢ Jego zycia — od momentu wcielenia az do $mierci na krzyzu — to zdobywanie
prawdziwej mito$ci Boga i cztowieka. W ten sposéb $mier¢ Zbawiciela z jednej
strony ,,konczy” t¢ jedyng dynamikg mitosci, z drugiej strony ,,rozpoczyna/otwiera”
jej uniwersalna ,,aplikacj¢/darowanie” w zstapieniu do piekiel, w zmartwychwstaniu
1 wniebowstapieniu, lecz przede wszystkim ,,rozpoczyna” jej uniwersalng ,,aplika-
cje/darowanie” w tajemnicy sakramentu Kosciota.

Kazdy czlowiek powinien osiagnac ,,wyrazna wiar¢ uformowang przez mitosc/
caritas” w Jezusa Chrystusa, gdyz tylko On jest jedynym i uniwersalnym Zbawicie-
lem $wiata. W tej tajemnicy spotkania z Chrystusem $w. Tomasz proponuje réwniez
uniwersalne spojrzenie na czlowieka kazdego czasu w jego ,,wyraznej” lub ,,ukrytej”
relacji do Chrystusa.

* Por. tamze, q. 52 a. 1-8.
7 Por. tamze, q. 53-59: Supplementum 111 q. 75-109.
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4.1. ,,Uniwersalnos¢ wiary” w Chrystusa

Proporcjonalnie do zbawczych wymagan Chrystusa w Ewangelii, $w. Tomasz
stwierdza, ze do zbawienia potrzebna jest wyrazna wiara w tajemnic¢ Chrystusa.
Tym samym proponuje on potrdjne spojrzenie na cztowieka w jego odniesieniu do
Odkupiciela.

Pierwsze — to stan czlowieka przed grzechem pierworodnym: cztowiek w tym
stanie posiadal wyrazng wiar¢ we wcielenie Chrystusa, ktdre bylo przyporzadko-
wane Jego chwale.

Drugi stan cztowieka to stan po grzechu pierworodnym, gdzie, wedtug Toma-
sza, czlowiek powinien dazy¢ do wyraznej wiary nie tylko we wcielenie Chrystusa,
lecz takze w Jego meke 1 Smierc.

W koncu trzeci stan czlowieka to stan zycia w czasie objawionej taski Chrystu-
sa, w ktérym w wigkszy lub mniejszy sposéb cztowiek powinien osiagnac wyrazna
wiarg w tajemnicg Chrystusa, szczegdlnie z pomoca Jego Kosciota, ktéry proponuje
i oglasza prawdy wiary wychodzace z tajemnicy wcielenia®®. Tak wiec w podobny
sposéb Tomasz argumentuje wyrazna wiarg w tajemnice Tréjcy Swigtej potrzebna do
zbawienia, ktora przed Chrystusem byla ,,ukryta”, a zostata wraz z Nim ,,objawiona’?

4.2. ,,Uniwersalno$¢” Kosciota i Ducha Chrystusa

Dzielo Tomasza podkresla réwniez uniwersalnos¢ taski Chrystusa jako glowy
Kosciota (caput Ecclesiae) oraz Jego uniwersalnos$¢ jako gtowy wszystkich ludzi
(caput omnuim hominum)®® Wedhlug niego, Chrystus jest glowa wszystkich ludzi,
lecz w ré6znym stopniu. Pierwszy i gléwny stopien przynaleznosci do Chrystusa to
zjednoczenie w chwale (per gloriam), drugi to zjednoczenie przez taske¢ mitosci
(per caritatem), trzeci to zjednoczenie przez wiar¢ (per fidem), w koncu czwartym
stopniem przynaleznos$ci w potencji, a nie w akcie (solum potentia nondum ad actum),
sa objeci wszyscy poprzez Jego uniwersalne odkupienie, tym samym sa wezwani
do nawrdcenia i aktualizacji Jego zbawczej mitosci w sakramentalnej przestrzeni
Kosciola — ciata mistycznego Chrystusa®

Zbawcze postanie Chrystusa obdarza kazdego czlowieka ,,uswigcajaca mitoscia/
caritas” Ojciec jest dawca tej caritas przez swojego Syna, Jezusa Chrystusa, ktory
.objawia” si¢ jako jej bezposredni ,,autor/auctor’. Duch Swiety, postany przez Ojca
i zmartwychwstalego Chrystusa, kontunuuje te caritas, stajac si¢ jej bezposrednim
,»wskazujacym/indicium” Tak wigc prawdziwy Duch to trynitarno-chrystologiczno-

®8 Th,ll-llg.2a. 7.

* Tamze, 11-11 q. 2 a. 8.

*Por. S. Th., 11l q. 8 a. 1; 3; 5-6.
' Tamze, 11 q. 3 a. 3.
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soteriologiczny Duch Ojca i Syna, ktéry prowadzi, uswigca i przemienia kazdego
poszukujacego cztowieka™.

5. Chrystologiczno-pneumatologiczne drogowskazy

Osoba i postanie Jezusa Chrystusa pozostaja niezrozumiale bez trynitarnego od-
niesienia. Jezus Chrystus dokonuje tajemnicy odkupienia cztowieka i $wiata w Du-
chu swego Ojca. Tak wige Chrystus staje si¢ punktem odniesienia oraz punktem we-
ryfikacji dla kazdego religijnego poszukiwania/religijnego doswiadczenia czlowieka
na przestrzeni wiekéw.

Chrystus w swoim wcieleniu, mgece oraz zmartwychwstaniu realizuje religijne
poszukiwania cztowieka, ktéry wierzyl w ukryty, niewyrazny sposéb w Jego wciele-
nie: wiara w Boga, ze je st ize wychodzi ze swoja z pomoca (wcielenie, odkupie-
nie; por. Hbr 11,6), dazac do zmartwychwstania i Zycia wiecznego. Tak wigc Chrys-
tus otwiera i oczyszcza zarazem nieuformowana wiarg innych (wcielenie), religijne
praktyki (pasja), w poszukiwaniu nie$miertelnosci (zmartwychwstanie).

Chrystus wzywa réwniez do nawrécenia serca wspélczesnego cztowieka. Wery-
fikuje przede wszystkim jego religijne doswiadczenie Boga: jesli wierzy w Boga,
to oczekuje pomocy od Chrystusa. Stwierdzenie: ,,Wierzg w Boga, ale nie
w Chrystusa”, staje si¢ nieporozumieniem. Podobnie nielogiczne jest: ,,Wierze
w Chrystusa, ale nie wierzg w Koscidl”, gdyz kto wierzy w Chrystusa, oczekuje row-
niez pomocy, z ktéra przychodzi Kos$ciét przez stowo i sakrament.

Autentyczne religijne do§wiadczenie jest ,,doswiadczeniem dynamiczno-perso-
nalnym” W chrzedcijanstwie nie doswiadcza si¢ jakiego$ ducha, lecz osoby Ducha
Chrystusa, ktéry ,,odsyla” do Chrystusa (autora) i Jego zbawczego daru. W tym miej-
scu pojawia sig temat ,,rozrézniania duchéw”; jedynie Duch Swiety ,.,odsyta” do
Chrystusa, Chrystus ,,prowadzi”’ do Ojca, a Ojciec ,,daje” Syna, ktéry ,.daje si¢”
przez sakrament—stowo w Kosciele, a ktérego Kosciét proponuje §wiatu. Mozemy
tuta) méwi€ o pewnego rodzaju ,,perychorezie chrzescijanskiej duchowosci/chrzes-
cijanskiego stawania sie”

Podobnie modlitwa ma charakter personalnego spotkania osoby Ojca przez Syna
w Duchu SwiQtym. Modlitwa staje si¢ sakramentalne spotkanie z osobg Ojca przez
Syna w Duchu, przede wszystkim w sakramencie Eucharystii i pojedniania, dzisiaj
nieco zaniedbanymi. Modlitwa chrzescijanska pozwala ,,wej$¢” w tajemnice wciele-
nia, ,,przezy¢” tajemnicg odkupienia, aby zy ¢ w tajemnicy zmartwychwstania,
wszystko w konkretnym czasie i przestrzni, aby ,,bedac zbawionym, dawa¢” odku-
pienie $wiatu: ,,przemieniac¢’” czas i miejsca trynitarng mitoscia.

* Por. tamze, 1-11 q. 109-114; ramze, 111 q. 60-90.
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6. Podsumowanie

Wiara to wolna odpowiedz poszkujacego cztowieka na taske objawionej Praw-
dy. Postuszna mito$¢ Odkupiciela staje si¢ doskonatym kluczem hermeutycznym rze-
czywistosci. Wierzy¢ w Prawdg 1 szukac jej to poczatek usprawiedliwienia, jak gdy-
by ponowne stworzenie cztowieka przez Stowo Ojca w Mitosci, to jak gdyby ,,nowe
wcielenie/postanie” Syna przez Ojca w Duchu Swietym; tym bardziej nawrdce-
nie/metanoja to ,,nowe wcielenie, narodzenie” dla Ojca przez Chrystusa w Duchu
Swietym. Tym samym codzienne potwierdzanie wiary przez ,,zashuge w mitosci”
to ,,droga soteriologicznej prawdy” Chrystusa, przez mekg i $mier¢ do ,,chwaty”
zmartwychwstania.

Chrzescijanin ma obowiazek ,,dawania” §wiadectwa swojej wiary w Chrystusa,
a takze ma obowiazek ,,patrzenia” na innych ,,oczami Chrystusa”, tak wigc ma row-
niez obowiazek ,,szukania” Jego ,,trynitarno-soteriologicznej obecnosci” w historii
$wiata i czlowieka, czytajac je oczyma ,trynitanej mitosci”’; chodzi o spojrzenie, kté-
re zdobywa sie/otrzymuje si¢ w darze w sakramentalno-modlitwnym spotkaniu. Fides
dojrzala, uformowana przez caritas to dar 1 zadanie na cale zycie w ,,ogarnianiu”,
,»odczytywaniu”, a takze w ,,oczyszczaniu” wlasna, kochajaca, eklezjalng wiarg
w Chrystusa z Chrystusem i przez Chrystusa, religijnych doswiadczen innych ludzi,
w drodze do domu Ojca.

Redenzione in Cristo.
Abbozzo di soteriologia della Summa Teologiae di San Tommaso
come un punto critico di riferimento di fronte
alle proposte della teologia pluralista delle religioni

Riassunto

Questo articolo si concentra sul problema di salvezza. La teologia pluralista della re-
ligioni mette in dubbio il mistero trinitario della redenzione in cui Gesu Cristo occupa il
posto irripetibile. L’articolo affronta queste provocazioni col pensiero soteriologico di San
Tommaso e della sua Somma Teologica che apre le dimensioni molte interessanti della
singolarita e universalita salvifica di Cristo, vista in chiave personale — dinamica.



