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ELEMENTY ANTROPOLOGII TEOLOGICZNEJ ISLAMU

1. Czlowiek stworzony przez Boga i wezwany do postuszenstwa Jego woli — 2. Prob-
lem wolnosci czlowieka — 3. Eschatologiczne ukierunkowanie antropologii islamu -
4. Podsumowanie

Czlowiek wciaz poszukuje swojej tozsamosci. Sobér Watykanski I zwrdcit
uwage na wzrost ogromnej zalezno$ci miedzy wszystkimi narodami'. U réznych na-
rodéw znajdujemy jakie$ rozpoznanie tajemniczej mocy, ktdra obecna jest w biegu
spraw Swiata i w wydarzeniach ludzkiego zycia. Rozpoznanie to 1 uznanie przenika
ich zycie glebokim zmystem religijnym?. Antropologia teologiczna ukazuje cztowie-
ka w jego odniesieniu do Boga. Podstawowym zrédlem wszelkich wypowiedzi teo-
logicznych o cziowieku jest Pismo Swiete. Chrze$cijanska antropologia teologiczna
opiera sig na wypowiedziach Biblii, ktéra ujmuje cztowieka w jego historycznym
odniesieniu do Boga. Dla biblijnej koncepcji cztowieka wazne sa nastgpujace elemen-
ty: wskazanie na jego stworzono$¢, podobienstwo do Boga, odniesienie do spotecz-
nosci, $wieta i Srodowiska, wiez z Bogiem, partnerstwo, odpowiedzialnos¢, zdolnos¢
do pracy, oddawanie czci Bogu i tworzenie kultury, stabos¢ 1 grzesznos¢ cztowieka,
ale takze obietnica zbawienia i przeznaczenie do zbawienia. Jako podmiot milosci
Boga czlowiek jest powotany do udzialu w Zyciu, w naturze, w duchu i mito$ci Boga’.
Pytanie: Kim jest czlowiek i jaka jest jego relacja do Boga? nalezy wigc do podsta-
wowych pytan kazdej religii. Sobér Watykanski II stwierdza, ze

Ludzie oczekuja od réznych religii odpowiedzi na glgbokie tajemnice ludzkiej egzystencji.
Podobnie jak dawniej, tak i dzi$ poruszaja one do glebi ludzkie serca: Kim jest czlowiek?
Jaki jest sens i cel naszego zycia? Co jest dobrem, a co grzechem? Skad sig bierze cier-
pienie i jaki jest jego cel? Jaka jest droga do uzyskania prawdziwego szczgscia? Czym jest
Smier¢, sad i odptata po $mierci? Czym wreszcie owa ostateczna i niewypowiedziana Tajem-
nica, ktéra ogarnia nasze istnienie, od ktérej wzielismy poczatek i do ktdrej zmierzamy*

' Por. SOBOR WATYKANSKI 1, Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich Nostra
aetate, nr 1.

* Tamse, nr 2.

> Por. F. KONIG, H. WALDENFELS, Leksvkon religii, tl. P. Pachciarek, Warszawa 1997, s. 78.

* Nostra aetate, nr 1.
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Sobdr wyznaczyt réwniez nowy etap w relacjach pomiedzy Kosciotem a wyz-
nawcami innych religii. Ta nowa postawa przybrata forme dialogu. Dialog oznacza
nie tylko rozmowg, ale catoksztatt stosunkéw migdzywyznaniowych z osobami
1 wspélnotami innych religii, majacych na celu wzajemne poznanie i obopdlne ubo-
gacenie. Jest to styl dziatania i postawa uznania osobowej tozsamosci drugiego czto-
wieka. Postawa dialogu jest sposobem bycia chrzescijanina. Podmiotem dialogu jest
cztowiek. Stad nasze zainteresowanie antropologia islamu.

Islam wraz z chrzesécijanstwem i judaizmem stanowi grupg religii monoteistycz-
nych. Sobdr naucza, ze Koscidl spoglada z szacunkiem na mahometan, oddajacych
cze$¢ jedynemu Bogu, zywemu i samoistnemu, mitosiernemu i wszechmocnemu
Stwércy nieba i ziemi, Temu, ktéry przeméwit do ludzi® Podstawowa role w pow-
staniu i uksztaltowaniu si¢ islamu odegrat MUHAMMAD IBN ABD ALLAH (MAHO-
MET). Jednakze dla muzulmanéw jest nie do przyjecia okreslenie Muhammada jako
zalozyciela religii islamskiej. Wedtug nich byl on jedynie prorokiem, ktéry przekazy-
watl Boze objawienie i odnowil najbardziej pierwotna religi¢ ludzkosci, ktéra stwarza
najdoskonalsze warunki do poddania si¢ woli Bozej®. Przestanie, ktére Muhammad
zaczat glosi¢ w Mekce, kladto nacisk na trzy sprawy: (1) jedynos¢ Boga (w Mekce
panowal wéwczas politeizm) i koniecznos¢ poddania si¢ Jego woli; (2) koniecznos¢
przestrzegania zasad sprawiedliwos$ci spoleczne;j i troski o potrzebujacych; (3) odpo-
wiedzialnos¢ kazdego czlowieka przed Bogiem za swoje post¢gpowanie 1 nieuchron-
no$¢ nadejscia dnia sadu ostatecznego’

W krétkim artykule nie jesteSmy w stanie oméwi¢ w sposéb pelny antropologii
islamskiej. Pragniemy jednak skupi¢ nasze rozwazania wokdét problematyki czto-
wieka obecnej w Koranie® — $wigtej ksiedze islamu. Koran ma dla muzulmanéw
szczegdlng wartosc, gdyz jest ksigga zawierajaca stowa jedynego Boga, objawione
Muhammadowi za po$rednictwem Ducha lub aniola’, a przez niego przekazane ludz-
kosci. Wedlug muzutmanéw Koran jest jedynie czgsciowym odtworzeniem orygina-
tu znajdujacego si¢ w niebie, wiecznego i niestworzonego, nieporéwnywalnego z zad-
nym ludzkim pismem. Jgzyk Koranu jest klasycznym j¢zykiem arabskim. Koranu,
wedlug nauki ortodoksyjnej, nie wolno ttumaczy¢ na zaden jg¢zyk, aby uniknac¢ ja-
kiejkolwiek zmiany tresci nieodzownie zwigzanej z przekladem. Odrzuca sig tez
wszelkie historyczno-krytyczne badania Koranu'?. Stowa Boga trzeba zachowaé w ta-

S Tamze, nr 3.

® Por. S. GRODZ, Islam, w: H. ZIMON (red.), Religia w swiecie wspétczesnym. Zarys problematyki
religiologicznej, Lublin 2001, s. 407.

" Tamze, s. 405.

® W artykule korzystam z nastgpujacej wydania: Koran, z arabskiego przelozy! i komentarzem opa-
trzyt J6zef Bielawski, Warszawa 1986.

* W surze 2,97 utozsamia sig go z Gabrielem: ,,Z nim [Koranem) zeszedt Duch wierny na twoje serce,
abys byl w liczbie ostrzegajacych”

' KONIG, WALDENFELS, dz. cyt., s. 337.



ELEMENTY ANTROPOLOGII TEOLOGICZNEJ ISLAMU 253

kim brzmieniu, w jakim zostaly one przekazane, a ich recytacja jest réwnoznaczna
z przebywaniem w obecnosci Boga. Tres¢ Koranu mozemy podzieli¢ na cztery
tematy:

1) wierzenia — nauka dotyczaca przymiotéw Boga, zycia proroka, odpowiedzial-
nosci cztowieka za postgpowanie, opis sadu ostatecznego oraz piekla i raju;

2) przepisy kultowe, ktére zawieraja obowiazki muzulmanina skodyfikowane w tzw.
pieciu filarach religii islamskiej: (a) wyznanie wiary, (b) modlitwa kultowa pigc
razy w ciagu dnia z twarza zwrécona w kierunku Mekki oraz udziat w nabozen-
stwie w meczecie, (¢) jatmuzna prawna polegajaca na przeznaczeniu czgsci SwWo-
ich dochodéw na rzecz gminy muzutmanskiej, (d) post w miesigcu ramadan,
obowiazujacy od wschodu do zachodu stonca, (e) pielgrzymka do Mekki;

3) etyka osobista, ktéra obejmuje zespét przepiséw dotyczacych praw oraz obowiaz-
kéw mgzczyzn 1 kobiet, obowiazki rodzinne z podkresleniem cnét uprzejmosci,
goscinnosci, skromnosci, nakaz powstrzymywania si¢ od spozywania wieprzo-
winy i napojéw alkoholowych;

4) przepisy prawne, w ktérych znajdujemy przepisy prawa karnego, cywilnego,
mi¢dzynarodowego.

Koran stanowi podstawe islamu. W swych rozdziatach zawiera opis poszczeg6l-
nych etap6w historii zbawienia''. Niewatpliwie nie jest on teologicznym traktatem,
ale daje podstawg dla przedstawienia zarysu antropologii islamu.

1. Czlowiek stworzony przez Boga i wezwany do postuszenstwa Jego woli

Koran naucza, ze czlowiek zostat stworzony przez Boga. Tworzywo, z jakiego
powstat cztowiek, to proch, kropla nasienia, grudki krwi zakrzepte;j, ciato kleiste (por.
sura 22,5), ekstrakt gliny (por. sura 23,12). Czlowiek zostal stworzony z pos$piechu
(sura 21,37). Bég obdarzyt ludzi zmystami stuchu, wzroku i serca, a takze wypetnit
ich wnetrze uczuciem (por. sura 67,23). W surze 71,14 jest mowa o kolejnych eta-
pach (stadiach) ksztaltowania si¢ organizmu cztowieka. Ponadto Bog tchnat w czlo-
wieka co$ ze swego Ducha (zob. sura 32,9) i przeznaczyt dla niego szczegdlne miej-
sce do zamieszkania (por. sura 7,19). Stworzenie cztowieka ma by¢ znakiem bozym,
swiadczacym o tym, iz Bég stwarza ,,z namystem”, ,,bez pospiechu”, a wigc z petna
swiadomoédcia celowosci dzieta stworzenia'?. Czlowiek powstat za przyczyna wszech-
mocy Boga z elementéw zaréwno nieorganicznych — w pierwszym stworzeniu, jak
1z organicznych — przez przekaz zycia droga biologiczng. Celem za$ catego dzieta
stworzenia bylo ukazanie wszechmocy Bozej i oddanie chwaty Bogu. Sura 95,4 mé-

'" Por. S. BRAUN, Islam, tt. M.M. Dziekan, Warszawa 2003, s. 11.
'*J. Nosowskl, Teologia Koranu, Warszawa 1970, s. 131.
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wi rowniez o poczatkowej doskonalosci cztowieka. Istota ludzka jest postawiona
wyzej od aniotdw w hierarchii bytéw. Stworzywszy czlowieka, Bég rozkazat anio-
lom odda¢ czlowiekowi pokion. Jednakze aniot o imieniu Iblis odméwit wypetnie-
nia tego nakazu, stajac sie odtad wrogiem cztowieka". Poczatkowo ludzie zyli w cat-
kowitej harmonii z Bogiem, dopiero grzech spowodowat roztam w cztowieku. Po
popetnieniu grzechu cztowiek otrzymal nakaz opuszczenia raju (por. sury: 2,35;
20,117.123). Drugim gtéwnym watkiem tematycznym dotyczacym pierwszego czio-
wieka, poza faktem powotaniem go przez Boga do zycia, jest préba, jakiej poddat
go Bdg, a nastgpnie jego niepostuszenstwo, upadek grzechowy i kara wypedzenia
z raju. Nawrdcenie ADAMA polegalo na poczuciu winy i zalu za nia, jakkolwiek
utrata raju byla nieodwracalna'®. Koran stara si¢ da¢ odpowiedz na pytanie, w jakiej
sytuacji znalazt si¢ czlowiek po popehieniu grzechu. Brakuje tutaj szczegétowego
opisu wypedzenia cztowieka z raju, ale zdecydowanie widoczny jest aspekt mora-
lizujacy. Poza utrata szczesliwosci raju pierwsi ludzie popadli takze w skltonnos$¢ do
popelniania innych grzechéw (por. sura 5,27-30). Milosierny Bég przebacza czto-
wiekowi, ilekro¢ ten wyraza zal za popelniony grzech. W swoim nieskonczonym
milosierdziu Bég postanowit utatwi¢ ludziom wypgdzonym z rajskiej szczgsliwosci
zycie na ziemi 1 jednoczesnie zapewnic im zbawienie. Miato si¢ to dokona¢ przez
zawarcie przymierza, w ktérym dzigki postuszenstwu Bogu cztowiek otrzymywatby
rozliczne taski. Bég staje si¢ w ten sposéb jakby partnerem czlowieka, proponujac
korzystna dla obu stron umowg. Jednoczes$nie przestrzega przed sprzeniewierzeniem
si¢ jej, poprzez odrzucenie Boga jako najwyzszej wartosci na rzecz wartosci ziem-
skich, niedoskonatych i przemijajacych". Za zerwanie przymierza z Bogiem grozi
kara piekta. B6g w ramach przymierza posyla swoich postancéw do Izraela oraz do
chrzescijan (por. sura 5,70; 5,14). Jakkolwiek giéwny trzon przekazu objawienia tkwi
w dziejach narodu izraelskiego, to jednak i inne narody sg w orbicie jego dzialania.
Dzieje przymierza migdzy Bogiem a Izraelem staja si¢ kolejno dziejami udzielonego
ludzkosci objawienia, ktérego uwienczeniem ostatecznym byla tres¢ ksiggi przeka-
zana MAHOMETOWI'®. Wyjatkowe miejsce zajmuje postaé ABRAHAMA. Abraham jest
wybrany 1 powotlany przez Boga (por sura 2,124). Przez wyznanie wiary w jednego
Boga—Stworcg oraz Tego, ktéry wskrzesza umartych, staje si¢ on poniekad zatozy-
cielem religii monoteistycznej (por. sury: 2,125; 2,258; 2,260; 3,84; 4,54; 4,125,
9,114; 15,51; 19,41-47; 37,10-112). W tekstach Koranu przewija si¢ mysl o ciag-
lo$ci przekazywanego ludziom objawienia. Wymienia si¢ przy tym wielu prorokow
powolanych przez Boga do tej misji. Sa to np.: [ZAAK (por. sury: 2,136; 2,140; 3,84;
4,163; 6,83; 14,41; 19,49, 29,27, 38,45), JAKUB (por. sury: 2,132; 2,136), JOZEF

"> Por. GRODZ, art. cyt., s. 412.

" Por. NOSOWSKI, dz. cyt., s. 132.
'* Por. tamze, s. 135—136.

16 Zob. tamze, s. 138.
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(por. sury: 6,84; 40,34), MOJZESZ (por. sury: 2,51; 2,87; 2,108; 2,136; 3,84, 4,153;
5,20-22; 6,84; 6,91; 6,154 i in.), AARON (por. sury: 4,163; 6,84; 7,142; 7,150; 10,75;
19,53; 20,29-30; 20,91-97), DAWID (por. sury: 2,251; 4,163; 5,78; 6,84; 21,78;
27,15), SALOMON (por. sury: 2,102; 4,163; 6,84; 21,78; 21,80, 27,15-16; 27,19-45;
38,29-39), ZACHARIASZ (por. sury: 3,37-41; 6,85; 19,1-12; 21,89-90) Wsrdd nich
ma réwniez swoje miejsce JEZUS, poczgty w dziewiczy sposob (por. sury: 2,87; 2,253;
3,5; 3,48; 3,50-53.55). Otrzymat on od Boga objawienie (por. sura 3,84) i jest okres-
lony jako réwny Adamowi wobec Boga (por. sura 3,59). W opisie Jezusa znajduje-
my elementy Ewangelii méwiace o zwiastowaniu oraz apokryféw przedstawiajacych
cudowne czyny Jezusa. Autor Koranu pragnie wykazac, ze Jezus zostal stworzony
przez Boga, tak jak pierwszy cztowiek, dlatego nie moze by¢ Synem Bozym. Jezus
jest jednym z tych, ktérzy otrzymali od Boga objawienie, podobnie jak Jego po-
przednicy, biblijni patriarchowie 1 prorocy. Autor podkresla, iz nie ma migdzy nimi
zadnej réznicy w godnosci, co jest aluzja do chrzeScijanskiej tezy o synostwie Bo-
zym Jezusa, ktéra jest catkowicie odrzucona w Koranie'. Jezus jest jednym z tych,
z ktérymi Bog zawarl przymierze (por. sura 33,7). Przekaz objawienia Bozego, od-
bywajacy si¢ za posrednictwem powolanych przez Boga postancéw poczawszy od
Adama, poprzez Abrahama i Jezusa, znajduje swe zakonczenie 1 dopelnienie w oso-
bie proroka Mahometa'®. Wybrani przez Boga glosiciele monoteizmu czesto przyj-
mowani sa z nieufno$cia. Stowo Boga towarzyszy ludziom we wszystkich ich spra-
wach, jako trwala nauka i przestroga. Jest jednoczesnie jak gdyby sitla emanujaca
z boskie;j istoty, jest ono wyrazem woli Boga i boskiej wiedzy nieskofczonej'®. Koran
przekazuje liczne ogdlne i szczegdtowe wskazéwki dotyczace codziennego zycia
wyznawcéw islamu. Chodzi tutaj przede wszystkim o pelna réwnos¢ wszystkich ludzi,
zadanie eliminacji naduzy¢ z zycia spotecznego i solidamos¢ wszystkich wiemych.
Wszystko to stanowi dla muzutmanina fundament nowego, wlasnego porzadku war-
tosci®. Religia islamu decyduje ponadto o catej dziatalnosci cztowieka, zaréwno o je-
go zyciu duchowym i moralnym, jak i jego postawie spolecznej i polityczne;j. Islam
wymagal takze akceptacji prawd, a takze narzucal zesp6t przepiséw regulujacych
organizacje doczesng wspélnoty wiernych?. Dla islamskiego ujecia natury ludzkiej
decydujace znaczenie maja stowa zawarte w Koranie, a konkretnie w surze 30,30,
w ktérych czytamy, Ze cztowiek jest zobowigzany do zwrGcenia sig¢ w strong religii.
Ma on by¢ pobozny zgodnie z natura, jaka Bg obdarzyt go przy stworzeniu. Dzigki
naturalnej wlasciwosci cztowieka jako istoty wyznajacej wiare¢ monoteistyczng, Koran
ustanowit kategorie ludzkosci. Po jednej stronie znajduje si¢ spoteczno$¢ muzuima-

' Por. tamze, s. 153.

'® Tamze, s. 161.

1 Zob tamze, s. 171.

* Por. BRAUN, dz. coyt., s. 12,

*' Por. I. i D. SOURDEL, Cywilizacja islamu, tl. M. Skuratowicz, W. Dembski, Warszawa 1980,
s. 121.
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néw. Jej istnienie w przeszlosci, terazniejszosci i w przyszlosci zostato uprawomoc-
nione przez Allaha®. Spoteczno$¢ islamska jest najlepsza spotecznoscia (por. sura
3,110), poniewaz zostata jej objawiona najlepsza religia® (por. sura 5,3).

2. Problem wolnosci czlowieka

Cztowiek jest staby, ale nie wskutek grzechu pierworodnego, lecz dlatego, iz jest
tylko stworzeniem. Znajduje si¢ on w swiecie uswigconym na nowo dzigki objawieniu
przekazanemu przez Boga oraz Jego ostatniemu Prorokowi. Kazdy akt — fizjolo-
giczny, psychiczny, spoteczny, historyczny — z racji prostego faktu, ze dokonuje
si¢ dzigki Bogu, podlega prawu Bozemu. Nic na Swiecie nie jest wolne, niezalezne
od Boga®*. Teologiczne dyskusje pierwszych wiekéw ery islamskiej dotyczyly sto-
sunku migdzy wszechmoca Boga i1 wolnoscia dzialania poszczegdlnych wiemnych.
Podstawg do dyskusji stanowily wypowiedzi zawarte w Koranie, ktére podkreslaja
wszechmoc Boza, ale jednoczesnie méwia o odpowiedzialnosci cztowieka, ktérego
postepowanie zostanie osadzone na koncu czaséw. Na tle dyskusji na temat relacji
migdzy wola boska a ludzka powstaly w islamie liczne kierunki oraz szkoty teolo-
giczne. Ortodoksyjna nauka opierata si¢ na Koranie i pozakoranicznych przekazach.
Poglady réznych teologéw réznity si¢ w takich kwestiach, jak np.: predestynacja
boska a wolna wola ludzka, stworzonos¢ a niestworzonos¢ Koranu, relacja pomig-
dzy bezwzgledna wiara a wiara rozumowa i metoda badan teologicznych®. Jedno
ze stanowisk dawatlo pierwszenstwo wszechmocy Bozej. Zgodnie z nim jednostka,
z jednej strony, jest w swoim dziataniu wprawdzie wolna, dopdki uznaje zasady isla-
mu 1 w swoim dzialaniu nimi si¢ kieruje, ale z drugiej strony wszystkie wydarzenia,
a wigc rowniez ludzkie czyny sa z géry okreslane przez Boga, a zatem jednostka nie
ma na nie wplywu i tym samym nie moze by¢ za nie odpowiedzialna®® Inni stwier-
dzali, ze Koran i zawarte w nim prawa zostaly stworzone przez Boga i sa wiecznie
wazne. Koran jest identyczny ze stowami 1 czynami Boga i nie wymaga Zadnych inter-
pretacji. Bég nie moze popehi¢ zadnego bigdu ani powiedzie¢ nic niesprawiedliwe-
go. Z tego wynika, Ze za niesprawiedliwo$é na $wiecie wine ponosza tylko ludzie”
W teologii islamu pojawit si¢ réwniez problem wolnej woli w cztowieku. Czy czto-
wiek jest naprawdg wolny, czy tez mozemy mowi¢ o przeznaczeniu Bozym? Wed-
tug Koranu, niektérzy ludzie sami kieruja sie ku potepieniu, gdyz ,,Bég natozyt pie-
cz¢c na ich serca i na ich shuch, a na ich oczach potozyt zastong” (sura 2,7); ,.kogo

** KONIG, WALDENFELS, dz. cyt., s. 77.

» Tamze, s. 78.

** M. ELIADE, Historia wierzen i idei religijnych, 1. 111, . A. Kury$, Warszawa 1997, s. 56.
% Islam, EK 7.

% Zob. BRAUN, dz. cyt., s. 68.

*7 Por. tamze.
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sprowadzit z drogi Bég, dla tego nie znajdziesz zadnej drogi” (sura 4,88); ,,jesli Bog
chce kogo do$wiadczyc, to ty nie mozesz mu w niczym pomdc przed Bogiem. To
sa ci, ktérych serc Bég nie chciat oczysci¢” (sura 5,41); ,,Bég sprowadza z drogi,
kogo chce, i umieszcza na drodze prostej, kogo chce” (sura 6,39; por. sura 6,125);
,Jesli Bog nie da komus $wiatla, to on nie ma $wiatla™ (sura 24,40). B6g ustala przez-
naczenie kazdego cztowieka bezposrednio w chwili jego urodzenia (por. np. sura
7,179). Faktem przeznaczenia jednych na potgpienie ttumaczono fakt nieskutecz-
nosci wysitkéw nawracania niewiernych. Mutazylici (najdawniejsi teolodzy w spo-
lecznosci sunnickiej) glosili, Ze Boska sprawiedliwos¢ zaklada istnienie wolnej woli,
ktéra czyni cztowieka odpowiedzialnym za swoje czyny®. Cztowiek powinien poste-
powac za swiattem Boga i nie przypisywac sobie zdolnosci poglebienia w czymkol-
wiek nauki wiary wtasnymi sitami®® Ponadto pojawilo si¢ réwniez pytanie: Na ile
cztowiek jest odpowiedzialny za swoje czyny, a moze jego czyny sa z géry catko-
wicie zdeterminowane dekretem Bozym? Odpowiedzi na to pytanie udzielaty r6zne
ugrupowania religijne. Kadaryci podkreslali osobista odpowiedzialno$¢ kazde;j istoty
ludzkiej. Prawdopodobnie ich teorie rozwinely si¢ na skutek kontaktéw z chrzesci-
janami. Charydzyci byli grupa muzutmandéw traktujaca jako niewiernych wszystkich
tych, ktérzy popehnili cigzki grzech. Uwazali oni, iz ciezki grzech jest aktem niewiary,
wykluczajacym sprawcg ze wspdlnoty. Murdzyci powstrzymywali si¢ od sadzenia
winnych popelnienia cigzkiego grzechu w mniemaniu, ze cigzki grzech nie moze
szkodzic, jezeli sig¢ ma wiarg, i ze uczynek nie stanowi integralnej czgsci wiary, a tym
samym niepostuszenstwo nie szkodzi, jezeli si¢ posiada wiarg, natomiast postuszen-
stwo nie zda si¢ na nic, jezeli sie jej nie ma®. A zatem sposéb postepowania nie jest
najwazniejszy, ale przede wszystkim liczy si¢ wiara. W dalszej konsekwenc;ji takiego
pogladu odmawiali oni ludziom prawa do sadzenia 1 wydawania wyrokéw potepia-
jacych. Zwolennikami ,,wolnej woli”” w cztowieku byli kadaryci. Wedtug nich to
wiasnie sam czlowiek jest twdrca swoich czynéw. Z kolei dzabaryci byli zwolen-
nikami absolutnej wszechmocy Boga, ktérej cztowiek jest catkowicie poddany, czy
tego chee, czy nie*'. Obroncami wolnosci ludzkiej byli mutazylici. Stwierdzali oni,
ze cztowiek korzysta catkowicie z obietnicy boskiej, jezeli czyni dobro, podlega zas$
catkowicie grozbie Bozej, jezeli popenia zto. Przebaczenie w Bogu nie jest mozliwe,
nie jest tez mozliwe wstawiennictwo proroka®>. Czlowiek jest twérca swoich czy-
néw. Wolnos¢ woli cztowieka pociaga za soba w konsekwencji pewne ograniczenia
wszechmocy Boga. Inaczej méwiac, cztowiek jest wolny, a Bég nie jest wolny w pel-
ni, gdyz On zawsze powinien, zgodnie ze swoja natura, wybiera¢ dobro. Dobro i zto

** ELIADE, dz. cyt., s. 78.

* KONIG, WALDENFELS, dz. cyt., s. 445,

* Por. SOURDEL, dz. cyt., s. 142.

31 Por. J. BIELAWSKI, Islam, Warszawa 1980, s. 134.
2 Por. SOURDEL, dz. cyt., s. 155.
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istnieja w rzeczach i daja si¢ odkry¢ przez poznanie rozumowe> Cztowiek ma wol-
na wolg 1 moze postgpowac dobrze lub Zle, a B6g w swojej wszechwiedzy, chociaz
z gory wie jak cztowiek postapi, to nie oznacza, ze w jakikolwiek sposéb zmusza
czlowieka do takiego czy innego postepowania®. Z kolei wedtug szkoly AL-MATU-
RIDIEGO z Samarkandy, Bég stwarza w czlowieku ,,zasade” jego czynéw, lecz wola
czlowieka daje im ich zabarwienie i ich ,.kwalifikacj¢” moralng. Czlowiek posiada
wolna wolg, dlatego za popelnione przez siebie czyny stusznie odbiera nagrode lub
kar¢” Wedlug najbardziej znanego systemu teologii sunnickiej, zwanego aszaryz-
mem, wszystko, co istnieje w $wiecie zjawisk, jest tylko mozliwe, ale nie konieczne.
Dobro i zlo istnieja tylko przez rozkaz Boga, ktéry prowadzi prosta droga kogo chce,
a kogo chce — pozostawia w bledzie®®. Zbawienie lub potepienie zalezy od postawy
wiary lub niewiary, ale takze od postusznego wypehienia woli Bozej. Nie wszyscy
ludzie wypelniaja wolg Boza i przez to czekac ich bgdzie straszna kara. Wedlug
nauki Koranu Bég jest nieskonczenie dobry i przebaczajacy, ale ze strony czltowieka
musi by¢ widoczna skrucha za czyny, ktére popelnil, nie tyle ze zlej woli, ile bar-
dziej ze stabosci. Istnieje mozliwos$¢ uzyskania przebaczenia (por. sura 7,155). Bég
jednak obdarowuje swoim mitosierdziem kogo chce (zob. sura 2,105).

3. Eschatologiczne ukierunkowanie antropologii islamu

W religiach pozachrzescijanskich koncepcja cztowieka, pojgcie czasu 1 rozumie-
nie historii maja charakter eschatologiczny. Wiara w zycie pozagrobowe zaklada sad,
ktdry oceni czyny dokonane przez cztowieka na ziemi. Wedlug nauki islamu, czio-
wiek zostal stworzony przez Boga, co najpierw $wiadczy o potedze i dobroci Stworcy,
ale z drugiej strony naklada na cztowieka bezwzgledny obowiazek postuszenstwa.
Nie ma tu mowy o milosci i przyjazni z Bogiem, lecz przede wszystkim podkresla
si¢ obowiazek wiary i sprawiedliwosci. Cztowiek jest zobowiazany do $cistego
przestrzegania prawa, ktére podaje okreslone normy zachowania. Ich precyzyjne
wypelnianie pozwala mu i$¢ wlasciwa droga. W cztowieku jest element duchowy,
stworzony przez Boga, o sklonno$ciach zaréwno do ziego, jak i do dobrego (por.
sura 91,7-10). Stad istnieje w nim ciagla walka pomigdzy dobrem a zlem. Element
duchowy w cztowieku (dusza) jest odrebny od ciata (por. sura 39,42), ale ponosi
pelna odpowiedzialnos¢ za czyny ludzkie (por. sura 16,111). Dusza staje przed Bo-
giem w chwili $mierci, ale réwniez podczas snu, a potem po prostu wraca na swoje
miejsce az do wyznaczonego czasu. Na sadzie Bozym kazda dusza bgdzie widziec

» Por. BIELAWSKI, dz. cyt., s. 137.
3 Por. tamze, s. 102.
3 Por. tamze, s. 142.
* Por. tamze, s. 141.
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jasno, co uczynila za zycia czlowieka i jaki los sobie przygotowala (por. sura 81,14).
Islam przyznaje cztowiekowi posiadanie wolnej woli, a z drugiej strony mocno pod-
kresla wiar¢ w przeznaczenie i zupetng zalezno$¢ cztowieka od Boga. Z jednej stro-
ny mamy wybdr cztowieka poprzez dzialanie duszy, migdzy warto$ciami Bozymi
a wartosciami przedstawianymi przez szatana, a z drugiej strony mitosierdzie Boga,
czyli taska, stanowia o ostatecznym losie duszy ludzkiej*’. Nic nie istnieje na tym
swiecie, jak tylko przez wole Boga. Wola Boza decyduje o losach §wiata. Wszystkie
stworzenia pozostaja w catkowitej zalezno$ci od Stwércy, a takze dzialajg zgodnie
z jego wola. Czlowiek moze sprzeciwi¢ sie nakazom Bozym i postgpowaé wedtug
wlasnego rozumu, dlatego istnieje nauka o odpowiedzialno$ci czlowieka za swoje
czyny w Dniu Sadu®® Czlowiek jest zawsze odpowiedzialny za swoje czyny, pomi-
mo Ze s3 one réwniez uzaleznione od szatana (por. sura 2,36-39). Odpowiedzialnos¢
ponosi czlowiek za swoje czyny indywidualnie (por. sura 6,164). Ponadto cztowiek
jest odpowiedzialny przed Bogiem za przyjgcie lub odrzucenie boskiego objawienia
(por. sura 3,19). Podmiotem odpowiedzialnosci religijno-moralnej czlowieka jest
jego dusza, czyli Swiadomos$¢ i sumienie. Cztowiek ma prawo wyboru migdzy Bo-
giem a Swiatem, ale gdy uswiadomi sobie sw@j blad, moze za wing zatowac i liczy¢
na przebaczenie i milosierdzie Boga®

Wedtug Koranu, kazdy cztowiek musi umrze¢ (por. sury: 3,185; 4,78; 21,34-35;
29,57). Poniewaz czlowiek nie moze unikna¢ $mierci, dlatego sens jego zycia do-
czesnego polega na takim prowadzeniu zycia ziemskiego, aby bylo ono powrotem
do Boga i przyjeciem przez Niego. Do Boga nalezy nie tylko zZycie cztowieka, lecz
réwniez godzina jego $mierci. Nikt nie moze umrze¢ bez zezwolenia Boga (por. sura
3,145). Godzina $mierci cztowieka jest ustalona w momencie jego narodzin. Osta-
tecznym celem cztowieka jest powr6t do Boga (por. sury: 3,158; 5,105; 6,60; 10,4;
32,11). Powr6t cztowieka do Boga dokonuje sig niejako w dwdch etapach: najpierw
W momencie $mierci, a potem w momencie powszechnego zmartwychwstania, kiedy
zakoncza si¢ dzieje Swiata oraz dokona si¢ sad Bozy. Wedlug wierzen muzutman-
skich, cate zycie cztowieka jest nieustannie obserwowane przez dwéch aniotéw, kto-
rzy zapisuja czyny w specjalnej ksigdze. Ta ksigga czynéw ludzkich bedzie otwarta
w momencie $mierci i czytana na sadzie (por. sury: 17,13-14; 36,12; 54,52). Poza
ksigga czynéw istnieje jeszcze ksigga losu i Zycia (por. sury: 3,145; 27,75). Istnienie
takiej ksiggi wskazuje poniekad na sprawg przeznaczenia cztowieka. Zmartwych-
wstanie powszechne dokona sig¢ z mocy Boga i w dniu przez Niego wyznaczonym,
a bedzie to Dzien Ostatni. W tym czasie beda ukarani ci, ktérzy odrzucili objawie-
nie (por. sura 2,85) i nie uwierzyli (por. sura 3,56). Natomiast wywyzszeni beda ci,
ktérzy uwierzyli (por. sura 7,32) i byli postuszni Jego woli (por. sura 6,36). Dzien

¥ Zob. NOSOWSKI, dz. cyt., s. 194.
*® Por. BIELAWSKI, dz. cyt., s. 101.
¥ NOSOWSKI, dz. cyt., s. 198.
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zmartwychwstania bgdzie zwiazany z kofnicem $wiata oraz sadem. Kazdy cztowiek
otrzyma wowczas zaplatg za czyny, ktére penit za zycia (por. sura 3,25). Oblicza
niewiernych bgda czarne 1 beda zwiazani (por. sura 14,49) oraz zrozpaczenti (por.
sura 30,12), a twarze wszystkich wiernych i wypetniajacych wolg Boza beda biale
oraz beda promieniowac jasnoscia (por. sura 3,106). Dzien Ostateczny, Dzien Sadu
i Zmartwychwstania, dokonujacy si¢ jakby w okamgnieniu (por. sura 10,45), bedzie
zamknigciem mozliwosci moralnej poprawy (por. sura 3,30) i rGwnoczesnie jakby
nowym poczatkiem. Tragizm Dnia Sadu polega réwniez na tym, ze cztowiek bedzie
go przezywal w samotnosci. Wszelkie bowiem wigzy rodzinne zostang zerwane w ob-
liczu Boga sadzacego czlowieka. Dzien Sadu bgdzie dniem sprawiedliwosci Bozej,
ale i1 dniem mitosierdzia Bozego. Bég przebaczy tym, ktérzy zgrzeszyli, nie mogac
unikna¢ grzechu. By¢ moze chodzi tu o tych ludzi, ktérzy nie byli dostatecznie pou-
czeni o tresci Objawienia, lub tez o tych, ktérzy grzeszyli nieSwiadomie. Idea spra-
wiedliwosci pozostaje tutaj w zwiazku z idea sprawiedliwosci spotecznej u Arabéw
przed islamem, a takZe z chrze$cijanska idea sprawiedliwos$ci®’. Dzien Ostatni be-
dzie réwniez dniem skazania na karg piekla, ktére bedzie wieczne (por. sury: 9,17,
11,106-107; 13,18). Dostapia tej kary ci wszyscy, ktérzy nie uwierzyli i zerwali
swoje przymierze z Bogiem (por. sura 4,155), odkladali swoje nawrdcenie, byli
pysznymi, zatwardziatymi i zarozumiatymi (por. sura 4,173), zabijali wiernych (por.
sura 4,93) oraz sprzeciwiali si¢ MAHOMETOWI (por. sura 9,63). Kara piekia bedzie
miata charakter palacego ognia (por. sury: 18,29; 11,106) oraz kar fizycznych (por.
sura 9,35). Obok cierpien fizycznych mamy réwniez cierpienia natury moralne;j. Po-
tepieni beda w pelni §wiadomi swoich win. Przeciwienstwem piekla jest raj, ktdry
okresla sig jako wieczne uczestnictwo w chwale Boga. Raj jest przeznaczony dla tych,
ktérzy uwierzyli i czynili sprawiedliwos¢ (por. sura 2,25). Obraz szcze$cia czlowie-
ka w raju jest przedstawiony bardzo obrazowo (por. sury: 15,45.47; 18,31; 37,42-50).
Raj bedzie miejscem nieopisanej radosci i pokoju (por. sura 36,55) oraz ogladania
Boga (por. sury: 55,27; 92,17-21). W odniesieniu do rzeczy ostatecznych nalezy pod-
kresli¢ fakt, ze muzulmanin ufa mitosierdziu Bozemu i catkowicie zawierza swdj
los w rece Boga. Ufnos¢ w mitosierdzie Boze wyptywa z wiary w dobrotliwos¢, ta-
godnos¢ i wyrozumiato$¢ Boga wobec uchybien ludzi. Stad tez wiara w przebaczenie
grzech6w przez Boga stanowi jeden z zasadniczych watkéw tematycznych Koranu.
Przebaczenie jest darem niezastluzonym, jest faska*'.

4. Podsumowanie

Czlowiek, stworzony przez Boga, ,,nosi”’ w swoim wngtrzu Jego obraz i jest przez-
naczony do zycia wiecznego. Kiedy jednak czlowiek zapomina, Ze jest stworzeniem

0 Por. tamze, s. 242.
“! Por. NOSOWSKI, dz. cyt., s. 217.



ELEMENTY ANTROPOLOGII TEOLOGICZNEJ ISLAMU 261

umitlowanym przez Boga i prébuje budowac¢ przyszios¢ bez Boga, wiedy btadzi, po-
petnia grzech. Bég, Stwdrca, jest poczatkiem i celem czlowieka. Chrzescijanie wraz
z muzutmanami wierza w jedynego Boga, Stworzyciela cztowieka. Wspdlnie uzna-
jemy Boze panowanie nad §wiatem i cztowiekiem i bronimy godnosci cztowieka.
Jako chrzescijanie zgromadzeni we wspdlnocie Kosciota patrzymy na Chrystusa
Odkupiciela i dostrzegamy Jego obraz na obliczu kazdego czlowieka*’. Otwarto$é
Kosciota na dialog wynika z jego wierno$ci cztowiekowi. Dynamika wzajemnych
stosunkéw pomigdzy ludzmi sktania dzisiaj chrzescijan do stuchania i rozumienia
tego, co inni wierzacy moga nam przekazaé, gdyz w ten sposéb mozemy czerpaé
korzysci z hojnych daréw Boga®* Wypowiedzi Koranu maja liczne odpowiedniki
w opisie stworzenia zawartym w Pismie Swigetym. W odréznieniu jednak od Biblii
Koran nie podaje jednego ciaglego opisu calej tej historii. Poszczegdlne istotne jej
elementy sa jakby wkomponowane w rézne sury i maja przede wszystkim charakter
dydaktyczny*. Zaré6wno dla Biblii, jak i dla Koranu, ADAM stanowi punkt wyjscia
ludzkosci, a jego droga i koleje losu okreslaja wszystkich ludzi od niego pochodza-
cych. W postaci Adama znajdujemy odpowiedz na pytanie, kim jest cztowiek. Jest
on stworzeniem Bozym, niestety, sklonnym do ztego i przeciwstawiania si¢ Bogu.
Jego egzystencja wiaze sig z trudem i dolegliwo$ciami, a jego Zycie jest skonczone
i ograniczone. Cho¢ u kresu czeka nan $mier¢, to jednak Bég daje mu nadziejg na
przyszle zycie®. Czlowiek stworzony przez Boga jest réwniez istota cielesno-du-
chowa, zdecydowanie przewyzszajaca wszystkie inne stworzenia, ale podlegajaca
kuszeniu szatana. Konsekwencja pierwszego upadku czlowieka jest utrata raju,
ktéra nalezy rozumie¢ jako utrata bliskosci Boga. Koran nie zna pojgcia ,,grzechu
pierworodnego” Grzech Adama pociagnat za soba konsekwencje jedynie w stosunku
do niego samego. Mozemy wiec méwic, ze islam ocenia sytuacjg czlowieka bardzo
optymistycznie. Czlowiek nie potrzebuje odkupienia. Bég wciaz obdarza czlowieka
taskami, aby ten mégt si¢ do Niego zblizy¢. Szczegdblne znaczenie dla cziowieka ma
,»Dzien Sadu”, ktéry bedzie réwnoczesnie dniem konca $wiata i dniem powszech-
nego zmartwychwstania umartych. Decyzje czlowieka podejmowane w terazniej-
szo$ci maja wplyw na przyszty charakter tego sadu i zwiazany z nim pézniejszy los
czlowieka. Antropologia islamu jest mocno zorientowana eschatologicznie. Malow-
nicze obrazy piekla wskazuja na jej zalezno$¢ od apokaliptyki. Islam wyjasnia sens
istnienia czlowieka w praktyce catkowitego oddania si¢ woli Boga. Muzutmanin to
ten, ktéry kieruje siebie i swoje zycie na jednego i jedynego Boga, ktdry jest Stwor-
cg i Sedzig $wiata, akceptuje MAHOMETA, ktory stal si¢ ,,pieczecia’ prorokéw, wie-

“* Por. List apostolski Redemptionis Anno, OsRomP (1984), nr 4, s. 52.

*> Por. SEKRETARIAT DLA NIECHRZESCUAN, Postawa Kosciota wobec wyznawcow innych religil,
OsRomP (1984), nr 7, s. 1, 4-5.

* Por. J. GNILKA, Biblia a Koran. Podobienstwa i réznice, tt. W. Szymona, Krakéw 2005, s. 137,

¥ Por. tamze, s. 137-138.
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rzy w nadejscie Dnia Sadu, w ktérym zmarli zmartwychwstana, a B6g da wszystkim
zaptate*. Nauka wiary, praktyka religijna i przepisy prawne sa dla muzutmanina
trwalq rama, w ktdrej moze on ksztaltowac swoje ludzkie Zycie, jak tez widzie¢ w niej
wytyczona dla siebie droge ku przyszlemu, ostatecznemu wypelnieniu®’

W dobie przeréznych konfliktéw i niezrozumienia warto odszukac to, co moze
by¢ punktem wspdlnego odniesienia. Antropologia teologiczna, ktdra interesuje sie
cztowiekiem w relacji do Boga, moze by¢ miejscem urzeczywistniania sig dialogu
migdzyreligijnego. Cztowiek stworzony przez Boga i powotany do rados$ci nieba
tylko w Bogu moze osiagna¢ petnig.

The fundamental principles of theological anthropology of islam

Summary

A man is still searching for his identity. He remains a complete riddle to himself — the
riddle that needs to be solved. Anthropology, or the study of mankind is interdisciplinary.
The questions such as: ,,who is a man?” and ,,what is his relation to God ?” belong to the
basic questions and problems of any religion. The underlying aim of this article is to outline
theological anthropology of islam, above all on the basis of the Koran. The Koran is funda-
mental in the theology of islam. Its individual chapters contain descriptions of history of sal-
vation. It’s not a theological treatise — but it provides the basis for the formulation of theo-
logical anthropology of islam. Analysing different texts, we can point to the main theses
about the theology of islam:

1) A man has his origin in God as he has been created by God and at the same time called
to the obedience to His will;

2) The initial harmony with God has been broken off by the original sin — a man has lost
his place in the Garden of Eden;

3) God decides ,.to facilitate” and to make it easier for a man to stay on earth and go to pa-
radise after death. So He makes a covenant with a man. It means that thanks to the obe-
dience to His will, a man is strengthened by God’s mercy and favour.

4) Anticipation of the Last Judgement points to the fact that a man is responsible for his
deeds.

5) The nature of theological anthropology of islam is eschatological. To sum up, we can
state that theological anthropology of islam contains a lot of biblical references. For this
reason, it can become — though to a slight extent — ,,a place” of an inter-religious
dialogue.

“® Por. H. WALDENFELS, Religie odpowiedziq na pytanie o sens istnienia czlowieka, tl. E. Perczak,
Warszawa 1986, s. 48.
" Tamze, s. 50.



