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1. Funkcja wejscia w architektonicznej strukturze kosciota — 2. Biblijno-teologiczne
tresci portalu koscielnego — 3. Znaczenie portalu z punktu widzenia wczesnego prawa —
4. Liturgiczne funkcje portali w Sredniowieczu

Wejscie, jako istotny element kazdej budowli, byto zrédtem inspiracji przeréz-
nych spekulac;ji filozoficznych i teologicznych. Mysliciele réznych kultur i cywili-
zacji stawali ponad naturalnym i materialnym znaczeniem zwyklego przeciez przed-
miotu, jakim sg drzwi, by na jego podstawie rozbudowywac szeroka metaforyke,
koncentrujaca si¢ wokét zagadnienia wejscia i przejscia. Z tej tez przyczyny w wielu
kulturach i religiach drzwi, czy ogdlnie méwiac: wejscie, posiadaja szeroki wachlarz
znaczen o odniesieniach mistycznych, misteryjnych i kultowych. Takze chrzescijan-
stwo, bazujac na naturalnej strukturze drzwi, bgdacych widocznym odgrodzeniem
dwéch sfer, rozbudowato swoja symbolike tego przedmiotu. Najwigkszy wktad w po-
nadnaturalne rozumienie drzwi i wej$cia pozostawita nam mys$l wczesnochrzesci-
janska i Sredniowieczna.

Pojecie ,,drzwi” $cisle zwiazane jest z pojgciem ,,otworu wejsciowego’”, bedace-
go wylomem w murze lub budowli, prowadzacym do jej wnetrza lub bgdacym je-
dynie luka umozliwiajaca przejscie do miejsca znajdujacego si¢ po drugiej stronie.
Rzymianie w odniesieniu do miasta, zamku, muru lub innego miejsca obwarowane-
go walami lub fosa otwor taki okreslali terminem porta, a w odniesieniu do domu
prywatnego — terminami janua, ostium i fores'. Janua ma swéj zrédtostéw w Janu-
sie, ktéremu oddawano czes$¢ jako bogu drzwi, stojacego u ich progu, ktdry jak straz-
nik otwierat je przed wybranymi, a zamykat przed wyklgtymi. Janus jest ponadto
bogiem pierwszego miesiaca, ktéry podobnie stojac u jego progu, otwiera nowy rok?,
Ostium pochodzi od rzeczownika os, oris, oznaczajacego pierwotnie ludzkie usta
lub zwierzecy pysk, a w przeno$ni oznacza otwdér, wejscie, odptyw czy ujscie rzeki’®

' L. KALINOWSKI, Tresci ideowe i estetyczne Drzwi Gnieznienskich, w: M. WALICKI (red.), Drzwi
Gnieznienskie, t. 11, Wroclaw 1959, s. 116.

* J. HANI, Symbolika swiqryni chrzescijanskiej, 1. A.Q. Lavique, Krakéw 1994, s. 86.

3 J. KORPANTY (red.), Stownik lacinsko-polski, t. II: I-Z, Warszawa 2003, s. 388.
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Fores jest pochodna foris, czyli drzwi charakteryzujacych sie zamknig¢ciem jedno-
lub dwuskrzydtowym® W czasach wczesnochrzescijanskich niejednokrotnie drzwi
nosity nazwe valvae’, od valva, valvae, okre$lajace skrzydto drzwiowe, a uzyte
w liczbie mnogiej oznaczaty drzwi dwuskrzydlowe, podwoje®. Drzwi wejsciowe lub
brama wejSciowa — z obydwoma terminami mozna si¢ spotka¢ w literaturze —
sktada si¢ z dwdch podstawowych elementéw: z odrzwi, czyli konstrukcji zewnetrz-
nej, oraz z drzwi wlasciwych, stanowiacych widoczna granice pomigdzy dwoma te-
rytoriami. Te ostatnie najczesciej bywaja jedno- lub wieloskrzydtowe. Dodatkowo
dochodza pozostale elementy, ktore nierozerwalnie wigza si¢ z dwoma wyzej wy-
mienionymi, takie jak: zawiasy, okucia, klamki, antaby czy kotatki, klucze i zamki.
To wszystko sktada sig na potocznie rozumiane drzwi. W sztuce drzwi i odrzwia la-
czyly sie w jedng ideowa calos¢, tworzac w ten sposéb niejednokrotnie rozbudo-
wany portal, pelniacy funkcj¢ wejscia, ktérego drzwi wykonywane byly z réznych
materialéw: drewna, blachy, drewna okutego zelazem, drewna inkrustowanego lub
brazu’ W ten sposéb portal, ze wzgledu na dekoracje, w jaka byt przyozdobiony,
nadawat dotychczasowym pojeciom nowych znaczen®. Gdy dekoracja drzwi odnosi-
la si¢ do Chrystusa — Straznika broniacego cztowieka przed ztem, ostium kojarzo-
no z czasownikami: obsistere (zachodzié, zastgpowac komus droge) lub z obsidere
(przypuszczad atak, blokowaé, opanowywac)’, a gdy tresci odnosity sie do Chrystu-
sa wskazujacego drog¢ do miejsca Swigtego i zbawienia, wéwczas ostium nawiazy-
wato do ostendere (wskazywaé, ukazywaé, przypominac)'’. Niejednokrotnie tez, na
podstawie dekoracji odwotujacej si¢ do przekazu tre$ci wiary, termin porta, pocho-
dzacy od lac. portare'' (przynosié, dostarczaé), oznaczat apostotéw, ktérzy w imig
Chrystusa niesli Jego nauke ludziom dobrej woli'%.

Juz te skromne terminologiczne rozwazania pokazuja, ze za fizycznym przed-
miotem, jakim sa drzwi, kry¢ si¢ moga rézne tresci czy znaczenia. Faktem jest, iz
drzwi jako istotny, materialny element ludzkich budowli — niezaleznie jaka nazwe
mu nadamy — usytuowane sg na granicy pomi¢dzy dwoma strefami. W swej zna-
czeniowej strukturze drzwi, jako przedmiot usytuowany na granicy lub wprost bedacy
granica pomigdzy dwoma rzeczywisto$ciami, oddzielaja, ale jednoczesnie otwieraja
przejicie z jednej sfery do drugiej'? Ta naturalna funkcja drzwi czesto zyskiwata na
ponadnaturalnym znaczeniu, jako granicy pomigdzy $wiatem naturalnym a $wiatem

* TENZE (red.), dz. cyt., t. I: A-H, Warszawa 2001, s. 783.

> KALINOWSKI, art. cyt.

® KORPANTY (red.), dz. cyt., t. I, s. 926.

7 K. KUCZMA, J. SAMEK, Drzwi koscielne, EK 4, k. 258.

® KALINOWSKI, art. cyt., s. 117.

® KORPANTY (red.), dz. cyt., t. 11, s. 348-349.

9 Tamsze, s. 388.

" Tamze, s. 479.

'* KALINOWSKI, art. cyt., s. 119.

'3 M. OESTERREICHER-MOLLOWO, Leksykon symboli, tl. J. Prokopiuk, Warszawa 1992, s. 36.
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duchowym, zyciem a $miercig lub — w kontekécie chrzescijanstwa — pomigdzy
niebem a pieklem'’. Mozna je odnie$¢ do bardzo wielu antynomii istniejacych w real-
nym Swiecie 1 nada¢ im znaczenie glgbsze — symboliczne, religijne, mistyczne. Wia-
dystaw Kopalinski w swym popularnym Stowniku symboli wymienia caly szereg
podwéjnych sfer, ktérych granica i tacznikiem sa drzwi®

1. Funkcja wejscia w architektonicznej strukturze kosciola

Skoro drzwi zawierajq w sobie tak bogaty nosnik tresci zwiazanych z granica
1 przejSciem pomigdzy odmiennymi sferami, to ich znaczenie potgguje sig jeszcze
bardziej, gdy odnosimy je do $wiatyni, bedacej w wielu kulturach'® i religiach mie;j-
scem wyjatkowym i szczegSlnym'’ Tam sakralno$¢ przejscia i bramy nabiera pehni
znaczenia, dlatego wlasnie u progu $wiatyni stawiano posagi tucznikéw, smokéw,
Iwéw, sfinkséw czy pétbogéw petniacych straz u wejscia'® Tajemnica i rytuat przej-
scia znany jest 1 obecny niemal we wszystkich tradycyjnych spotecznosciach i reli-
giach, zwlaszcza na Wschodzie'® Sama za$ $wiatynia uznawana byta za $wiat ponad-
ziemski, za miejsce przebywania bdstwa, dlatego tez brama, ktéra do niej prowadzita,
zyskiwala bardzo bogata oprawg plastyczna, w ktérej niemal kazdy element nazna-
czony by} jakimis$ tresciami symbolicznymi®

Podobnie $wiatynia chrze$cijanska od samego poczatku interpretowana byla
w sposob symboliczny®'. Nalezy tutaj zaznaczy¢, iz réznorodnos¢ uktadéw $wiatyn,

'* H.J. KUNST, Tor-Tiir, w: Lexikon der Christlichen Ikonographie (dalej: LCIk), t. IV, k. 339.

1> Drzwi sa symbolem przej$cia miedzy jednym $wiatem albo stanem a drugim, miedzy $wiattem
a ciemnoscia, miedzy znanym a nieznanym, codziennoscia i kraina tajemnic, §wiatem $wieckim i sakral-
nym, bieda i bogactwem, a zarazem stanowiga zaproszenie lub wyzwanie do przejscia przez ich prég;
wyaobrazaja poczatek, koniec, Smier¢, zmiang, ochrong przed niebezpieczefistwem zewngtrznym, obrong
tajemnicy przed intruzami”; cyt. za: W. KOPALINSKI, Stownik symboli, Warszawa 1990, s. 75.

' Auch das Portal folgt einer immanenten Symbolik, die sich in Allen Kulturkreisen und auch im
Profanbau findet: Einlaf3, Wache, Grenze zur Umwelt, Ort der Reinigung, der Verkiindigung und des
Gerichtes:. cyt. za: G. BANDMANN, Kirche, Kirchenbau, LCIlk 2, k. 518.

'7].1 A. SPENCER, Encyklopedia mistycznych i swietych miejsc, . G. Gasparska, Warszawa 2003,
s. 16.

' HANI, dz. cyr., s. 86.

' Grzegorz SZAMOCKI w pierwszym rozdziale ksiazki poswigconej motywowi bramy w Nowym
Testamencie szeroko opisuje starozytny swiat semicki, w ktérym brama odgrywata kluczowa rolg w zyciu
spolecznym, religijnym i politycznym. Rozpatruje tam najwazniejsze funkcje, jakie petnila brama $wia-
tynna w éwczesnym $wiecie. Do najwazniejszych zalicza funkcje: komunikatywna, ekonomiczna, poli-
tyczna, jurydyczna i kultowa. Nastepnie przedstawia znaczenie poszczegdinych bram $wiatyni jerozolim-
skiej za czaséw Chrystusa. Patrz: TENZE, Motyw bramy w Nowym Testamencie, Pelplin 2001, s. 15-57.

“ HANL, dz. cyt., s. 86.

! Wiekszos¢ autoréw poruszajacych temat symbolicznej struktury poszczegdlnych czesci budowli
sakralnej oraz zwiazanej z nimi obrzgdowosci powoluje si¢ na ksiazke Hansa Gerharda EVERSA, Tod,
Macht und Raum als Bereich der Architektur, Miinchen 1939,
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wielosc¢ dekoracji 1 form plastycznych widocznych w kosciotach, jest wypadkowa
bogatych tresci teologicznych skupiajacych sig na tematyce eklezjologiczne;j. I tak
od starozytnosci chrzescijanskiej Koscidt rozumiany i okreslany jest raczej za po-
moca pewnych obrazéw czy metafor, majacych swe zrédia gtéwnie w Biblii, niz
bylby okre$lany arbitralnie za pomoca jednoznacznych definicji. Wielos¢ przerdz-
nych metafor Kosciota jest jednoczesnie okresleniem pewnej metodologii zwiazanej
z traktowaniem go. Ukazuje ona pewne ograniczenie, niemozno$¢ ostatecznego zde-
finiowania Ko$ciota jako rzeczywistosci nie tylko ziemskiej, ale takze duchowej, ma-
jacej swe zrédto w Bogu. Dlatego niejednokrotnie Kosciét zwany jest np. Niebianska
Jerozolima, co prowadzi do tego, iz $wiatynia cz¢sto traktowana byta jako ziemski
obraz nieba®?. Jednak zanim ta metafora znalazta swoje miejsce w sztukach plas-
tycznych, funkcjonowala wczesniej w patrystycznej mysli teologicznej” Podobnie
zreszta jak inne metafory poréwnujace Kosci6t do wspélnoty zbudowanej z zywych
kamieni, do tronu lub namiotu Boga czy do todzi**

Najwazniejszym celem budowy kosciota jest skladanie w nim ofiary. Ottarz sta-
nowi centrum, wyrazajace ideg Domu Bozego, jest biegunem, wokét ktérego kon-
centrujg si¢ elementy calej budowli® Oprécz oltarza istotna role spehiaja drzwi
usytuowane na granicy obszaru kosciota, w ktérym sprawuje sie ofiar¢’® Czlowiek
wchodzacy do Swiatyni stoi na ziemi u$wigconej, znajduje si¢ w miejscu sprawowa-
nia kultu, dlatego samo miejsce prowadzace do niej nabieralo szczegdlnej oprawy
plastycznej, gdyz juz samo wejscie wlasciwym wprowadzeniem w program ideowy
dekoracji calego dzieta architektonicznego®” Struktura plastyczna bramy $wiatyn-
nej niejednokrotnie zapowiada wigc uktad calej budowli, strukture nawy i prezbite-
rium® Bywala wigc tak konstruowana, aby poprzez odpowiedni program ideowy

** Da nun aber das Gotteshaus Symbol der Kirche auf Erden und ihres Sieges ist, wird es somit auch
zum Sinnbild des himmlischen Jerusalem; die irdische Kirche ist wiederum nur geistiges Abbild des
strahlenden Jerusalem; cyt. za: E. SAUSER, Symbolik des katholischen Kirchengebdiudes, Stuttgart 1960,
s. 60.

* Bogate zaplecze biblijnych i patrystycznych przykladéw przytacza w zwiazku z tym tematem Sta-
nistaw KOBIELUS, by nastgpnie przejs¢ do szczegblowej analizy dziel plastycznych odnoszacych sig do
przedstawien Niebianskiej Jerozolimy; zob. TENZE, Niebianska Jerozolima. Od sacrum miejsca do sacrum
modelu, Warszawa 2004, s. 51-56.

** SAUSER, dz. cyt., s. 57-68.

** D. FORSTNER, Swiat symboliki chrzescijariskiej, 0. W. Zakrzewska, P. Pachciarek, R. Turzyfiski,
Warszawa 1990, s. 370.

*¢ R. KNAPINSKI, Credo apostolorum w romariskich Drzwiach Plockich, Plock 1992, s. 27.

*" M. WALICKI, Dekoracja architektury i jej wystrdj wnetrza, w: TENZE (red.), Dzieje sztuki polskiej.
Sztuka polska przedromanska i romaiska do schytku X1l wieku, Warszawa 1971, s. 227.

¥ ,Ot6z wykazano, ze brama jest sama jakby obrazem calej $wiatyni. Istotnie, wyglada ona jak nisza
wsparta na podstawie prostokatnej, zwienczonej lukiem petnym lub ostrym, dzigki czemu powtarza po
prostu ksztalt prezbiterium kosciola (...). Prezbiterium kosciola zachowuje 0w wyglad swigtej groty,
glownie dzieki sklepieniu, na ktérym, tak jak na tympanonie bramy, tronuje Chrystus Pantokrator™; cyt. za:
HANI, dz. cyt., s. 87.
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i stosowna formg artystyczna wyraza¢ piekno wnetrza $wiatyni®’, a poprzez to pro-
wadzi¢ do religijnego centrum, jakim jest sprawowanie kultu.

2. Biblijno-teologiczne tresci portalu koscielnego

Najwigksza spuscizng symbolicznego pojmowania wejscia do Swiatyni pozosta-
wilo nam Sredniowiecze; wowczas tez powstato najwigcej zdobionych portali. Dla
cztowieka Sredniowiecza brama prowadzaca do ko$ciola spetniata dwie zasadnicze
funkcje: dydaktyczna, ktéra pelni ze wzgledu na teologiczne prawdy zapisane jezy-
kiem plastycznym w dekoracjach portali, oraz spoteczna, wyrazajaca si¢ poprzez
specyfike samego placu przed$wiatynnego, bedacego miejscem gromadzenia sig
6wczesnej ludnosci miejskie;.

Funkcje dydaktyczna nalezy rozumiec nie tylko w sensie dostarczania pewnych
informacji, tak jak rozumie to czlowiek zyjacy dzis, lecz przede wszystkim jako prze-
kazanie prawdy natychmiast odsylajacej widza do transcendencji®® Tematyka przed-
stawien portali Sredniowiecznych skupia si¢ gtdwnie wokét szeroko rozumianych
watkéw chrystologicznych, gdyz watki te zawieraja takze odniesienia soteriologicz-
ne, eschatologiczne, mariologiczne i eklezjologiczne.

Biblia, ktdra jest podstawg 1 zrédtem tresci teologicznych, w odniesieniu do ot-
woru wejsciowego postuguje si¢ terminami, ,,brama”, ,,wrota” czy ,,wejscie”, nato-
miast termin ,,drzwi” wystepuje rzadko. Do najwazniejszych przyktadéw starotesta-
mentalnych naleza: ,,brama rajska” (Rdz 3,24), ,,bramy niebios” (Rdz 28,16-17; Ps
78[77],23-24), ,,bramy piekiet” lub ,,bramy Szeolu” (Mdr 16,13), ,,bramy miasta”,
,,Bramy Niebianskiego Jeruzalem” czy ,,bramy Syjonu” (Ps 87[88],1-3; Ps 147,13),
,bramy $wiatyni” (1 Krl 8,37-38; Jr 7,2-3; Za 8,16-17) 1 ,,bramy Jahwe” (Ps 118[117],

** In diesem Sinne gilt auch der Titulus, den Abt Suger um 1135 fiir das Portal von St-Denis verfaft
hat: ,,Was im Ganzen ist, bezeichnet hier die Goldene Pforte” Anderseits mag es auch vorgekommen
sein, dass die Portaldisposition auf Apsis als Erscheinungsort heilige Gestalten eingewirkt hat; cyt. za:
LCIk 2, k. 518.

* Takie pojmowanie rzeczywistosci znalez¢ mozna w pismach $redniowiecznych teologéw: Ama-
lariusa, Honoriusza z Autun, Hugona od $w. Wiktora, Sicardiusa z Cremony czy Wilhelma Durandusa,
dla ktérych kazdy element — materialny, strukturalny, funkcjonalny — budynku i rytualu liturgicznego jest
no$nikiem znaczenia symbolicznego. Na tej tez podstawie Otto von SIMSON pisze: ,.Sredniowiecze zylo
w stalym poczuciu obecnosci $wiata nadprzyrodzonego, ktéry wyciskal swe pigtno na kazdym aspekcie
ludzkiego zywota. Swiatynie odbierano naprawde jako zapowiedz i jako obraz Nieba. Podziwiajac
doskonalos¢ architektury, sredniowieczny obserwator nie uswiadamial sobie wlasciwie wywieranego
przez nia wrazenia esletycznego; co wiecej, wrazenie to ttumita sita doznan religijnych (...). Zycie reli-
gijne bylo owladnigte pragnieniem ogladania Swigtej rzeczywistosci cielesnymi oczyma. Architektura
sakralna wychodzila temu pragnieniu naprzeciw. W murach kosciola Bég byl w tajemniczy sposéb obec-
ny"; cyt. za: Katedra gorycka. Jej narodziny i znaczenie, tl. A. Palinska, Warszawa 1989, s. 16-19; zob.
tez H. NADROWSKI, Koscioty naszych czaséw. Dziedzictwo i perspektywy, Krakéw 2000, s. 158.
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19-20). Najwazniejsze teksty biblijne pozwalajace zrozumieé nalezyty sens teologicz-
ny drzwi i wejscia znajduja si¢ w Nowym Testamencie, ktéry przejmujac termino-
logie starotestamentalng, nadal im nowego chrystologicznego znaczenia. W Ewan-
gelii wedlug Sw. Jana spotykamy najistotniejszy fragment, w ktérym Chrystus sam
siebie okresla brama™': ,,Ja jesten brama owiec. Wszyscy, ktérzy przyszli przede Mna,
sq ztodziejami i rozbdjnikami, a nie postuchaty ich owce. Ja jestem brama. Jezeli kto$
wejdzie przez Mnie, bedzie zbawiony — wejdzie i wyjdzie, i znajdzie pastwisko”
(J 10,7-9). Chrystus wskazuje na siebie jako na jedyng mozliwa droge¢ prowadzaca
do zbawienia. Nazywanie siebie brama ukazuje Jezusa jako jedynego Posrednika
pomigdzy niebem a ziemig. W tym tez rozumieniu teologicznej gigbi nabieraja sta-
rotestamentalne teksty o bramach niebios, bramach raju czy bramach swiatyni, ktére
dopiero w Jezusie znajduja ostateczne wypelnienie. Tytul, ktérym okresla siebie
Chrystus, jest Swiadomym nawigzaniem do zydowskiej tradycji religijnej, w ktore;j
brama niebios, zaczerpnigta z proroctwa Daniela (Dn 7,13), kojarzona jest z nieprze-
mijajacym panowaniem zapowiedzianego Mesjasza. Z tej przyczyny ogromna ilo§¢
dekoracji rzezbiarskich romanskich portali ukazuje Chrystusa w typie Majestas Do-
mini, Pantokratora czy Chrystusa apokaliptycznego, osadzajacego ludzkos¢ w cza-
sach eschatologicznych®. Teksty apokaliptyczne méwig o Synu Czlowieczym posia-
dajacym klucze krolestwa 1 otchtani (Ap 1,18; 3,7-8); jedynie On ma moc nalezycie
osadzi¢ — usprawiedliwi¢ lub potepi¢. W tym tez — eschatologicznym — nurcie
nalezy rozumiec okreslenie ,,ciasna brama” z ewangeli1 synoptycznych (Mt 7,13-14;
tk 13,23-24). Brama, o ktorej tu mowa, stoi przed kazdym, kto styszy nauke Jezusa.
Fakt ten wymaga podjgcia osobistej decyzji, poniewaz od niej zalezy eschatologiczna
przyszto$¢ czlowieka®™ Chrystologiczny temat wejscia do kosciola znajduje takze
swoje uzasadnienie w scenach nawiazujacych do postaci apostotéw™, ktérzy roz-
sylani przez Chrystusa na caty $wiat maja swym nauczaniem i postawa na Niego
wskazywaé” To apostolowie stanowia, wedlug stow zaczerpnietych z Apokalipsy
(21,10-14), dwanascie bram Niebiafiskiego Jeruzalem® Przedstawienia hagiogra-
ficzne ukazywane na drzwiach koscielnych réwniez odwotuja si¢ do tej zasady. Tu
Swigty upodabnia si¢ w swym heroicznym zyciu do Chrystusa, a poprzez to wskazu-
je na Niego, jako na jedyna Brame prowadzaca do Ojca®’

3! Szczegblowy sens biblijny i teologiczny tej perykopy zob. u: SZAMOCKI, dz. cyr., s. 149-186.

** W. SAUERLANDER, Rzezba Sredniowieczna, tl. A. Porgbska, Warszawa 2001, s. 76—140.

» SZAMOCK]I, dz. cyt., s. 93.

> Niejednokrotnie rozeta w fasadach koécioléw gotyckich interpretowana jest jako kosmiczne cen-
trum, ktorym jest Chrystus. Jej dwanascie zazwyczaj promieni ttumaczone sa jako dwanascie kosmicz-
nych znakéw zodiakalnych. Czgsto takze rozetg odczytuje sig jako przedstawienie slonca, nieustannej
jasnosci, ktdra jest Chrystus, natomiast rozchodzace si¢ dwanascie promieni interpretowane sg jako dwu-
nastu Apostotdw, rozchodzacych si¢ na caly swiat, aby spelni¢ swa poslannicza misje, ktdra zlecil im
Chrystus; zob. HANI, dz. cyr., s. 88-93.

¥ SZAMOCKI, dz. cyt., s. 98-99.

** NADROWSKI, dz. cyt., s. 157.

37 J. BIALOSTOCKI, Sztuka cenniejsza niz zloto, Warszawa 2004, s. 143-145.
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W portalach gotyckich kosciotéw pojawia si¢ czesto postaé Maryi®® ukazana
badz jako tronujaca wraz z Dzieciatkiem w typie Sede Sapientiae, badZz w scenie ko-
ronacji®. Posta¢ Maryi ttumaczona moze byé wprost jako Matka wydajaca na §wiat
Zbawiciela, ale bywa takze interpretowana jako druga Ewa. Rajska Ewa stoi u po-
czatku upadlej ludzkosci, przed ktéra zamykaja si¢ bramy Raju; Maryja, jako druga
Ewa, otwiera je na nowo usprawiedliwionej przez Syna ludzkos$ci®’. Bywa tez inter-
pretowana jako Eklezja, a Jej koronacja rozumiana jest jako zaslubiny Chrystusa
z Kosciotem®'.

Szereg przytoczonych znaczen teologicznych motywu wejscia do $wiatyni oraz
zwiazane z tym przedstawienia plastyczne znajduja swoje uzasadnienie w tematyce
chrystologicznej, zwlaszcza w przytoczonym fragmencie Janowej Ewangelii (J 10,
7-9). Jest ona gtéwnym kluczem pozwalajacym zrozumie¢ i odkry¢ nalezyty sens
bogactwa artystycznego j¢zyka utrwalonego w kamiennych portalach kosciotéw mi-
nionych epok*.

3. Znaczenie portalu z punktu widzenia 6wczesnego prawa

Wejscie do kosciota, a raczej plac znajdujacy si¢ przed nim, peinilo ponadto
wazna funkcje spoteczna. Portal koscielny stawat si¢ miejscem spotkan mieszkancow
miasta czy osady. Spotkania miaty charakter zaréwno czysto swiecki, jak 1 religijny,
cho¢ nalezy mie¢ na uwadze, ze w $redniowieczu, kiedy portal koscielny, a zwlasz-
cza katedralny posiadat szczegdlne znaczenie, obie te sfery zycia, Swiecka 1 religij-
na, byly scisle ze sobg zwiazane. Jedna z wazniejszych przyczyn gromadzenia sig
ludnosci u wrét koscielnych byla potrzeba rozstrzygania zaistniatych sporéw. Przed
wejsciem do koSciota sprawowane byly regulame rozprawy sadowe zaréwno $wiec-
kie, jak i koscielne®. Zwyczaj taki ma swoje poczatki juz w czasach karolifiskich,
a w péznym $redniowieczu jest powszechnie stosowany*'. Zachowaty si¢ dokumen-

* E. BADSTUBNER, H. NEUMAN, H. SACHS, Christliche lkonographie in Stichworten, Leipzig 1980,
s. 346-347.

¥ SAUERLANDER, dz. c¥t., 5. 156—152.

*S. KOBIELUS, Czlowiek i ogrod rajski w kulturze religijnej sredniowiecza, Warszawa 1997, s. 154.

*'' O. GILLEN, Bréiutigam und Braut, LCIk 2, k. 318-324.

* W ten sposGb zesp6l rzezb na portalach klasycznych katedr stanowi podsumowanie wiedzy doj-
rzalego $redniowiecza. Caly kosmos zdaje si¢ tu by¢ przedstawiony w realnych, plastycznych postaciach,
Scisle wedlug swoiscie abstrakcyjnego i bogatego w odniesieniu planu. Plan ten wyznacza porzadek i hie-
rarchig poszczegdlnych scen i postaci, ktérych znaczenie i symbolika odnosi si¢ do celu ostatecznego.
Kazda z tych postaci znaczy daleko wigcej anizeli przedstawia. Wszystkie one sg tylko «cieniami» tego
jedynego, ktéry stoi w srodku, o ktérym cytowane zdanie ze $w. Jana powiada Ego sum ostium’; cyt. za:
SAUERLANDER, dz. cvt., s. 166.

 B. DEIMLING, Sredniowieczny portal koscielny i jego znaczenie z punktu widzenia historii prawa,
w: R. TOMAN (red.). Szrika romanska. Architektura, rzezba, malarstwo, t1. R. Wolski, bmw 2000. s. 324.

** Tamze.
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ty, Swiadczace o rozprawach i wyrokach sadowych w sprawie konfliktéw pomigdzy
mieszkancami, ktére dokonywane byly u wejscia do $wiatyn, czy in galilea (Perre-
cyles-Forges 1108), sub portico (Ferrara 1140), in atrio (Ratyzbona 1183), ante gra-
dus ecclesiae (Frankfurt 1232), ante portam (Frankfurt 1248) lub in rufo ostio (Goslar
1256)% Czesto zbierano sie przy tych portalach, ktére przedstawiaty postac staro-
testamentalnego kréla Salomona, znanego ze swych madrych rozstrzygnie¢ sadowych
(Strasburg, Leon, Walencja). Bywato réwniez i tak, iz drzwi, przed ktdrymi spra-
wowane byty sady, miaty kolor czerwony, ktéry byt rozumiany jako barwa wymiaru
sprawiedliwosci (Frankfurt, Paderborn, Monastyr, Wiirzburg, Magdeburg, Bamberg,
Erfurt)*® Oprécz koloru wskazéwka sadowej funkcji portali jest takze szeroko roz-
powszechnione przedstawienie pary lwéw u wejscia do kosciotéw, ktérych wyobra-
Zenie czgsto wiazane bylo ze wspomniana juz postacia Salomona*’. Jako ze Salomon
utozsamiany byt z wzorem sedziego ze Starego Testamentu, lwy zaczgto ogdlnie ta-
czyé z wiadza sadownicza, wskazujaca na kompetencje sedziow*®

Portal ko$cielny bywat tez miejscem uroczystych przysiag oraz promulgacji ustaw
koscielnych. Ustawy synodalne umieszczano na drzwiach katedralnych, same zas
drzwi koscielne staja si¢ miejscem uroczystych deklaracji — potwierdzi to kilka
wiekéw pozniej §wiadomie stworzona przez MELANCHTONA legenda, jakoby LUTER
miat przybié¢ swoje tezy do drzwi kosciota w Wittenberdze* Wigkszo$¢ drzwi $red-
niowiecznych kosciotéw, zaréwno tych brazowych, kutych z zelaza, czy nawet drew-
nianych, posiada charakterystyczne antaby, czy kotatki w formie lwich gltéwek trzy-
majacych w pysku obrecz lub pierscien, a niejednokrotnie trzymajace w zebach glowe
ludzka. Wigze si¢ to rOwniez z pewnymi zwyczajami prawnymi istniejacymi w §red-
niowieczu™. Antaby nie tworzyty wlasciwego zamkniecia drzwi, lecz zgodnie z 6w-
czesnymi obyczajami usankcjonowanymi przez $redniowieczna legislaturg, symbo-
lizowatly prawo azylu uzyczanego przez kosciél, do ktérego wnetrza mégt zakotataé
$cigany’' Pewne portale $redniowiecznych $wiatyh zaopatrzone sa w enigmatyczne
1 malo zrozumiale dla wspélczesnego obserwatora wyryte w kamieniu przepisy do-
tyczace niektérych wielkosci artykutéw spozywczych, takich jak: chleb, butki, miary

** Tamze.

* Tamze, s. 325.

*" SAUSER, dz. cyt., s. 92.

‘8 DEIMLING, art. cyt., s. 325.

® ). PASIERB, Préba syntezy tresci ideowych Drzwi GnieZnienskich. Streszczenie referatu wygloszo-
nego na zebraniu naukowym Oddziatu Warszawskiego Stowarzyszenia Historykéw Sztuki w dniu 17.
maja 1967 r. BHS 30 (1968), nr 2, s. 240.

% M. MORELOWSKI, Drzwi Gnieznieniskie, ich zwiqzki ze sztukq obcq a problem rodzimosci, w: W A-
LICKI (red.), Drzwi Gnieznienskie, s. 66—68.

' WALICKI, dz. cyt., s. 227: ,,W Zwierciadle Saskim, zbiorze praw z poludnia Niemiec, ktérego naj-
dawniejsza wersja pochodzi z 1212 roku, znalez¢ mozna nastgpujacy przepis: jezeli czlowiek nie zdola
dostac sie do kosciola i zamiast tego jedynie chwyci piersciefi u jego bram, ma cieszy¢ sig¢ tym samym spo-
kojem, jaki czeka go i we wnetrzu kosciola”; cyt. za: DEIMLING, dz. ¢yt, s. 326.
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zboza oraz wegla i cegiel. Fakt ten pozwala wysunaé wniosek, iz przed wejsciem do
kosciofa zawierano takze umowy handlowe. Z sytuacjg taka spotkac sie mozna we
Fryburgu®.

4. Liturgiczne funkcje portali w sredniowieczu

Liczne zrddia historyczne pokazuja, iz funkcja spoteczna, jaka petnia wrota kos-
ciola, poszerza sig takze na obszar zycia liturgicznego gminy. Wéwczas codzienne
zycie mieszkancow scisle i nierozerwalnie splatato si¢ z zyciem religijnym, razem
tworzac jedna catos¢. Nie bylo rozgraniczenia pomigdzy jednym a drugim — istnia-
lo zycie na wskro$ przeniknigte religijnoscia® Pewne akty obrzedowo-liturgiczne
dos¢ powszechnie znajdowaly swoja scenerig takze u wrét kosciota. Pod portalem
podpisywano intercyzy $Slubne, tam zawierano akt przysiggi matzenskiej, a dopiero
po jego dokonaniu wprowadzano matzonkéw do wnetrza kosciola, gdzie odbywata
sie¢ Msza $w. $lubna z udzieleniem blogostawienstwa® Zwyczaj ten zostat przejety
jako model ikonografii maryjnej, w ktérej moment zaslubin Maryi z J6zefem doko-
nuje si¢ u bram $wiatyni jerozolimskiej, przy czym niejednokrotnie otrzymywata ona
aktualizacje w formie $redniowiecznego, romanskiego lub gotyckiego, kosciota™

U wrét swiatyni odbywalto sig takze uroczyste wprowadzenie do spotecznosci
wiernych poprzez sakrament chrztu, ktéry potaczony byt z rytualnym oczyszcze-
niem niewiasty po potogu. Kobieta, zanim przekroczyla prég $wiatyni ze swym

2 Tamsze.

%> Dla zobrazowania tej jedno$ci warto postuzy¢ si¢ sztandarowym przykladem z XI w., w ktérym
cesarz Henryk 1V na boso i we wlosiennicy stat kilka dni przed twierdzg w Canossie, w ktdrej przebywat
papiez Grzegorz VII, proszac go jako skruszony pokutnik, o zmilowanie apostolskie i przebaczenie. Po-
kazuje to istniejaca tacznos$¢ pomiedzy dwoma sferami — spoleczna i religijna, ktére dzis s rozdzielone,
woéwczas jednak byly splecione w jedng drogg. Taka tez mentalnos¢ towarzyszyta we wszystkich prze-
jawach zycia sredniowiecznego czlowieka; zob. M. ZYWCZYNSKI, Papiestwo i papieze w sredniowieczu,
Krakéw 1995, s. 28-36.

>+ Sobér Lateranski IV (1215) nakazuje, aby malzenstwo ochrzczonych dokonywalo sie in facie
eccleisae — wtedy jedynie moze byé wazne. Wyrazenie in facie ecclesiae nalezy rozumie¢ doslownie.
Wymiana konsensusu dokonywata si¢ przed kosciolem, przed Msza §w. — ante ostium, ante fores ec-
clesiae, ante valvas ecclesiae, niekiedy w przedsionku (,,przedsionek malzenstw”, niem. Brautpforte —
artysci przedstawiali zaslubiny Maryi czy Anny wiasnie w przedsionku). Ostatecznie doszlo do przenie-
sienia konsensusu z domu przed kosciél i utrwalenia sig praktyki 1aczenia w jedna czynno$c¢ liturgiczng
dwéch oddzielnych uprzednio obrzgdéw (zargczyny i zaslubiny). Sprzyjal temu procesowi takze fakt,
ze w krajach niemieckich matzenstwo polegalo na zargczynach, ktére — w przeciwienstwie do zwyczaju
rzymskiego — stanowily istotng czgS¢ rytualu malzenstwa. W ten sposéb pierscien zargczynowy stat sig
§lubna obraczka. Wymiana konsensusu, dokonywana przed kosciolem w obecnosci kaplana, poprzez
odpowiedz ,,tak” na zadawane przez niego pytania, badz bardziej rozwinigta formg .,ja biorg sobie”; zob.
B. NADOLSKI, Liturgika. Sakramenty, sakramentalia, btogostawienstwa, Poznan 1992, s. 198; KALINOW-
SK1, dz, cyt., s. 144,

% GILLEN, art. cyt., s. 320.
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dzieckiem, w rytuale oczyszczajacym odmawiata na kleczaco modlitwe przed kosciel-
nymi drzwiami, trzymajac w dioni zapalong $wiecg®. Janusz PASIERB, analizujac
teksty Sw. AUGUSTYNA komentujace psalmy, uwaza, ze ten moment inicjacji — wpro-
wadzenie do wspélnoty kosciota — jest gtdéwnym kluczem rozumienia bogactwa
artystycznego portali. Obrzed ten jest jednoczesnie wedlug niego wytlumaczeniem
glebi teologicznej ukrytej pod powierzchnia symbolicznego i plastycznego jezyka®

Niezwykle interesujaca praktyka obrzgdowo-liturgiczna majaca miejsce przed
$wiatynnym progiem jest publiczny obrzgd pokuty. Pokutnicy, zanim otrzymali abso-
lucje, gromadzili si¢ przed koScielnymi drzwiami, aby je nastgpnie przej$¢ w obrzg-
dzie oczyszczajacym®® Dokonywalo sie to badz w kosciotach katedralnych, badz
w kosciotach stojacych na szlakach popularmych sredniowiecznych pielgrzymek,
gtéwnie prowadzacych do hiszpanskiego sanktuarium $w. Jakuba w Composteli.
Znaczenie pokutnego rytuatu znalazto swe odbicie w patniczym benedyktynskim
kosciele Marii Magdaleny w Vézeley w Burgundii. Vézeley lezy u poczatku jednej
z czterech stynnych drég prowadzacych do hiszpanskiego sanktuarium. Stanowito

¢ KALINOWSKI, dz. cyt., s. 144.

57, .Drzwi bazylik i baptysteriéw zdobiono ze wzgledu na potrzeby inicjacji chrzescijanskiej. One
byly bowiem pierwszym wprowadzeniem w misterium Kosciota dla katechumena, a przypomnieniem
podstawowych prawd dla juz ochrzczonego. Inicjacja chrzescijanska ma zawsze za przedmiot Jezusa
Chrystusa — Jego prehistori¢ wyrazona scenami i antytypami Starego Testamentu, — historig, tj. zycie
na ziemi, wreszcie — metastori¢, obejmujaca przede wszystkim eklezjologig i eschatologig (stad temat
Sadu Ostatecznego w portalach!). W ramach metastorii Jezusa zjawiaja si¢ na drzwiach (i w portalach)
swiadkowie wystepujacy in persona Christi odtwarzajacy Jego misjg: apostotowie i mgczennicy™; zob.
dz. cyr., s. 240.

%% Liturgia pokuty publicznej usankcjonowana zostala w Pontyfikale rzymsko-germanskim oraz
w Pontyfikale Duranda z X1l w. Pontyfikat rzymsko-germanski nakazuje, aby dniem rozpoczecia po-
kuty byta Sroda Popielcowa. Pokutnicy gromadzili sie przed rezydencja biskupa lub w przedsionku kos-
ciola, ubrani w wory pokutne, boso, ze spuszczonymi oczami, wyrazajac w ten sposéb swoja wing.
Obecni byli takze: archidiakon, ksigza penitencjarze (pokutnicy byli juz po wyznaniu grzechéw, ktére
poprzedzalo pytanie o wiarg jako podstawe otrzymania sakramentu oraz pytanie o odpuszczenie win
blizniemu). Biskup wprowadzat pokutnikéw do kosciola, a gdy lezeli krzyzem, odmawial na kleczaco
siedem psalméw pokutnych o odpuszczenie grzechéw i Litanig do wszystkich $wigtych. Nastepnie biskup
nakiadat na nich rece i posypywat glowy popiolem. Obrzed konczyla modlitwa, po ktérej wyprowadzano
pokutnikéw z kosciota. Pontyfikat Duranda byt bardziej udramatyzowany. Rozpoczynato go odmawia-
nie psalméw pokutnych i $piew Litanii do wszystkich $wietych, ktéry byt jednak przerywany. W przer-
wach biskup wysylal subdiakonéw z odpowiednimi wezwaniami. Zgromadzonym przed kosciolem
pokutnikom ukazywano zapalona swiecg, méwiac: Vivo ego, dicit Dominus, nolo mortem peccatoris,
sed ut magis convertatur et vivat. W czasie Spiewu: omnes sancti martyres inni postani subdiakoni $pie-
wali: ,,Pan méwi, pokutg czyncie”. Pézniej biskup posylat diakona do pokutnikéw z duza zapalona $wieca,
w tym momencie pokutnicy zapalali swoje $wiece, ktére dotychczas trzymali wygaszone. Biskup zajmowat
miejsce posrodku nawy, duchowienstwo stawato obok drzwi kosciota, a diakon przywotywat pokutnikéw
i w ich imieniu prosit biskupa o dokonanie pojednania. Nastgpnie biskup udawat si¢ do zgromadzonych
u drzwi pokutnikéw, stawal w bramie kosciota, po czym brat za rgkg najblizszego pokutnika, ten nastepnego
i tak do konca, i wprowadzal ich do ko$ciota. We wnetrzu nastgpowala modlitwa absolucyjna i blogosia-
wienstwo biskupie; NADOLSKI, dz. cyt., s. 100—102.
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miejsce zbiérek niezliczonych pielgrzymoéw, ktérzy stamtad wyruszali. Kosciét ten
stynat z relikwii Marii Magdaleny, ktére przyciagaty pielgrzyméw i pokutnikéw z od-
legtych stron, ktGrzy przybywali celem uzyskania u swej patronki odpuszczenia win>
Vézeley posiadato obszerny kos$ciét z dwoma portalami: jednostronnym zewngtrz-
nym i dwustronnym wewngtrznym, ktére przedzielone byly ogromna kruchta. To
wiasnie w niej przed ogromna postacia Chrystusa rozsylajacego apostotéw dokony-
wat sig obrzed pojednania pokutnikéw®. Takze portale innych ko$ciotéw pielgrzym-
kowych stuzyly jako miejsca odbywania pokuty®'.

Do wymienianych obrzgdéw odbywajacych si¢ przy wejsciu do kosciota nalezy
takze wymieni¢ te, ktére zwiazane sa z konsekracja kosciota. Rubryki Pontificale
Romanum przewiduja w obrzgdach Dedicatio Ecclesiae osobno rozbudowane po§wig-
cenie drzwi kosciota, w ktére wpierw biskup uderza trzykrotnie pastoralem, a nastgp-
nie namaszcza je krzyzmem®. W Rzymie natomiast towarzysza otwarciu i zakon-
czeniu Roku Swietego specjalne ceremonie: otwarcia i zamkniecia jednych z drzwi
czterech bazylik wigkszych. Sa to tak zwane porta sancta, przez ktdre przejscie za-
rezerwowane jest dla pielgrzym6w®’. Podczas ostatniego Roku Swigtego papiez JAN
PAWEL II wydat specjalng bullg, w ktérej przypomniat i podkreslit doniostos¢ zna-
czenia ceremonii i symbolu przej$cia przez $wiete drzwi®.

% BIALOSTOCKI, dz. cyt., s. 112-113.

® U. GEESE, Rzezba romanska, w: TOMAN (red.), dz. cyt., s. 277.

$! Spektakulamym i znanym przykladem czesto pojawiajacym sie w literaturze jest wydarzenie
z 1209 r., kiedy to pod portal pielgrzymkowego kosciola Saint-Gilles du Gard, prowadzacego z polud-
niowych krancéw Francji do Santiago de Compostela, przybywa ksiaz¢ Rajmund VI z Tuluzy. Przybyl
calkowicie nagi, bez odzienia, aby uzyskac rozgrzeszenie za zabicie legata papieskiego Piotra de Castel-
lane. W ten spos6b mial zyska¢ mozliwos¢ pojednania z Kosciolem i ponownego przyjgcia do wspélnoty
wiernych. Zanim przestapil portal kosciota opackiego, musial zobaczy¢ plaskorzezbg na tympanonie
gléwnego wejscia, przedstawiajacg paruzj¢ Chrystusa, ktéra miala mu uzmystowi¢ pozytek z pokuty
1 pojednania; zob. DEIMLING, dz. cyt., s. 324.

** Pontificale Romanum, 1.1, s. 10, 19-22.

> NADOLSKI, dz. cyt., s. 264.

¢ ,Postanawiam zatem, ze Wielki Jubileusz Roku 2000 rozpocznie si¢ w noc Bozego Narodzenia
1999 r. otwarciem Drzwi Swietych w Bazylice $w. Piotra w Watykanie; akt ten poprzedzi o kilka godzin
uroczysto$¢ inauguracyjna przewidziana w Jerozolimie i Betlejem oraz otwarcie Drzwi Swietych w in-
nych patriarchalnych Bazylikach Rzymu. W Bazylice $w. Pawla otwarcie Drzwi Swietych nastapi do-
piero we wtorek 18 stycznia, na poczatku Tygodnia Modlitw o Jednos$¢ Chrzescijan, aby takze w ten spo-
s6b podkreslony zostat szczegdlny charakter ekumeniczny tego Jubileuszu (...). Symbolizuja one [Drzwi
Swigte] przejscie z grzechu do laski, do jakiej powolany jest kazdy chrzescijanin (...). Wskazanie na bra-
mg przypomnina kazdemu wierzacemu, Zze powinien przekroczy¢ jej prég. Przejs¢ przez te bramg znaczy
wyznac, ze Jezus Chrystus jest Panem (...). W tym wlasnie duchu Papiez sam jako pierwszy pnejdne przez
Swiete Drzwi w nocy z 24 na 25 grudnia 1999 r. Przekraczajac ich prég ukaze Kosciotowi i $wiatu Swieta
Ewangelie, zrédlo zycia i nadziei na nadchodzace trzecie tysiaclecie. Przez Drzwi Swu:te ktdre u kresu
tysigclecia beda symbolicznie wigksze, Chrystus wprowadzi nas glebiej w Kosciél — swoje Cialo i swoja
Oblubienicg (...)". JAN PAWEL 11, Incarnationis misterium. Bulla ogtaszajqca Wielki Jubileusz roku 2000,
Rzym 1998, pkt. 6, 8.
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Wejscie do $wiatyni, ze wzgledu na swoje wazne znaczenie spoteczne, liturgicz-
ne i prawne, posiadato specjalnego urzednika koscielnego, ktéry stat na ich strazy.
Urzad odzwiernego, czy inaczej: ostiariusza, znany od starozytnos$ci chrzescijan-
skiej z poczatku ograniczat si¢ do sprawowania pieczy nad kosciotem, wzbraniajac
dostepu ciekawskim poganom i osobom niepozadanym. W p6zniejszym okresie os-
tiariusze byli odpowiedzialni za petienie stuzby u wrét kosciotéw podczas roznych
czynnosci kultowych. W nastepnych wiekach urzad ten zyskat rangg nizszych Swig-
cen kaptanskich, a postuga z nim zwiazana rozszerzyia si¢ na pilnowanie innych
budynkdéw ko$cielnych. Ostiariusze trzymali ponadto pieczg nad zakrystia, ksiggami
liturgicznymi oraz przechowywali klucze do budynk6éw sakralnych®

Die theologische und symbolische Bedeutung des Kirchenportals im Mittelalter

Zusammenfassung

Der christlichen Kirche in ihrer architektonischen Struktur liegt immer eine gut durch-
dachte Konzeption zugrunde; eine Konzeption, die vor allen Dingen auf den Kult ausgerich-
tet ist. Deswegen ist jedem Ort dieses sakralen Gebiudes eine bestimmte Bedeutung
zugewiesen.

Das Kirchenportal als die Grenze zwischen zwei unterschiedlichen Bereichen (aufien
und innen), spielt in dieser architektonischen Struktur eine wesentliche und symbolische
Rolle. Um ihre wichtige Bedeutung hervorzuheben, wurden die Kirchenportale, besonders
im Mittelalter, mit symbolischen und theologischen Darstellungen geschmiickt. Die theo-
logische Tiefe des Kirchenportals hat ihren Ursprung in der Bibel wie auch in der Lehre der
Kirchenviter. Deswegen wurden auf den Portalen sowohl die neu- als auch die alttestamen-
tarische Personen dargestellt — besonders Christus als Pantokrator mit den zwolf Aposteln
oder der Muttergottes als ,,zweiter Eva”. Die Kirchenpforten spielten in der mittelalterlichen
Gesellschaft eine grofle Rolle, u.a. als ein Ort, vor welchem unterschiedliche Gerichtver-
handlungen gehalten wurden. Deshalb wurde das Kirchenportal nicht nur als der Ort des
Jiingsten Gerichts, sondern auch als der Ort des irdischen Gerichts betrachten. Dariiber hinaus
diente es dem liturgischen Leben der mittelalterlichen Gemeinde. Im Eingang einer Kirche
wurden die Sakramente der Taufe wie auch der Ehe und der BuBBe gespendet. Im Laufe der
Zeit erhielt das Kirchenportal seiner wichtigen Bedeutung wegen einen speziellen Beschii-
tzer: namlich den Pfortner (ostiarius).
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