JOSE GRANADOS*
Waszyngton

KAPEANSTWO: SAKRAMENT OJCA

W sztuce Le Pére humilié (Ojciec upokorzony) Paul Claudel wkiada
w usta papieza Piusa IX, podczas obl¢zenia Watykanu w 1870 r.,
stowa: ,,Czy beda szczgsliwsi, kiedy nie bgda juz mieli ojca? Jesli juz
nic b¢d¢ z nimi, co bedzie ich czynilo bra¢mi? Czy syn dorasta
wystarczajaco, aby udalo mu si¢ co$§ zrobi¢ bez ojca?”’’ Te zdania
rozbrzmiewaja na tle szerszego kryzysu: Pensée, mloda kobieta po-
zbawiona $wiatla oczu, ktorej Slepota symbolizuje ciemno$¢ swiata bez
ojca, wykrzykuje' ,Ojciec? Nie mam ojca! Kto jest moim ojcem 1 moja
matka? Dajcie mi oczy, aby ich widzie¢?

Claudel porusza problem duchowego ojcostwa papieza (1 kaplan-
stwa w ogole), zwigzany ze zniknigciem postaci ojca ze spoleczenstwa.
Dramat czyni aluzje do zwiazku miedzy tymi dwoma kryzysami’
Z jednej strony nie jesteémy juz w stanie zrozumie¢, kim jest kaptan,
poniewaz nie wiemy juz, kim jest ojciec i jaka jest jego specyficzna rola
w Srodowisku rodzmnym 1w wychowanlu dzieci. Z drugiej strony jest
takze prawda, iz brak zrozumienia ojcostwa kaplanskiego, sposobu,
w jaki kaplan wyraza Boskiego Ojca obecnego w swiecie, przyczynilo
si¢ do obecnego zaniku ojcostwa w naszym spoleczenstwie.

* José Granados wyklada patrologig i teologi¢ systematyczna w Papieskim Instytucie
Studiéow nad Malzenstwem i Rodzina im. Jana Pawla II na Uniwersytecie Katolickim
w Waszyngtonie.

" Por. René Heyer, Sur le prétendu déclin de la figure paternelle, ,Revue de sciences
religieuses”, 77, n. 1, 2003, s. 75-84; Paul Claudel, Le Peére humilié, Paris 1920; cytowane
jest tlumaczenie angielskie: Three Plays: The Hostage, Crusts, The Humiliation of the Father,
Boston 1945, s. 185-186, z drobnymi zmianami.

* Por. tamze, s. 175.

* Na temat ojcostwa zob. W. Schneider, Alte Viter — Neue Viter — gar keine Viter?
Soziologische Anmerkungen zur Krise von Vaterschaft in der Moderne, w: Internationale
katholische Zeitschrift Communio, 22, 1999, s. 148-164; P. J. Cordes, Die verlorenen Viiter.
Ein Notruf, Freiburg i. Br. — Basel — Wien 2002. Na temat tozsamosci kaplana zob.
J. Ratzinger, The Ministry and Life of Priests, w: Homiletic and Pastoral Review 98,
August-September 1997, s. 7-18; G. Greshake, The Meaning of Christian Priesthood,
Christian Classics, Westminster 1989 [wyd. pol. By¢ kaplanem: teologia i duchowos¢ ur-edu
kaplanskiego, Wroctaw 1983].
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Swoja droga, to powiazanie ma znaczace nastgpstwa dla Zycia
kaplana. Teologia kaplanstwa stuzebnego, jak pokazemy, koniecznie
potrzebuje rozwoju teologii ojcostwa.

1. ,,Staniesz si¢ ojcem mnostwa narodéw” (Rdz 17,4): obietnica ojcostwa

Co oznacza sta¢ si¢ ojcem? W Homo viator Gabriel Marcel
zauwaza, ze ojcostwo ma poczatek w braku doswiadczenia*: w odroz-
nieniu od aktu tworczego poety czy artysty, ojciec nie jest bezposrednio
swiadomy owocu, ktory przynosi jego dzialanie rodzicielskie. Tym,
czego doswiadcza on w pierwszym rzedzie, jest pewien brak zaan-
gazowania, jakby dziecko bylo dlan obce. Kontrast z kobieta pomaga
nam uchwyci¢ sedno: dyspozycja do macierzynstwa jest wlaczona
w kobieca cielesno$¢, co pomaga je) urzeczywistni¢ zwigzek migdzy
aktem malzenskim a przekazywaniem zycia. Oczywiscie ten zwiazek
jest obecny takze w cielesnosci m¢zczyzny, lecz poczatkowo jest ukryty
i zostaje odkryty tylko za poSrednictwem kobiety?

Odnoszac si¢ do tego wszystkiego, Marcel pyta: co oznacza dla
me¢zczyzny pragnienie posiadania dziecka? Rozwazmy najpierw przy-
padek bardziej typowy — brak powigzania z dzieckiem ze strony ojca.
W takiej sytuacji w ojcu ujawnia si¢ réznica mi¢dzy nim samym
a dzieckiem, pierwotny brak doswiadczenia, ktory jest u poczatku jego
ojcostwa.

Wilasnie dystans mi¢dzy mezczyzna a jego dzieckiem, fakt, ze
pragnienie ojcostwa moze by¢ odkryte jedynie za posrednictwem
czasowym czy przestrzennym, sprawia ten brak uczucia, o wiele
rzadziej spotykany u kobiet. Poniewaz pragnienie ojcostwa nie jest juz
dane, odkrywa si¢ je w momencie, w ktorym nabywa si¢ wystar-
czajacego doswiadczenia zyciowego, aby zrozumie¢ zaréwno jego
wielkos¢, jak 1 ograniczenia. Ars longa, vita brevis: mezczyzna spo-
strzega, ze jest obciazony misja, ktora go przerasta, ale z ktorej nie
moze zrezygnowac, poniewaz okresla ona samo centrum jego tozsamo-

* Por. Gabriel Marcel, Creative Vow as Essence of Fatherhood, w: tenze, Homo viator.
Introduction to a Metaphysics of Hope, ttum. ang. E. Craufurd, New York 1962, s. 98-124
[wyd. pol. Homo viator. Wstep do metafizyki nadziei, Warszawa 1959].

> Por. J. Ratzinger, Man between Reproduction and Creation. Theological Questions on
the Origin of Human Life, w: Communio — International Catholic Review, 16, 1989,
s. 197-211, tu s. 206 [tlum. pol. Czlowiek miedzy reprodukcjq a stworzeniem. Pytania
teologiczne dotyczqce poczgtku ?ycia lud-kiego, w: Kosmos i czlowiek. Kolekcja Communio,
t. 4, Poznan— Warszawa 1989].
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sci. Ojcostwo j jawi mu si¢ jako wymaganie, ktore ujawnia te sytuacje:
przez dziecko Jego zycie rozciaga si¢ w przyszlo$¢, przekraczajac
granice jego ograniczonego czasu.

Jest jeszcze inne niebezpieczenstwo, ktore rysuje si¢ jako zagrozenie
na horyzoncie ojcostwa: to niebezpieczenstwo mezczyzny, ktory prag-
nie mie¢ dziecko tylko dlatego, Ze oczekuje, iz kto$ bedzie kontynuowal
jego dzieto. Chce, aby jego dziecko stalo si¢ jak on, uksztaltowane
zgodnie z jego wola 1 jego planami. Z pewnoscig taki ojciec dostrzegt
co$ waznego: zwigzek miedzy soba samym i swoim dzieckiem, ktory
czyni oboje w pewnym sensie jednym bytem. To, czego nie zrozumial,
to niemoznos¢ zredukowania dziecka do samego siebie, to, ze bedzie
istniata zawsze niedajaca si¢ usunaé nowosc.

Wypaczenia ojcostwa ujawniaja, w negatywie, autentyczne oblicze
pragnienia, aby sta¢ si¢ ojcem. Ojcostwo zaklada szczodre otwarcie si¢
mezczyzny na drugie ,ja” Ojciec jest w ten sposéb zdolny do
pojmowania wilasnego zycia jako miejsca, w ktéorym inni mogg byc¢
przyjeci 1 wprowadzeni w tajemnice rzeczywistosci, tak iz w rezultacie
jego doswiadczenie si¢ poszerza.

Jest to wigc paradoks, ktory staje przed ojcem. Wraz z narodzinami
dziecka dana jest mu nowa egzystencja: zmienilo si¢ centrum jego
tozsamosci. Jest on juz teraz inny, poniewaz jego byt rozciaga si¢ na
innego. Stad, z jednej strony, wezwanie do bycia odpowiedzialnym za
dziecko, do przyjecia go jako swojego, nie jest zewngtrzne, lecz wynika
Z samego jego bytu: jest on okreSlany przez to nowe wezwanie, ktore
pojawilo sie na jego horyzoncie® Z drugiej strony, jest takze jasne, ze
dziecko jest inne niz ojciec, ze nie moze by¢ ono pojmowane jako czysta
projekcja egzystencji ojca, ze jest wezwane do tego, by spelni¢ wlasna
drogg zyciowa. To oznacza, iz cel, do ktorego ojciec jest wezwany, jest
zawsze poza zasi¢giem jego kontroli.

Na podstawie tych refleksji mozemy wnioskowaé, iz fakt, ze
ojcostwo jest mozliwe w zyciu mezczyzny, brany w calej jego rozleg-
losci, zmienia nasze rozumienie osoby ludzkiej: kim jest me¢zczyzna,
ZWazZywszy, ze jest on w stanie zosta¢ ojcem? Jak powinniSmy widzie¢
osobe ludzka, zdajac sobie sprawe z mozliwosci ojcostwa? Czy ojcos-
two moze by¢ pojmowane jako objawienie struktury bytu? Takie bylo
podejscie Emmanuela Lévinasa, ktory napisal, ze ,,plodnos¢ wznosi si¢
na kategorii ontologicznej”: ,,Ja nie mam swojego dziecka, ja jestem

¢ Por. E. Lévinas, Totalita e infinito. Saggio sull’esteriorita, Milano 1998° [wyd. pol.
Calosé i nieskonczonosé. Esej o zewnetrznosci, Warszawa 20027).
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swoim dzieckiem. Ojcostwo jest w odniesieniu do tego obcego ktory,
podczas gdy jest Innym, jest mna. Jest ono relacja migdzy ja 1 jaznia,
ktora juz nie jest mng. W tym ja jestem byt nie jest juz eleacka
jednoscia. W samym istnieniu jest pewna wielos¢ 1 transcendencja.
W tej transcendencji ja nie jest negowane, poniewaz dziecko nie jest
mna3, ale juz ja jestem moim dzieckiem. Plodno$¢ ja jest jego prawdziwg
transcendencja”’

Takze Karol Wojtyla rozwaza wi¢z mi¢dzy ojcem 1 dzieckiem
w Promieniowaniu ojcostwa, podkreslajac, iz wraz z nadejsciem ojcost-
wa termin ,,mo0j” otrzymuje nowe znaczenie. Ojciec jest teraz zdolny do
powiedzenia ,,moje dziecko”, a slowo ,,m0j)” pomaga mu w ponownym
przyswojeniu sensu samego siebie — nie przez doswiadczenie posiadania
materialnego (tak jak wtedy, gdy moéwi si¢ ,,mo) samochod” czy ,,moj
komputer™), lecz przez relacje wzajemnej osobowej przynaleznosci®

WyjasnilisSmy, ze ojcostwo umozliwia nam odczucie radykalne;
nowosci narodzin dziecka, ktora stanowi zarazem ciggtos$¢ z tozsamos-
cig ojca. Niemiecka filozof Hannah Arendt zastanawiala si¢ nad tym
zwigzkiem. Narodziny wyrazaja mozliwos¢ nowego poczatku w ludz-
kim dzialaniu, a zarazem odrodzenia i nadziei’ Radykalna nowos¢
narodzin umozliwia m¢zczyznie poszerzenie wlasnej przyszlosci, prze-
dluzenie jej na nast¢pne pokolenie. To objawia nam wazny wymiar
ojcostwa: jego zwiazek z czasem, wlasciwos$C, ktora przeksztalca nasze
rozumienie czasowosci. Jak to si¢ dokonuje?

Najpierw, z punktu widzenia ojcostwa, czas nie moze by¢ po-
wtarzajacym si¢ cyklem, tak jak naturalny cykl por roku. W narodzi-
nach dziecka ojciec rozpoznaje nowo$¢ niesprowadzalng do wlasnej
przeszlosci, nowy poczatek, niedajacy si¢ wyprowadzi¢ z wlasnej
historii. Z drugiej strony ojcostwo uczy nas, ze czas nie jest tylko linia,
w ktorej jedno pokolenie nastgpuje po drugim. Ojciec pojmuje, iz zyje
w dziecku, dziecko odziedziczylo istnienie ojca. W dziecku ojciec wciaz
Zyje — wraz z przyjsciem radykalnej nowos$ci, nowego poczatku.

W ten sposob doswiadczenie posiadania dziecka jest zwiazane
z postrzeganiem $miertelnos$ci: zrodzenie syna zawiera w sobie obiet-
nicg, ze S$mier¢ zostanie przezwyci¢zona; przed ojcem otwiera si¢
mozliwo$¢ nieSmiertelnosci'® Charles Péguy opiewal to otwarcie 0jcos-

" E. Lévinas, Totalita e infinito..., dz. cyt., s. 277.

* K. Wojtyta, The Collected Plays and Writings on Theater, Berkeley 1987, s. 352.

9 Na temat waznosci narodzin dla znaczenia czasu zob. H. Arendt, Vita activa. La
condizione umana, Milano 2005"

"E. Lévinas, Totalita e infinito..., dz. cyt., s. 315.
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twa ku przyszloSci w Le Porche du mystére de la deuxiéme vertu, gdzie
wyjasnia otwarcie Zycia ojca, a jego przedluzenie w dziecku ukazuje
paradoks ojcostwa'’

Jak Zycie moze przetrwa¢ w zyciu innego bez utraty wlasnej
tozsamosci? I w jaki sposob moge by¢ odpowiedzialny za zycie, ktore
nie jest moje 1 jest poza moja kontrola? Te pytania moga otrzymacé
odpowiedz tylko wtedy, gdy ojciec rozumie swoje ojcostwo jako
wspolprace z transcendentnym zrodlem zycia, w ktorym znajduje si¢
tajemnlca pocza,tku 1 konca czasow. Jak zauwaza Gabriel Marcel,
o;aec daje zycie synowi ze $wiadomoscia ,uczestniczenia w dziele
zycia, nieskonczenie poza samym soba, ktére wymaga juz jego udziatu
jako elementu istotnego, ktérego nikt nie moze zastapi¢” Ta swiado-
mos¢, ktora Marcel laczy ze stworczym pragnieniem, zaklada , . kom-
binacj¢ glgbokiej osobistej pokory 1 mocna ufnos¢ w zycie, rozumiane
nie jako sila naturalna, lecz jako porzadek niepoj¢ty, w swojej zasadzie
boski”!?

Dodajmy inny wazny punkt. Relacja mi¢dzy ojcem i dzieckiem
powstaje w kontekscie mitosci ojca do swojej zony. To oznacza, ze aby
zrozumie¢ ojcostwo, musimy zastanowi¢ si¢ nad komplementarnos$cia
mg¢zczyzny 1 kobiety. Dla malego dziecka matka jest tg, ktora zawsze
przy nim byla, ktorej obecnos¢ moze by¢ uznana za pewnik bez zadne;j
potrzeby dalszych usprawiedliwien. Z tego powodu jest typowe, ze to
kobieta uczy dziecko chlonnosci istnienia, tego, ze kazda istota ludzka
jest juz zawsze otoczona pierwotnym darem stworzenia'’ Jednakze
wlasnie ta wigz moze ukrywac ryzyko pomieszania migdzy dzieckiem
a matka, brak rozréznienia migdzy dwojgiem. Wkiad ojca polega wigc
na tym, ze przyczynia si¢ on do pojawienia w Swiecie malego dziecka
poczatkowego rozdzielenia. Z pewnoscig ojciec jest Swiadom, ze
dziecko nalezy do niego, ale widzi on je z pewnej odleglosci. Ta
odleglo$¢ umozliwia dziecku wzrastanie w spotkaniu ze S$wiatem
1 pojmowanie wiasnego zycia jako drogi ku transcendencji.

Istniejg takze znaczace implikacje zwigzane z pojmowaniem czasu.
Podczas gdy dla kobiety czas jawi si¢ jako cykliczny, poniewaz jest ona
bardziej wrazliwa na rytmy natury i bardziej zdolna do zadomowienia
sie w terazniejszosci, mg¢zczyzna uczy, iz czas jest takze projektem
majacym kierunek i ostateczne znaczenie poza samym soba. Kobicta

"' Ch. Péguy, Le Porche du mystére de la deuxiéme vertu, Paris 1986 [wyd. pol.
Przedsionek tajemnicy drugiej cnoty, Krakow 2007].

12 G. Marcel, Homo viator Introduction to a Metaphysics of Hope, dz. cyt., s. 120-121.

" J. Guitton, L'amore umano, Milano 1989.
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zyje o wiele bardziej w terazniejszosci. Terazniejszo$¢ ta nie jest
ulotnym momentem, lecz czasem majacym swojg intensywnos¢, ktora
zbliza go do wiecznosci. W obu sposobach przezywania czasu obecne
jest pewne ryzyko: dla mezczyzny polega ono na mozliwoscl jego
dezintegracji na mnostwo réznych fragmentéw bez mozliwosci od-
nalezienia ich ciaglo$ci; dla kobiety jest to ryzyko schwytania przez
rytmy natury bez mozliwo$ci pojmowania zycia jako drogi wzrostu
skierowanej ku pelni. Stad obydwa rozumienia czasu sa komplemen-
tarne i konieczne dla ocalenia ludzkiej czasowosci.

Wilasnie z powodu pewnej odleglosci migdzy ojcem 1 dzieckiem oraz
konieczno$ci przerwania macierzynskiego kregu, ktory otacza male
dziecko od samego poczatku jego zycia, obraz ojca zostal zlaczony
z symbolem zranienia U korzeni relacji migdzy ojcem i dzieckiem
pojawia si¢ Swiadomo$¢ pewnej straty wraz z zaproszeniem do poda-
zania poza siebie samego. Prawdziwym ojcem moze by¢ tylko ktos,
kto juz doswiadczy!l tego zranienia, a zatem jest zdolny do przekazania
go dziecku — zranienie, otwarcie czlowieka na transcendencje¢, ktore
zarazem rani 1 leczy, poniewaz sprawia, 1z wzrastamy w kierunku
naszego rzeczywistego przeznaczenia.

To, co powiedzieliSmy, pomaga nam zrozumie¢ obecny kryzys
ojcostwa. W poprzednich epokach ojciec mial wyrazna tozsamosc,
nadana mu przez zwiagzek mig¢dzy rodzina i miejscem pracy. Praca, aby
utrzymac¢ rodzing, nie byla oddzielona od samego zycia rodzinnego,
od srodowiska, w ktorym dziecko bylo wychowywane. Stad ojciec byt
postrzegany jako ten, kto taczyl dziecko z jego miejscem w spoleczens-
twie. To wladnie nowoczesne oddzielenie zycia rodzinnego i pracy
pozbawilo ojca wyraznej tozsamosci, wywotujgc kryzys ojcostwa, ktory
obecnie przezywamy' Innymi stowy — rozdzial miedzy rodzing i praca
dotyka wiasnie punktu, w ktérym ojciec jest wezwany do spelniania
wlasciwej sobie funkcji, a zatem dotyczy przede wszystkim tozsamosci
ojca. To prawda, ze nie mozemy po prostu powroci¢ do poprzedniej
sytuacji. PowinniSmy jednak pamigtac, ze rozwigzanie kryzysu ojcos-
twa wiedzie przez odbudowanie tego zwigzku (w nowy sposob, ktory
nalezy jeszcze zglgbia¢) miedzy zyciem rodzinnym a rola rodziny
w spoleczenstwie.

'“ C. Rise, Il padre. L'assente inaccettabile, Cinisello B. 2005°.
'S A. Mitscherlich, Verso una societa senza padre. Idee per una psicologia sociale, Milano
1977°
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Na tle ludzkiego doswiadczenia ojcostwa nalezy rozpatrzy¢ zagad-
nienie ojcostwa kaplana. Jesli kaplan moze by¢é nazywany ojcem,
okreslenie korzeni tego tytulu i jego funkcji nalezy widzie¢ w zyciu
1 misji Chrystusa. W ten sposob pojawia sic nowe zagadnienie zwigzane
z relacjg migdzy Chrystusem i ojcostwem. To do$wiadczenie ojcostwa
krystalizuje si¢ w kulturze Starego Testamentu, ktory sam Chrystus
wybral, aby przedstawi¢ swoje oredzie. Historia Izraela $wiadczy
o wewngtrznej wigzi migdzy ojcem a jego dzieckiem, ktora opisalismy
powyzej. Zycie ojca trwa dalej w zyciu jego dzieci, a zarazem istnienie
dzieci jest antycypowane w ojcu. Osoba jest w ten sposoOb otwarta
W samym swoim wnegtrzu, aby przyjac innego i dalej zy¢ w nim. Przez
to rozwija si¢ nowy sens historii, ktory chroni zbiorowa ciaglos$é
pokolen'¢ Poza tym ojciec jest tym, ktéry ma na celu otwarcie
ostatecznego horyzontu drogi zyciowe)j dziecka, horyzontu Przymierza
z Jahwe. Wiasnie doSwiadczenie ojcostwa sprawia, ze czas ludzki staje
si¢ czasem mesjanskim. Na tle starotestamentowego rozumienia 0jcos-
twa, Chrystus przynosi oredzie o pelni. Teraz wilasnie dokonamy
refleksji chrystologiczne;.

2. ,,Albowiem Dzieci¢ nam si¢ narodzilo, Syn zostal nam dany...
Nazwano Go imieniem: Odwieczny Ojciec” (Iz 9,5).
Chrystus jako Ojciec

Jaki jest zwigzek migdzy Chrystusem a doswiadczeniem ojcostwa?
Czy mozemy Go widzie¢ jako ojca, aby rzuci¢ swiatto na sposob, w jaki
odnosimy si¢ do kaptanow jako do ojcéw? Gdy tylko staramy si¢ tak
czyni¢, stajemy wobec pewnej przeszkody. Kosciol skupia swoje wlasne
wyznanie wiary w Jezusa Chrystusa w tytule ,,Syna Bozego” zgodnie
z samookresleniem Chrystusa jako Syna i ostatecznym objawieniem
oblicza Ojca, ktérego Chrystus dokonuje. Poniewaz Chrystus jest
odwiecznym Synem, otwiera On przestrzen czlowiekowi, aby ten
odnalaz}l swoje prawdziwe powolanie, ktorym jest stanie si¢ dzieckiem
Bozym przez uczestnictwo w synostwie Chrystusa. W tym miejscu
mozemy zapytac: jezeli to tytul Syna okreSla tozsamos¢ Chrystusa,
w jaki sposdob mozemy Go nazywac¢ Ojcem?

Wszakze tytul ,,Ojca” odnoszony do Chrystusa nie byl rzadkoscia
w pierwotnym chrzescijanstwie. Justyn Meczennik mowi na przyklad,

'* G. Angelini, Il figlio. Una benedizione, un compito, Milano 1991, s. 91-156.
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ze Chrystus zrodzil nas dla Boga'’ List do Diogneta dodaje do listy
tytulow, ktora wydaje si¢ odnosi¢ do Chrystusa (Lekarz, Mistrz), imig
,Ojciec”'® Meliton z Sardes méwi o Chrystusie, w homilii paschalne;,
ze ,,0 ile jest zrodzony, jest Synem”, a ,,0 ile zrodzil, jest Ojcem™"

Zastosowanie czasownika ,,zrodzi¢” nie powinno nas zmyli¢: bis-
kup Sardes nie odnosi si¢ bezposrednio do teologii trynitarnej, ale do
dziela zbawczej ekonomii Chrystusa, do jego wcielenia 1 Smierci na
krzyzu® Chrystus zostat zrodzony jako Syn w Betlejem poprzez swoje
narodziny z Dziewicy?’ Rodzi nas jako Ojciec poprzez swoja $mieré
1 zmartwychwstanie, przez co daje nam nowe zycie. Jest Ojcem w tej
mierze, w jakiej, przez swoje dzielo zbawcze, ztozyl w nas nowy zasiew
zycia.

Takze Ireneusz z Lyonu okresla Chrystusa jako Ojca. W Adversus
haereses stwierdza, iz Logos byl ,,Ojcem rodzaju ludzkiego” przez to,
ze byl posrednikiem stworzenia czlowieka*® To ojcostwo oczywiscie
jest znakiem jego ostatecznego zrodla, Boga Ojca, ktory przez swoje
dwie regce — Logos 1 Ducha — uksztaltowal kazda rzecz. Dlaczego
Logosowi nadaje si¢ tutaj tytul ,,Ojca”? Kontekst, w ktorym znaj-
dujemy to wyrazenie, jest komentarzem do sceny starotestamentowe]
— do zrodzenia synow Lota z jego cérek po zniszczeniu Sodomy
1 Gomory. Ireneusz widzi w tych szczegdlnych narodzinach pewien
wzorzec tego, co zdarzylo si¢ pozniej na Golgocie: Chrystus jest Ojcem,
ktory — przez swoj ,,sen” na krzyzu i wylanie mocy Ducha Swigtego
— zrodzil do nowego zycia lud chrzescijanski ze swoich dwoch corek:
Kosciota Zydow 1 Kosciola pogan. Zatem to przez $mierc 1 zmartwych-
wstanie Logos staje si¢ w pelni naszym Ojcem. Ireneusz widzi w tajem-
nicach ziemskiego zycia Jezusa wypelnienie dziela Logosu w stworze-
niu.

" Por. Dialogo con Trifone, 123, 9 [wyd. pol. Dialog = Zydem Tryfonem, w: $w. Justyn,
Apologia, Poznan 1926}. Justyn poréwnuje ponadto Chrystusa i Abrahama (tamze, 135, 3).
Tak jak lud izraelski zostal wydobyty jak kamien ze skaly, ktorg jest Abraham, tak tez
chrzescijanie pochodzg od Chrystusa — Skaly (por. 1z 51, 1-2).

" Ad Diognetum 9, 6 (SC 33, 74) [wyd. pol. Do Diogneta, w: Pierwsi swiadkowie. Pisma
Ojcow Apostolskich, Krakow — Sandomierz 19987).

¥ Meliton z Sardes, Peri Pascha, 9, 63-64 (SC 123, 64) [wyd. pol. Homilia paschalna,
w: Pierwsi $wiadkowie. Pisma Ojcéw Apostolskich, dz. cyt.]

» G. Racle, 4 propos du Christ-pére dans I'homélie pascale de Méliton de Sardes, w:
Recherches de Science religieuse, 50, 1962, s. 400-408.

3 Tamze, s. 407.

Adversus haereses, 1V, 31, 1-3 (SC 100, 792). Jezeli chodzi o komentarz zob. A. Orbe,
Teologia di San Ireneo, 1V, Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid 1996, s. 431-435.
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T¢ wizj¢ nalezy usytuowac w kontekscie calej teologii Ireneusza.
Tlem jest tutaj porownanie Chrystusa i Abrahama, cz¢ste w pismach
biskupa Lyonu. Ojcostwo Chrystusa odnosi si¢ zasadniczo do jego
wcielenia 1 do zycia wsrdd ludzi, w ktorym rekapituluje On Zycie
Abrahama, naszego praojca. Ta wigz pomaga nam dostrzec, ze tytul
ojca, kiedy jest odnoszony do Chrystusa, nie jest tylko egzotycznym
przymiotem, ktory znajduje si¢ na marginesie centralnego wyznania
wiary. Za tym tytulem odnajdujemy podstawowy temat chrystologii,
teologi¢ Drugiego Adama przedstawianego jako ojca odnowionej
ludzkosci. O ile Pierwszy Adam jest ojcem rodzaju ludzkiego, o tyle
takze Chrystus jest ojcem — tylko ze teraz jest On nim w sposob
doskonalszy, ostateczny, na podstawie Pawlowego kontrastu mi¢dzy
dusza zyjacaq a duchem ozywiajacym (zob 1 Kor 15, 45-49). W wizji
Ireneusza to, co Chrystus pizekazuje swoim dzieciom, jest nowa zasada
zycia, zasiewem Ducha Swigtego zdolnym do tego, by daé nowe zycie
ludzkiej cielesnej egzystencii.

Taki jest Pawlowy obraz zakorzeniony w starotestamentowej kon-
cepcji ojca, ktory umozliwia nam ujgcie znaczenia ojcostwa Chrystusa,
bedacego w ciaglosci z naszym doswiadczeniem ojcostwa, a ktore
zarazem jest ojcostwem nowego typu. Przypomnijmy sobie to, co
powiedzieliSmy w pierwszej czgsci. Ojciec jest kim§, kto widzi wlasng
egzystencj¢ jako okreélona, w relacji do innego, kt()ry to, przynalezac
do tozsamosci ojca, wzrasta poza niego, poszerzajac jego horyzont
zycia. To poszerzenie obejmuje w szczegolnosci czasowos¢ ojca.
W dziecku ojciec jest wezwany, aby troszczy¢ si¢ o przyszlos¢, ktora
bedzie jego przyszloécia tylko w postaci osobowej relacji z jego
dzieckiem. W tym sensie ojciec bedzie zyl w swoim dziecku — nie
w znaczeniu metaforycznym, lecz rzeczywiscie, konkretnie.

Ale jesli ojciec musi odejs¢, w jaki sposob moze on wziac na siebie
odpowiedzialnos¢ za zycie dziecka? Czy aby egzystencja dziecka nie
jest wciaz zagrozona poza zasiggiem roztropnosci 1 sity ojca? Jak moze
on zabezpieczy¢ przyszlo$¢ swojemu dziecku, jesli jego horyzont
ustepuje w obecnosci $mierci?

PokazaliSmy, ze odpowiedz na te pytania znajduje si¢ w otwarciu
ojcostwa na transcendencje¢ Boga. Ojcostwo przeciwstawia si¢ nie-
uchronnosci $mierci, poniewaz to Bog Stworca, transcendentny fun-
dament istnienia czlowieka, wlewa w tozsamo$¢ ojca nowe istnienie
— dziecko, powierzajac je jego trosce.

Nie jest jasne, jak zakonczy si¢ ta walka migdzy nieunikniong
Smiercig ojca a prawda o tym, ze ojciec pozostaje w dziecku. Jak wielka
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jest obietnica, ktéra Bog wpisal w ojcostwo? Czy jest ona naprawde
w stanie pokona¢ bariery $miertelnosci? Odpowiedz na te pytania jest
mozliwa tylko w nowym porzadku ojcostwa zapoczatkowanym przez
Chrystusa, ktéry przyjal dynamizm ojcostwa Adama, przeksztalcajac
go nowa moca. W tej optyce sa dwa istotne elementy.

[2.1.] Pierwszy odnosi si¢ do przyjscia Chrystusa na $wiat z woli
Jego Ojca w konkretnej mozliwosci dziewiczego pocz¢c1a w Maryi.
Dziewicze poczgcie nie jest tylko nadzwyczajnym 1 niestychanym
cudem, lecz jest znakiem pelnym znaczen teologicznych. Objawia ono
ostateczng tajemnicg Chrystusa, Jego przyjscie z woli Ojca w sposéb
jedyny, ktory wnosi eschatologiczng nowos¢ w tok historii. Z tego
punktu widzenia nieobecno$¢ ojca ludzkiego odpowiada sensowi tej
tajemnicy. Pamigtajmy, ze kazdy ojciec ma wobec swojego dziecka
zadanie posredniczenia mi¢dzy transcendentnym zrédiem a transcen-
dentnym celem istnienia. Poza tym relacja miedzy ojcem 1 dzieckiem
nie jest tylko przypadkowa (tak, jakby byla czysto biologiczna), lecz
dotyka najglebszego centrum osoby. Mie¢ ojca ludzkiego oznacza
zaleze¢ od niego w tym, co odnosi si¢g do Boga Ojca — ostatecznego
horyzontu zycia, podstawy i przeznaczenia zyciowej drogi. Stad jesliby
Jezus Chrystus przyszedi na $wiat dzigki ludzkiemu ojcu, Jego sposob
odniesienia si¢ do Boga bylby zaposredniczony przez seri¢ ojcow,
poczawszy od Adama, co czyniloby Go zaleznym od nich. Z pewnoscig
zaleznos$¢ od swoich przodkow jest czgscia tego, co Jezus przyjal,
jednakze nie w optyce ojcostwa, czyli relacji z absolutnym poczatkiem
1 kresem zycia. To wlasnie jest ten wymiar, w ktorym nikt nie moze
posredniczy¢ Jezusowi, poniewaz dotyka on sposobu, w jaki Jezus
odnosi si¢ do Ojca niebieskiego®® Inna za$ jest rola matki, ktora
obejmujac dziecko, wprowadza je w histori¢. To jest rola Maryi, ktéra
w swojej kobiecosci otwiera czas dla Syna, aby wszedi On w $wiat,
1 przekazuje Mu dziedzictwo przodkow.

W tym Swietle widzimy, dlaczego Ojcowie Kosciola wczesnie
zarysowuja paralele¢ pomigdzy pochodzeniem Adama i pochodzeniem
Chrystusa, idac za synoptycznym opowiadaniem o dziewiczym naro-
dzeniu, podczas gdy Pawetl laczy temat Drugiego Adama z kresem, ze
zmartwychwstaniem. Ireneusz czyni poréwnanie pomi¢dzy ziemia na
poczatku (dziewicza, poniewaz nie byla jeszcze uprawiana), z ktore)

** Por. J. Ratzinger, La figlia di Sion. La devozione a Maria nella Chiesa, Milano 2005
[wyd. pol. W=niosla céra Syjonu. Rozwazania mariologiczne, Poznan 2002].
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zostal uksztaltowany Adam, a Dziewica Maryja**. Stad cialo Chrystusa
bylo uksztaltowane bezposrednio rgkami Ojca, w analogii do ciala
Adama. Mozliwo$¢ nowego objawienia ojcostwa przez Chrystusa,
wskazana w motywie Drugiego Adama, znajduje si¢ w szczegdlnym
kontekscie przyjScia Chrystusa z woli Jego Ojca niebieskiego, od
ktorego wszelki rod bierze imie (por. Ef 3, 15).

[2.2.] Od narodzenia Chrystusa przejdzmy teraz do Jego $mierci
1 zmartwychwstania, gdzie — jak zauwaza $w. Ireneusz — zostal On
ustanowiony Ojcem w chwili, w ktorej stat sie Zzrodlem Ducha Swiete-
go. Duch jest zasiewem, ktory zapoczatkowuje nowe zycie ludzkosci.
Stad tajemnica paschalna moze by¢ widziana w kategoriach ojcostwa.
Ojciec, jak powiedzieliSmy, jest kim$, kto — przez akt szczodrosci,
z ktora przyjmuje przyjScie nowego Zycia — otrzymuje istnienie po-
szerzone dzigki swojej relacji z dzieckiem. Zycie ojca nie jest juz wigcej
odizolowane 1 rozszerza si¢ na inne zycie, zdobywajac w ten sposob
nowa nadziej¢: nadziej¢ na przezwycigZenie Smiertelnosci.

W swoim losie Chrystus obejmuje los innych, tych, ktérych dal Mu
Ojciec. Jego egzystencja otwarla si¢, by przyjac¢ przyszlos¢ jego dzieci
na tle calej ufnosci pokladanej w Jego Ojcu niebieskim. Wlasnie
dlatego, ze jest Synem Bozym, bgdzie On w stanie otworzy¢ swoim
dzieciom pelni¢ eschatologicznego samourzeczywistnienia, przysztosc
komunijnej wi¢zi z Ojcem. Otwarcie zycia Chrystusa na zycie wszyst-
kich ludzi osiaga szczyt na Krzyzu, wlasnie tam, gdzie ostatnia bariera
$mierci wydaje si¢ zaprzeczac Jego ojcostwu. Utozsamiajac ojcostwo
1 oddanie zycia, Chrystus schodzi do samych korzeni wigzi migdzy
zrodzeniem a $miercig, aby dac ostateczna odpowiedz na paradoks
ojcostwa. Ten ruch dokonuje si¢ w zmartwychwstaniu, kiedy Chrystus
Zrywa ostatecznie wigz laczaca ojcostwo ze Smiertelnoscig. Udzielajac
nowego daru Ducha, Chrystus sprawia, ze przekazywanie zycia zdolne
jest do przekroczenia progu $mierci. Chrystus zmartwychwstaly ob-
jawia w swojej petni wymiar obietnicy Ojca, ktora polega na pelni zycia
w jego obecnosci.

Ta nadobfitos¢ zaklada, ze ojciec nie musi juz znikna¢, aby dac
przestrzen swoim dzieciom. Moze on towarzyszy¢ im w drodze ku
celowi. To jest tajemnica obecnosci Chrystusa w historii jako Glowy
swojego Ciala. Ojcostwo Chrystusa umozliwia Mu zdobycie calej
przyszlosci, az po kres czasow, poprzez zycie chrzeScijan. Teraz

X Adversus haereses, 111, 21, 10; 111, 22, 2-4.
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Chrystus zostal ustanowiony Panem historii. Kieruje On bieg czasu ku
jego wypelnieniu w niebie. W $wietle ojcostwa Chrystusa czlowiek
moze zosta¢ w pelni okreslony — za Ignacym Antiochenskim — jako
ten, kto jest ,,od Ojca” i ,,ku Ojcu”*

Aby dopemni¢ znaczenie ojcostwa i osiagnaé punkt, w ktorym
otwarcie ojca ku dziecku nie mowi juz o $miertelnosci, ojcostwo ludzkie
potrzebuje przeksztalcenia. To przeksztalcenie dokonuje si¢ przez
smier¢ 1 zmartwychwstanie Chrystusa. Jest ono powigzane z dziewi-
czym ksztaltem ojcostwa Chrystusa. Dziewictwo nie oznacza braku
ojcostwa, ale jego wypelnienie. Oznacza ono, iz w Chrystusie ojcostwo
przyjmuje nowy wymiar. Jego ojcostwo jest dziewicze, gdyz otwiera na
ostateczna przyszio§¢ zycia, sytuujac jego dzieci w perspektywie es-
chatonu, celu zycia ludzkiego w komunii z Bogiem.

3. Kaplanstwo: sakrament Chrystusa jako Ojca

Stwierdzilismy, ze Chrystus wypelnienia sens ojcostwa, wynoszac
je na nieoczekiwana wysokos$¢. W tym Swietle otwieraja si¢ nowe
horyzonty dla zrozumienia sakramentu kaplanstwa. Aby uchwycic te
perspektywe, musimy rozpoczaé pytaniem o istot¢ Swigcen kaplan-
skich. W Nowym Testamencie kaplanem jest ten, kto otrzymal misj¢
reprezentowama daru z samego siebie spelnionego przez Jezusa Chrys-
tusa dla $wiata® Swu:ty Pawel twierdzi na przyklad, ze Bog powierzyl
mu slowo jednania i ze dziala on jako wystannik Chrystusa (por. 2 Kor
5, 19-20). Tomasz z Akwinu odnosi si¢ czgsto do tego tekstu Pawla,
aby oprze¢ na nim wlasne przekonanie, ze kaplan dziala in persona
Christi*’ Oczywiscie, to reprezentowanie znacznie wykracza poza samo
wyrazenie stowne, gdyz obejmuje ono caly byt kaplana. Ma ono
miejsce w sakramentach i w przepowiadaniu slowa, tak jak w cale)
egzystencji kaplana. Jest ono zasadniczo rozumiane jako shuzba i jest
obdarzone autorytetem zwiazanym z poshlugiwaniem (niemajacym za$
wylacznie charakteru charyzmatycznego).

Dzialanie in persona Christi zaklada szczegolna przynaleznosc
kaplana do Chrystusa, swoista rozporzadzalnos$¢ jego osoby w stosun-

» F. Bergamelli, Dal Padre al Padre. Il Padre come principio e termine di Cristo e del
cristiano in Ignazio di Antiochia, w: Studia Patristica, 36, Louvain 2001, s. 168-176.

* H. Schlier, Grundelemente des priestlichen Amtes im Neuen Testament, w: Theologie
und Philosophie, 44, 1969, s. 161-180, tu: s. 166, 175.

7A.G. Mdrtlmort The Value of the Theologlcal Formula ,,In persona Christi”, w: From
. Inter insignores’ to ,, Ordinatio sacerdotalis” WashmgtonDC 1998, s. 107-118, tu s. 110.
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ku do osoby Chrystusa. Poniewaz kaplan uwidacznia Chrystusowe
»,dla nas”, otwarcie zycia Jezusa na wlgczenie wen zycia innych,
egzystencja kaplana powinna otwierac si¢ w zyciu Chrystusa. Chrys-
tusowy czyn pojednania obejmowal caly dar Jego wlasnej osoby dla
Ojca ze wzglgdu na dobro Jego braci. JesteSmy tutaj u korzeni
chrystologicznej definicji osoby jako bycia w relacji. Osoba staje si¢
soba, wlasnie otwierajac si¢ na blizniego i przez przynaleznos$¢ do
niego. Dzieje si¢ to na gruncie odniesienia do Boga Ojca®

Czy mozemy jasniej okresli¢ sam byt kaplana, jego zdolnosé¢ do
reprezentowania Chrystusa? W koncu kazdy wierzacy jest wezwany,
aby by¢ jedno z Chrystusem we wlasnym codziennym zyciu i aby czyni¢
wlasng egzystencj¢ darem za zycie $wiata. Zdanie §w. Pawta: ,Teraz
za$ juz nie ja zyjg, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20) stosuje si¢
do kazdego chrzescijanina. A jednak jest co$ jedynego w tym utoz-
samieniu z Chrystusem, co$§, co stanowi cze$¢ postugi kaplanskie;.
II Sobor Watykanski okreslit kaplanstwo jako reprezentowanie Chrys-
tusa — Glowy Kosciola, czyli tak, jak jest On zrédlem Bozego zycia
w sakramentach, w porzadku wspolnoty 1 w urzgdowym gloszeniu
Slowa. Mowiac SciSlej, kaplan dziala in persona Christi Capitis, aby
przekazywac wiernym dary Chrystusa” Czy mozemy poglebi¢ znacze-
nie tego wyrazenia?

Jezyk uzyty przez II Sobdér Watykanski — reprezentowanie Chrys-
tusa jako Glowy — przynalezy do kontekstu Pawlowej teologii Ciala
Chrystusa (por. Kol 1, 18; 2, 18-19; Ef 4, 15-16). Wazne jest wigc, aby
pokrétce odnies¢ si¢ do tego, jak sw. Pawel rozumie t¢ nauke, aby
poprawnie pojaé tozsamos$¢ kaptana®*® Pawel mowi o Ciele Chrystusa
na gruncie starotestamentowego pojgcia osobowosci cielesnej. Z tego
punktu widzenia obraz ciala nie odnosi si¢ tylko do organicznego
powigzania wspolnoty, lecz wyraza takze najglebsze znaczenie relacji
osobowych, fakt, ze wiele 0os6b moze mie¢ wspolng przynaleznos¢.
Poniewaz czlowiek jest cielesny, jego egzystencja jest w relacji do
innych, otwarta na nich, zdolna do uczestnictwa w ich réznych
osobistych $wiatach. Doswiadczenia ludzkie, ktore przedstawiajg to
powiazanie w sposob szczegolnie widoczny, sa przezywane w rodzinie:

* J. Ratzinger, The Ministry and Life of Priests, dz. cyt., s. 11.
»¥ Lumen gentium, nr 28; Presbyterorum ordinis, nr 2, 6.
Jesli chodzi o szersze ujecie tego punktu zob. J. Granados, The Family, the Body, and
Communio Ecclesiology. The Mission of the Family in the Midst of the Church as Communio,
w: Anthropotes, 23, nr 2, 2007, s. 175-214.
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zjednoczenie m¢za i zony w jedno cialo, ojcostwo i macierzynstwo,
relacja do rodzicow 1 rodzenstwa.

Wyjatkowe znaczenie wigzoéw rodzinnych wynika z tego, ze — za
posrednictwem ich zakorzenienia w cielesnosci czlowieka — relacja jest
tutaj widziana od samego poczatku jako to, czym jest ona naprawdg:
konstytutywna cz¢s¢ tozsamosci osobowej. W tym $wietle rozumienie
osobowosci cielesnej, ktore znajduje si¢ w PiSmie Swigtym, nie jest
oparte na niewystarczajacej i prymitywnej koncepcji osoby, tak jakby
czlowiek byt pozbawiony indywidualnosci, lecz na bogatszej wizji tego,
co ludzkie, z duzym naciskiem na otwarcie si¢ Swiata osobowego na
innych. Osobowos¢ cielesna jest zakorzeniona w konkretnych ludzkich
doswiadczeniach relacji 1 wzajemnej immanencji, jak wtedy, gdy
mowimy, ze m¢zczyzna i kobieta tacza si¢ 1 stajg jednym ciatem (zob.
Rdz 2, 23-24) lub kiedy kto§ mowi o wlasnym bracie: jest z mojego
ciala (por. Rdz 37, 27).

Dzigki osobowosci cielesnej lepiej wiec rozumiemy, dlaczego §w.
Pawel laczy obraz Kosciola jako Ciala ze zjednoczeniem megzczyzny
i kobiety w jednym ciele’® Chrzescijanie sg jednym cialem nie tylko
jako wyartykulowana jednos¢ wielu elementéw w jednym organizmie,
lecz takze na podobienstwo malzenskiej jedno$ci mezczyzny i kobiety
w jednym ciele. Innymi stowy, cialo jest tutaj nie tylko cialem
organicznym, lecz cialem, ktore wyraza otwarcie si¢ czlowieka na §wiat
i na blizniego.

Poza tym u podstaw koncepcji osobowosci cielesnej w Izraelu
znajduje si¢ doswiadczenie ojcostwa. Potomkowie Abrahama byli juz
obecni w Patriarsze, tak jak wszyscy byliSmy obecni w Adamie. Chodzi
tu o podstawowg relacj¢ — od momentu, ktéry taczy jedno pokolenie
Z nastgpnym w ciggu catlej histori Izraela. Jak mowi H. W. Robinson,
relacja ta daje podstawe wyjsciu przodkoéw ku przysziosci az do
ogarnigcia zyjacych os6b w rodzinie®. To, co tutaj widzimy, jest znow
wizjg ojcostwa jako pewnej wlasciwosci, przez ktora istota ludzka jest
otwarta w sobie na wlasne dzieci, a w nich — na ciaglos¢ w czasie poza
bariera Smierci.

Te elementy umozliwiajg nam lepsze zrozumienie analogii, ktora
Pawel postuguje sig, by przyblizy¢ tajemnice Kosciota. Kosciol jest
Cialem Chrystusa, ktory jest Glowa, wlasnie tak jak mezczyzna

" H. Schlier, La lettera agli Efesini. Testo greco e traduzione, ,Commentario teologico
del Nuovo Testamento”, Brescia 19732,
2 H. W Robinson, Corporate Personality in Ancient Israel, Philadelphia 1964, s. 27.
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1 kobieta stajg si¢ jednym cialem w malzenstwie, ktorego maz jest
glowa. Wraz z tym odniesieniem do glowy analogia malzenska po-
szerza si¢ az do wlaczenia w nig takze wyobrazenia ojca, gdyz Chrystus
jest takze tym, kto rodzi Koscidl, i tym, przez ktorego Kosciol jest
0CZyszczany.

Ten paralelizm pozwala nam na wigksza precyzje, jezeli chodzi
o sposob, w jaki kaptan reprezentuje Chrystusa jako Glowg Kosciola.
Kluczem jest obraz Chrystusa jako Oblubienca i Ojca, jako Tego, ktory
daje zycie Kosciolowi*® Kaplan uobecnia Chrystusa jako Tego, ktory
jest przed Kosciotem 1 prowadzi Kosciot do zycia. Tylko w tym vis-a-vis
Chrystusa 1 Kosciola, reprezentowanym przez kaplana wobec wspol-
noty, zachowana jest peinia misterium chrzescijanskiego. W ten sposob
kaplan daje Swiadectwo o tym, ze zbawienie przychodzi zawsze z gory,
z odleglosci, ktora wyraza ojcostwo, 1 ze nie moze by¢ ono nigdy
wytworem samej wspoélnoty. Jak ojciec $wiadczy on o transcendencji
milosci Boga, ktéry jest poczatkiem i celem drogi Kosciola. Kaplan
pomaga uchwyci¢ to, co Orygenes nazywal porzadkiem mitosci: fakt,
ze to Bog kocha nas jako pierwszy i ze —jako pierwotne zrodlo komunii
— pozwala nam odwzajemnia¢ si¢ Mu w mitosci**

Odnalezlismy zatem wi¢Z miedzy kaplanstwem i ojcostwem. Sak-
rament, utozsamiajac kaplana z Chrystusem — Glowa, odnosi go do
ojcostwa Chrystusa, czyli do Jego dziela, w ktorym daje On nowe zycie
ludzkosci 1 pokazuje stworcza mito§¢ Boga Ojca. Kaplan jako ojciec
nie tylko przyjmuje zycie Jezusa, a potem daje je innym (przekazywa-
nie, ktore jest wlasciwe dla wszystkich chrzescijan). Charakterystyczne
dla kaptana jest to, ze przekazuje on zycie tak, jak to czynil sam
Chrystus, zrodlo laski, przez utozsamienie si¢ z Nim jako Glowa
Kosciola, in persona Christi Capitis.

Aby wyrazi¢ znaczenie tej misji dla zycia kaplana mozemy odwotac
sie¢ do nauki o charakterze sakramentalnym. Kosci6l wzrastal w Swia-
domosci, ze niektore sakramenty (chrzest, bierzmowanie, Swigcenia)
nie mogg by¢ powtarzane, poniewaz pozostawiaja znak w zyciu osoby,
ktory dotyka najglebszych warstw jej tozsamosci. Stad ten, kto nalezy
do Kosciola przez chrzest, nie jest juz w stanie usuna¢ skutku chrztu
w swoim zyciu, nawet jesliby odwrocit si¢ od Pana. Nauka o charak-

W S. Butler, The Priest as Sacrament of Christ the Bridegroom, w: Worship, 66, nr 6,
1992, s. 498-517.

“ Orygenes, In Canticum Canticorum, 111, 7 (SC 376, 548-565) [wyd. pol. Komentarz do
Piesni nad piesniami. Homilie o Piesni nad piesniami, Krakow 1994].
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terze sakramentalnym jest oparta na eschatologicznym znaczeniu
spotkania z Chrystusem, na tym, iz Chrystus jest ostatnim 1 ostatecz-
nym Stowem Boga wypowiedzianym do cztowieka oraz ze dajac nam
swojego jedynego Syna, Bog nie ma juz niczego innego, co moglby
nam przekazac.

W swietle naszej wizji osoby jako relacji mozemy widzie¢ charakter
jako znak przynaleznosci, ktéry musi by¢ rozumiany w $wietle Chrys-
tusa, ktory w Pismie Swietym jest nazywany odbiciem (charakterem)
istoty Ojca (por. Hbr 1, 3). Na tym tle widzimy, ze charakter udzielony
w chrzcie jest ostatecznym spetlnieniem otwarcia osoby na $wiat, na
innych 1 na Boga, obecnym w niej od samego jej zaistnienia. To
otwarcie otrzymalo teraz wymiar ostateczny, eschatologiczny, ktory
jest wlasciwy Chrystusowi 1 realizuje si¢ w spotkaniu z Nim. Chrzest
wyciska charakter, gdyz jest calkowitym przekazaniem dziecigctwa
Bozego w sposob ostateczny — ma forme¢ eschatologiczna i nie moze
zosta¢ odwolany.

Jesli wigc takze sakrament kaptanstwa nie moze by¢ powtarzany,
to dlatego, ze uczestniczy w tej samej ostatecznosci. Jaka jest réznica
miedzy nim a charakterem otrzymanym w chrzcie? W §wietle naszych
wczesniejszych rozwazan mozemy zarysowa analogi¢ migdzy do-
swiadczeniem ojcostwa a ontologiczng zmiana, ktéra zachodzi w kap-
lanie. Jak moéwiliSmy, stanie si¢ ojcem wyraza radykalng przemiane
osoby, zmiang, ktora objawia najglebsze korzenie jej tozsamosci. Zycie
mgzczyzny, ktory staje si¢ ojcem, rozszerza si¢ az do wlaczenia w nie
dziecka. Ojciec wie, ze jest za nie odpowiedzialny nie jak pan za
niewolnika, lecz jak ten, komu zostal powierzony dar, ktory — chociaz
nalezy do jego tozsamosci — przekracza go calkowicie. W relacji do
dziecka zycie ojca otwiera si¢ na transcendencj¢. Ojciec jest swiadom,
ze wspolpracuje z Bogiem, ostateczna podstawa istnienia.

Zmiang tego typu w zyciu kaptana — analogiczng do relacjonalnosci
osoby, ktora staje si¢ ojcem — przedstawia charakter sakramentalny.
Analogia ta, przypominamy, jest analogia chrystologiczng. Nowe
ojcostwo jest uczestnictwem w ojcostwie Chrystusa, ktory doprowadzil
do wypelnienia logik¢ ojcostwa. Trwalos¢ charakteru sakramentalnego
jest dana przez jego znaczenie eschatologiczne, ktore zawiera si¢ juz
w naturalnym doswiadczeniu ojcostwa. Charakterystyczne dla ojca jest
wlasnie to, ze wychodzi on poza kres ludzkiej drogi Zycia, rozciagajac
wlasng przyszlos¢ w formie relacji do swojego dziecka. W przypadku
kaplana to otwarcie osigga wypelnienie. Daje on takie zycie, ktére juz
przezwyci¢zylo $mier¢, poniewaz jest to zycie, ktore bierze poczatek
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z Ciala zmartwychwstalego Chrystusa. Zdolno$¢ do zrodzenia w taki
sposob, na wieczno$¢, pozostawia niezniszczalny charakter w istocie
osoby, ktora ja otrzymuje. Przy takim odczytaniu charakter pozostaje
na zawsze, poniewaz przekracza czas tego $wiata, aby wejs¢ w sfere
wiecznosci Boga. Stad kaplan jest utozsamiany z Chrystusem jako
zrédlem zycia wiecznego, podczas gdy jako ochrzczony zostal zrodzo-
ny dla wiecznosci przez Chrystusa. Zatem, wedlug Josepha Ratzingera,
tajemnica charakteru sakramentalnego znajduje si¢ w istocie znaku
przynaleznosci do Chrystusa, przez co kaplan moze dawac to, co do
niego nie nalezy, stajac si¢ w ten sposob szafarzem daréow Bozych. To
w tym sensie Sw. Augustyn mowi o charakterze kaplarskim jako o ius
dandi, prawie darowania. Pewnos$¢ co do zdolnosci kaptana do prze-
kazywania laski przy jego jednoczesnej swiadomosci wiasnej kondycji
grzesznika wzywa go do odpowiedzialno$ci za to, aby pozostac
wiernym wobec daru, ktory zostal mu dany w sakramencie®

Nastgpstwem analogii migdzy kaplanstwem i1 ojcostwem jest to, ze
charakter jest wyciskany nie tylko w duszy kaplana, lecz takze w jego
cielesnosci. Musimy przypomniec jeszcze, ze termin ,,duchowy” (tak
jak w ,,0jcostwie duchowym™) nie zaktada braku udziatu ciala. Ojcos-
two jest najscisle] powigzane z cielesnoscia czlowieka. Ciatlo umozliwia
otwarcie zycia ojca na dziecko, wzajemna przynaleznos$¢ obojga 1 plod-
ne rozszerzenie zycia ojca w przyszios¢. Ojcostwo stworzone jest
zapisane w ciele. Czysty duch, posta¢ anielska nie moze stac si¢ ojcem.
Waznym tego nast¢pstwem jest to, iz ojciec duchowy przekazuje swoim
dzieciom tylko to, co przezyl wcze$niej w swoim konkretnym cielesnym
istnieniu, czyli w swoim konkretnym powigzaniu ze §wiatem, z innymi
1z Bogiem. Ojcostwo duchowe wymaga, aby kaplan szczodrze uczest-
niczyt w zyciu swoich wspolbraci, zdolny do dzielenia ich radosci 1 do
niesienia z nimi cierpien.

Taka wizja kaplanstwa jako ojcostwa pomaga nam zobaczyc,
w jaki sposob $wigcenia nadaja ksztalt calemu zyciu kaptana. Pojmo-
wane jako ojcostwo, kaptanstwo nie moze by¢ tylko zadaniem, ktore
kaplan wypelnia w niektorych chwilach dnia. Jest ono raczej powota-
niem, ktore obejmuje cale jego istnienie. Aby powolanie moglo ogarnac
cale zycie, trzeba je wyjasnia¢ w kontekscie mitosci osobowej 1 zako-
rzenionej w podstawowych doswiadczeniach rodzinnych. To w rodzi-
nie osoba rozumie wlasng tozsamos$¢ jako wezwanie do komunii,

J. Ratzinger, The Ministry and Life of Priests, dz. cyt., s. 12.
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zgodnie z tym, co Jan Pawel Il nazywa genealogig osoby®® Osoba jest
kims, kto otrzymal istnienie jako male dziecko i uczy si¢ dawac samego
siebie innym w malzenstwie, przynoszac w ten sposdb owoc ojcostwa
1 macierzynstwa®’ Kaplanstwo pojmowane jako ojcostwo moze by¢é
usytuowane w relacji do antropologii komunii i znajduje miejsce w sieci
relacji rodzinnych.

W tym $wietle mozemy widzie¢ celibat kaplana nie tylko jako
rezygnacje, ktora czyni go bardziej wolnym, aby towarzyszy¢ innym,
lecz jako potwierdzenie osobowej milosci, jako wypelnienie jezyka
wpisanego w cialo ludzkie od samego poczatku — jezyka ojcostwa. To
z takiego zakorzenienia w do§wiadczeniu komunii jego misja czerpie
zdolno$¢ do ogarniania innych 1 do osiagnigcia prawdziwej wolnosci,
rozumianej nie tylko jako brak ograniczen, lecz jako odpowiedz na
poczatkowy dar milosci. W tej perspektywie szczegolna cecha dziewic-
twa kaplana moze by¢ wlasnie okreslana przez jego ojcostwo, ktore
zawiera takze pewne upodobnienie do Chrystusa — Oblubienca Kos-
ciola.

tlum. ks. Marcin Skladanowski

% Jan Pawel I1, List do Rodzin, nr 9.
L. Melina, Per una cultura della famiglia. Il linguaggio dell’'amore, Venezia 2006,
s. 14-29,
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