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Zarys ,,dramatycznej j6zefologii”’
w kontekscie teologicznej mysli Hansa Ursa von Balthasara

1. Teodramatyczna matryca - 2. Fundamentalna struktura ,,dramatycznej j6zefologii” -
3. Podsumowanie

Wspélczesna rzeczywistos¢ ,,cztowieka w $wiecie’ jest okre$lana mianem ,,sy-
tuacji ponowoczesnej”', w ktérej pytanie o ,,sens istnienia” (,,po co”?) oraz pytanie
0 ,,tozsamos¢” (,.kim jestem’’?) nie moga odnalez¢ wiarygodnych punktéw odnie-
sienia, gdyz czas ,,autorytetéw” 1 ,,pewnikéw’’ nieuchronnie odszed! w zapomnienie,
pozostawiajac jedynie smutek osieroconego pokolenia ,,pozbawionego 0jcéw’? Czy
wobec tego rodzaju ,,pytajacych odpowiedzi” rozumna wiara w tréjjedyng Mito$¢
objawiona w postaniu Jezusa Chrystusa ma co$ do zaproponowania ,,racjonalistycz-

nie”’ miotajacemu si¢ czlowiekowi ,,dzisiaj” i ,,jutro”?

Filozoficzna posta¢ pytania o tozsamos$¢ oraz o sens istnienia pozwala na row-
noczesne odkrycie zaréwno pytajacej ,,0soby’’, jak i mozliwego ,,postania” jako eg-
zystencjalnej podstawy dla ,,powotania”, ktére jest w nich , teologicznie ukryte”. Czlo-
wiek jako osoba potrzebuje osobowego Swiatla, tak wigc nie bgdzie naduzyciem
konkretne odkrycie osoby i postania $w. J6zefa, rozumujacego mgzczyzny, mgza
Matki Boga, ojca—opiekuna Syna Bozego, czlowieka glebokiej wiary 1 odwazne;j
wolnosci, wraz z calym dramatyzmem jego istnienia, interpretowanym w swietle
mysli jednego z najwigkszych teologéw minionego stulecia, szwajcarskiego kardy-
nala Hansa Ursa von Balthasara®.

' Por. JAN PAWEL II, Encyklika Fides et ratio, nr 91; TENZE, Adhortacja Ecclesia in Europa, nr 7-12.

2 Por. J. SZYMIK, O teologii dzisiaj, Pelplin 2006, s. 38.

? Szwaijcarski kardynat imponuje ogromem swoich publikacji z dziedziny teologii systematycznej,
teologii duchowosci oraz chrzescijanskiej filozofii. Mozna odwazyc¢ si¢ na teze, ze tworczo$¢ Balthasara
to ,,symfonia trynitamej milosci” zbudowana na kategoriach: pigkna, dobra i prawdy—mitosci, ktéra staje si¢
gléwnym Zrédlem zbawczej nadziei. Poszukiwanie podstaw do nadziei powszechnego zbawienia nie tylko
przewija sie przez cala twérczos¢ Balthasara — wystarczy przeczytaé konczace rozdzialy samej trylogii
oraz: H.U. VON BALTHASAR, Was diirfen wir hoffen?, Einsiedeln 1986 — lecz réwniez stato sie poniekad
,motywem—impulsem” do szerszego odkrycia jego twérczosci. Rdzeniem dziela Balthasara jest , trylogia’:
Chwata (niem.: Herrlichkeit), Teodramatyka (niem.: Theodramatik) oraz Teologika (niem.: Theologik).
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Podjety temat wskazuje, ze teologiczna mysl Balthasara* pozostaje punktem
odniesienia — podstawa do zarysu ,,dramatycznej j6zefologii”’ jako mozliwa teolo-
giczna odpowiedz na wyzwania obecnego czasu, ktéra od metodologicznej strony
bedzie poruszata si¢ w obrebie danych Ewangelii 1 Tradycji, szkicujac ,.tresci oso-
by” poprzez ,.forme postania” na tle chrystologiczno-mariologicznych przestanek
Teodramatu z eklezjologiczno-antropologicznymi poszerzeniami, jako cztowieka
wierzacego, meza Dziewicy—Matki Boga i ojca—opiekuna Syna Bozego oraz patrona
Kosciota powszechnego’. Pomimo bardzo matych odniesien w Teodramacie do oso

W trylogii boskie piekno oswieca kazdego czlowieka jako teologiczna ,,Chwala”, boska nieskonczona
Wolnos¢ walczy ze skonczong wolnoscia o autentyczne dobro w ,,Teo-dramacie”, boska prawda szuka
cztowieka w ,,Teo-logice”. Oprdcz samej trylogii, ktdra swa objgtoscia staje si¢ bogatym i inspirujacym
zrédlem poszukiwan, warto wspomniec o Szkicach do teologii (niem.: Skizzen zur Theologie) tworzacych
»teologiczne przyczynki” do poglebienia istotnych probleméw wiary. Podstawowa literatura to (1) ,,trylo-
gia”: H.U. von BALTHASAR, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, t. I: Schau der Gestalt, Einsiedeln
1961; t. 11, cz. I: Fiéicher der Stile. Klerikale Stile, Einsiedeln 1962; t. Il, cz. II: Féicher der Stile. Laikale Stile,
Einsiedeln 1962; t. I1I, cz. I/1: Im Raum der Metaphysik. Altertum, Einsiedeln 1965; t. III, cz. I/2: Im Raum
der Mataphysik. Neuzeit, Einsiedeln 1965; t. 111, cz. Il/1: Theologie. Alter Bund, Einsiedeln 1967; t. IlI,
cz. II/2: Theologie. Neuer Bund, Einsiedeln 1969; Theodramatik, t. I: Prolegomena, Einsiedeln 1973 (dalej:
TD 1); t. 11, cz. I: Die Personen des Spiels. Der Mensch in Gott, Einsiedeln 1976 (dalej: TD 2/1), t. 11,
cz. II: Die Personen des Spiels. Die Personen in Christus, Einsiedeln 1978 (dalej: TD 2/2); t. IlI: Die
Handlung, Einsiedeln 1980 (dalej: TD 3); t. IV: Das Endspiel, Einsiedeln 1983 (dalej: TD 4); Theologik,
t. I: Wahrheit der Welt, Einsiedeln 1985; t. Il: Wahrheit Gottes, Einsiedeln 1985; t. IIl: Der Geist der Wahr-
heit, Einsiedeln 1987; (2) Inne publikacje: TENZE, Verbum Caro. Skizzen zur Theologie I, Einsiedeln 1960;
Sponsa Verbi. Skizzen zur Theologie 11, Einsiedeln 1960; Spiritus Creator. Skizzen zur Theologie 1,
Einsiedeln 1967; Pneuma und Institution. Skizzen zur Theologie 1V, Einsiedeln 1974; 1986, Homo creatus
est. Skizzen zur Theologie V, Einsiedeln 1986. Kompletna balthasarowska bibliografia: Hans Urs von
Balthasar: Bibliographie 1925-2005. Neu bearbeitet und ergdnzt, Freiburg im Br.—Einsiedeln 2005.

* Na temat teologii Balthasara zob. jego ,,autoreferaty”: O moim dziele, 1. M. Urban, Krakéw 2004,
s. 79-84; Wiarygodna jest tylko mitosé, tt. E. Piotrowski, Krakéw 2002; Epilog, Einsiedeln 1987; a takze:
R. FISICHELLA, Rileggendo Hans Urs von Balthasar, Gr (1990), nr 3, s. 511-546; 1. BOKWA, Trynitarno-
chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara, Radom 1998; M. PYc,
Chrystus pigkno — dobro — prawda. Studium chrystologii Hansa Ursa von Balthasara w jej trylogicznym
ukladzie, Poznan 2002; S. MYCEK, Swiatlo wiary. Spojrzenie na $wiat, czlowieka i Boga w ,, Epilogu”
Hansa Ursa von Balthasara, ComP (2005), nr 6, s. 81-96; TENZE, Integrare con amore. Una proposta
teologica emeregnte da Epilog di Hans Urs von Balthasar, ,Rassegna di Teologia” 48 (2007), s. 287-298;
zob. réwniez wykaz publikacji na temat Balthasara w Intemecie: http://mypage.bluewin.ch/HUvB.S.Liv;
http://www balthasar-stiftung.org/.

* Por. ,,mariologiczny kontekst* $w. J6zefa: Dramatisch wird ihre Stellung zwischen den Testamenten
vollends durch ihre Ehe mit Josef, die durch die Zwischenkunft Gottes nicht aufgelost, sondern gleichzei-
tig verwendet und iiberstiegen wird: weder konnte ihre Jungfriulichkeit anders gewahrt werden —
daher die Traum-Anweisung an Josef -, noch, was wichtiger ist, wire Jesus ohne diese Ehe wahrer Sohn
Davids geworden — Theodramatik, t. 11, cz. I, Einsiedeln 1978, s. 303. Eklezjologiczny kontekst: Dieser
Ausgang der Evangelien darf ihren Eingang, zumal den bei Lukas, nicht vergessen lassen, wo ein Israel
geschildert wird, das seinen Messias gleichsam mit offenen Armen empfingt. Die positive Miindung des
Alten Bundes in den Neuen wird in vielen Schattierungen durch die Taten und Reden betreffenden Personen
bezeugt: Zacharias (im Benedictus) und Elisabeth, Josef (in seinem Gehorsam) und Maria (...) — tamze,
s. 358; zob. tez ,,j6zefologiczna” refleksjg: ,,Ale jak dlugo poruszamy si¢ w ramach Starego Testamentu,
decydujacy pozostaje, pomimo dzialania Boga, stosunek ziemskiego, ludzkiego ojca do syna (...). Po tych


http://mypage.bluewin.ch/HUvB.S.Lit/
http://www.balthasar-stiftung.org/

OSOBA [ POSLANIE 243

by i postania $w. J6zefa, sama ,,teodramatyczna matryca” pozwoli jednak odkry¢
niezwykle oryginalne $wiatto, ktére oswieca nieznane dotad aspekty ,,j6zefologicz-
nej figury” jako mozliwe drogowskazy we wspétczesnym dialogu ,,rozumnej teolo-
gii” z ,racjonalna filozofia”

1. Teodramatyczna matryca

Theodramatik stanowi drugg czes$¢ balthasarowskiej trylogii®. Jej gléwnym zato-
zeniem bylo, zdaniem samego autora, przedstawienie chrzescijanstwa w ,,nowej
szacie”: egzystencjalnej, apologetyczno-kontemplujacej i dialogalno-dialektyczne;j’.
Punktem odniesienia jest Swiat teatralnego dramatu, ktérego istota jest osobiste za-
angazowanie zaréwno aktoréw, jak i widzéw w ogladany—przezywany temat; ponie-
kad kazdy z nich jest zaangazowany—oddany osobiscie we wlasna rolg. Tak wigc,
po dokonaniu niezbgdnych analogicznych transpozycji, symfonia chrzescijanskiej
prawdy i mitosci jest ,,osobowym nosnikiem” dramatyczno-dialogalnej propozycji—
powotania—wezwania. Nikt, kto jest Swiadomy swojego otwartego czlowieczenstwa,
ktére pyta o sens, nie moze pozostac obojgtny wobec jego propozycji, tym samym
powinien rozeznawaé, wybieraé i braé¢ odpowiedzialno$é®.

Jezus Chrystus otwiera dramatyczna przestrzen, w ktérej cztowiek jako ,,ducho-
wy podmiot” (szukajacy sensu) staje sig ,,w”’ Nim ,,teologiczng osoba’” (obdarzonym
postaniem — sensem). Przestrzen dramatu jest przestrzenia konkretna: to Kosciét
Chrystusa jako instytucja i sakrament, w ktérym czlowiek prowadzony przez Ducha
Swigtego moze spotka¢ Chrystusa, a tym samym spotkaé kochajacego i szukajacego

wprowadzeniach oczekiwaliby$my, ze dowiemy sig czego$ o J6zefie, mezu z rodu Dawida. Ale w calej
scenie Zwiastowania, zaréwno u Mateusza, jak u Eukasza, J6zef jest pominigty, scena rozgrywa si¢ jedynie
z Maryja (...). Jak bardzo wychwalano by zrédla zycia J6zefa, z ktérych nareszcie wyszediby oczekiwany
potomek Dawida! Ale nie. Caly proces cielesnego plodzenia, cale zagadnienie ptodnosci czy nieptodnosci
mezczyzny czy niewiasty w Nowym Testamencie staja si¢ niewazne. Jézef przekracza prég Nowego Tes-
tamentu tylko jako ten, ktéry rezygnuje. Bedzie jedynie zywicielem tego, ktdry sam pozostanie dziewiczy
i ktéry przez swoja najbardziej radykalna rezygnacje otworzy zupelnie inne zrédlo zycia (...)"; zob.: TENZE,
W petni wiary (org.: In der Fiille des Glaubens. Hans Urs von Balthasar — Lesebuch, Freiburg im Br.
1980), t. J. Fenrychowa, Krakéw 1991, s. 208-210 (org. fragmentu w: H.U. von Balthasar, Ich glaube,
Wiirzburg 1975).

¢ Na temat Teodramatyki zob.: T.R. KRENSKI, Hans Urs von Balthasar. Das Gottesdrama, Mainz
1995; H. STINGLHAMMER, Freiheit in der Hingabe. Trinitarische Freiheitslehre bei Hans Urs von Bal-
thasar. Ein Beitrag zur Rezeption der Theodramatik, Wiirzburg 1997; E. PIOTROWSKI, Teodramat. Dra-
matyczna soteriologia Hansa Ursa von Balthasara, Krakéw 1999; S. MYCEK, Dramatyczne oblicza
wiary. Dialogowosé chrzescijanstwa w teodramatycznej mysli Hansa Ursa von Balthasara, Sandomierz
2004; TENZE, Per un cristianesimo teodrammatico. Alcune riflessioni sui punti fondamentali del pensiero
teologico di Hans Urs von Balthasar, ,Sacra Doctrina” (2005), nr 2, s. 33-53.

"TD 1,s. 118.

*TD 1,s.453; TD 1 jako ,,wprowadzajacy tom”, oraz TD 2/1 jako ,,antropologiczny tom” Teodramatu.
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Ojca. Poza dramatem wiary czlowiek pozostaje zdezorientowanym podmiotem, kt6-
ry nie wie, po co w zasadzie zyje (to konsekwentnie rozwijana—adaptowana teologicz-
na my$l $w. Pawta, por. m.in. Flp 3,9)° Wedlug autora Teodramatyki trud szukania
to ryzyko decyzji wiary, ktéra ma swoje ukoronowanie w domu powolujacego Oijca,
w osobowej ,.komunii agape” dajacej szczgscie spelnienia. Teo-dramat chrzescijan-
stwa to osobiste zaangazowanie si¢ Boga w sprawe czlowieka, to osobiste poszukiwa-
nie zagubionego i zdezorientowanego podmiotu w $wiecie przez tréjjedyna Mitosé'’.

W odniesieniu do ,,dramatycznej j6zefologii” wylania si¢ niepowtarzalna ,,lo-
gika trynitarnej mitosci™"', ktéra powinna zosta¢ szkicowo zarysowana poprzez chrys-
tologig—soteriologig, mariologi¢ oraz eklezjologi¢ w bezposrednim odniesieniu do
antropologii.

1.1. Zarys teodramatycznej chrystologii i soteriologii

W teodramatycznej interpretacji Jezus Chrystus jest jedyna i uniwersalng ,.figu-
ra’—,,postacia’ (niem.: Gestalt) trynitarnej mitosci Boga Ojca, ktéra ogarnia wszyst-
kich ludzi. Jego osoba i postanie rzucaja niepowtarzalne $wiatlo na tajemnicg Stwércy
1 na tajemnicg stworzenia. Wcielenie Syna Bozego rozpoczyna kenotyczne postanie
odnajdywania kazdego cztowieka, ktéry sam dla siebie 1 sam ze sobg pozostaje je-
dynie ,,otwartym pytaniem”, dramatycznie poszukujacym sensownej 1 wigzacej —
wyzwalajacej go z tragizmu skonczonosci odpowiedzi'?.

Wedtug szwajcarskiego teologa, od momentu Wcielenia rozpoczyna sig chrysto-
logiczne postanie odnajdywania i potwierdzania cztowieka, okreslane jako ,.tryni-
tarna inwersja” (niem.: trinitarische Inversion)'> Wcielony Syn Bozy pozostawia
w-przy Ojcu swoja boska wszechmoc i staje si¢ Mu absolutnie postuszny w Duchu
Swigtym. Postuszenistwo Chrystusa jest wyrazem jego bosko-ludzkiej mitosci. W pos-
faniu Jezusa objawia si¢ z jednej strony eucharystyczna mito$é Ojca, z drugiej strony
kenotyczna mito$é Syna podtrzymywana i realizowana w Duchu Swietym. Chrystus
w swoje postanie angazuje cala swoja wolnos¢ i poznanie. Jego jedynosc odbija sig
w $wiadomosci postania, w ktérym ,,widzi”” Ojca. Ojciec przekazuje Mu w Duchu
Swietym , tres¢ postania”, a Syn w mitujacym poshuszenstwie Ducha odpowiada Ojcu.
Ten historio-ekonomiczny, ,.kenotyczny dialog”, jako historyczna kontynuacja ,.eu-

>TD 2/2,s.136; TD 3, s. 195; TD 2/2 i TD 3 jako ,,chrystologiczno-soteriologiczny”, ,,mariologiczny”
oraz ,,eklezjologiczny tom” Teodramatu.

“Por. TD 2/2, s. 41 1nn.

"' TD 4, 5. 377; TD 4 jako ,,trynitarny tom” Teodramatu.

'2TD 2/2, s. 12; dla poszerzenia zob.: S. MYCEK, Otwarta Mitos¢. Cierpienie Boga w trynitarno-
chrystologicznej interpretacji Hansa Ursa von Balthasara, ComP (2004), nr 2, s. 87-105.

TD 2/2, 5. 167 szerzej zob.: S. MYCEK, Cristianesimo come amore dialogante. La visione teodram-
matica della missione in Hans Urs von Balthasar, Asp 52 (2005), s. 483-504.
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charystycznego, immanentnego i intratrynitarnego bycia dla”, osiaga swoje apogeum
w dramacie godziny krzyza"

Ekonomiczna dialektyka ,,oddzielenia” i ,,bliskosci” cierpiacej mitosci Syna do
Ojca w Duchu Swigtym w tajemnicy Wielkiego Piatku trwa w milczacej tajemnicy
Wielkiej Soboty. Samotnos$¢ kenotyczej mitosci Syna, Jego ,,opuszczenie” prowa-
dza do ,,zjednoczenia” Syna z Ojcem w Duchu Swigtym w tajemnicy Niedzieli
Zmartwychwstania. Chrystus Zmartwychwstaly tchnie—posyta wraz z Ojcem Ducha
Mitosci, ktdéry przemienia §wiat i czlowieka swoja mocg, obecna przede wszystkim
w Kosciele Chrystusa, jako sakramentu i instytucji'

1.2. Zarys teodramatycznej mariologii

W Teodramacie Maryja jest catkowicie, bez miary i niepowtarzalnie oddana
Bogu Ojcu i zbawczym zamiarom Jego milosci do czlowieka, konkretyzowanym
w osobie—postaniu Jezusa Chrystusa. Nie mozna jednak méwi¢, ze wspét-postanie
Maryi — postanie z Chrystusem i jemu towarzyszace, jest jakims$ ,,niewolniczym
poddaniem”, ale, jak precyzuje Balthasar, owo posianie jest ,,postlusznym oddaniem
dziecka” Nie chodzi wigc o soteriologiczno-mariologiczny lub antropologiczny
,monolog” Boga z jakim$ czlowiekiem, lecz o rozumny i wolny ,,dialog” w postu-
szenstwie wiary, milo$ci i nadziei dziecka z kochajacym Ojcem'®. Jednakze dialog
ten charakteryzuje si¢ pewnymi teologiczno-egzystencjalnymi ,,napigciami”, ktdre
,»odstaniajg” prawdzie cztowieczenstwo Maryi i kochajace ojcostwo samego Boga
(niem.: Spannung).

'* W tle tej problematyki pojawia sig temat ,,wizji uszczg$liwiajacej” oraz ,,wiary” Jezusa. Balthasar
podejmuje problem ,,wiary Chrystusa” w sposéb systematyczny w art. Fides Christi, w: Sponsa Verbi.
Skizzen zur Theologie II, Einsiedeln 1960, s. 40-79. Tajemnica wizjt i wiary, zaufania, postuszenstwa znaj-
duje swoje rozwiazanie — archetyp dla kazdego cztowieka w teandrycznym (bosko-ludzkim) istnieniu
Chrystusa, a dla samego Chrystusa ma swdéj archetyp w trynitamym — eucharystycznym istnieniu oséb
boskich, zwlaszcza w eucharystycznym pochodzeniu Syna od Ojca w Duchu Swietym, petnym (metafory
von Speyr) oddania, zaufania, wdzigcznosci i postuszenstwa; por. TD 4, s. 57nn. Nie zamierzamy wchodzié
w dyskusj¢ na temat fides quo (aspekt subiektywny) i fides quae (aspekt obiektywny) Chrystusa, poniewaz
stanowiska sa podzielone, m.in: pozytywnie: P. CODA, Il logos e il nulla, Roma 2003, s. 149; negatywnie:
A. AMATO, Gesu il Signore, Bologna 1998, s. 490. Naszym zdaniem warto naszkicowaé¢ kompromis, nie
gubiac biblijnego fundamentu i spekulatywnego poglebienia w perspektywie contemplatio Christi (maja-
ca swéj ,,archetyp” w trynitarnej kontemplacji Ojca, Syna i Ducha Swietego — Tréjca immanentna),
ktéra obejmuje zaréwno archetypiczne doswiadczenie Ojca w Duchu przez Jezusa przedpaschalnego i po-
paschalnego, jak réwniez wiar¢ i zaufanie uczniéw w Chrystusa — Chrystusowi przed- i popaschalnego;
szerzej zob.: S. MYCEK, Missione di salvezza. Dialogo con la Teodrammatica di Hans Urs von Balthasar,
Sandomierz 20085, s. 96-110, 216-219.

*TD 4, s. 294.

' TD 3, s. 328; dla poszerzenia: S. MYCEK, Od mariologii leku do mariologii spotkania. Chrzesci-
Janska interpretacja leku oraz jej mariologiczne aplikacje w teologicznej mysli Hansa Ursa von Baltha-
sara, ComP (2003), nr 5, s. 135-149.
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Wedtlug Balthasara, Maryja przezywa swoje pierwsze napiecie pomigdzy stanem
rajskim 1 stanem upadlym. Jako Matka Zbawiciela nalezy do ludzi potrzebujacych
zbawienia, ale réwniez, aby by¢ Matka Boga, powinna by¢ cala $wigta, niepokalana.
Z jednej strony poprzez tego rodzaju napigcie Maryja rzuca wyjatkowe $wiatto na
pierwotny stan czlowieka przed upadkiem. Z drugiej strony bycie niepokalana—pet-
na laski staje si¢ ,,imperatywem”, aby jako Matka przekaza¢ cala rzeczywistosé
czlowieka swojemu Synowi oraz pomagac, wspdl-cierpiac ze swoim Synem, dla wyz-
wolenia cztowieka. W ten sposob ,,pelna taski” w $wiecie potrzebujacym wyzwole-
nia pokazuje, ze taska—mito$¢ nie izoluje, lecz otwiera i solidaryzuje z innymi.

Maryja w swojej niewinnosci (jako dziewica) jest otwarta (jako matka) na czlo-
wieka wyalienowanego poprzez grzech (pozostaje wspét-odkupicielka). Chociaz jej
$wiadomo$¢ odczytuje to napigcie (por. Lk 2,50), to jednak mito$¢ poszerza i har-
monizuje jej postuszng wiarg i nadziejg, to znaczy calg jej egzystencje. W tego
rodzaju napigciu wida¢ wyraznie, ze ,,by¢ w lasce” znaczy rodzi¢ si¢ do nowego
i autentycznego Zycia, a nie tylko rodzi¢ si¢ fizycznie, aby potem umiera¢ duchowo
i fizycznie.

Drugim napigciem jest jej egzystencja pomigdzy Starym i Nowym Przymierzem.
Maryja zdaje sobie sprawg, ze zyje jako matka ,ciclesna” (Stary Testament) i jako
,,-matka dziewica”” (Nowy Testament). Stare Przymierze objawia si¢ w jej egzystencji
jako wypetniona w spos6b doskonaty ,,wiara Abrahama”, natomiast Nowa Rzeczy-
wistos¢ otwiera si¢ w niej w Duchu Mitosci, ktéry nalezy juz do ,.eschatologii”
Szczegélna pozycja pomigdzy starym i nowym jest przeZywana w zyciu malzenskim
Maryi: dziewica post partum. W Starym Przymierzu dziewiczos$¢ jako nieptodnosc¢
byla prawdziwym motywem do wstydu, natomiast w Nowym jawi si¢ jako zaszczyt,
aby by¢ ptodnym duchowo.

Najsilniejszym maryjnym napigciem jest jej istnienie pomiedzy czasem a wiecz-
noscia. Maryja rodzi swojego Syna w czasie, ale dla zycia wiecznego. Maryja rodzi
Syna Bozego jako niepokalana dziewica—eschatologia, ale rodzi w bélach — teraz-
niejszos¢. W takiej dialektycznej perspektywie Balthasar umieszcza réwniez tajemnicg
smierci Maryi. Poprzez tajemniczy charakter ,,Smierci”’, Maryja jest ,,przemieniona”
w kierunku Boga Ojca i upodabnia si¢ do swojego Syna, ktéry swoim istnieniem
ustanowit nowy rytm bycia — stawania si¢ ,,nowym cztowiekiem™"’

1.3. Zarys teodramatycznej antropologii i eklezjologii

Pytania stawiane przez cztowieka staja si¢ uprzywilejowanym miejscem feno-
menologicznej analizy dla Balthasara. W pytaniu wyraza si¢ cztowiek i odstania
swoje wngtrze. Cztowiekowi od zawsze towarzyszylo zagadnienie: ,.kim jestem?”,

“'TD 2/2,s.296-311.
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ktére odsytato do imperatywu ,,poznaj samego siebie” W pytaniu tym nalezy réwniez
dostrzec inny jego odcien: ,.dla kogo-czego zyje?"'® W $wietle ,kim i dla kogo—czego”
zostaje stworzona przez Balthasara kategoria cztowieka jako ,,duchowego podmio-
tu” (niem.: Geistsubjekt). Podmiot duchowy wie, ze istnieje, ale nie wie, dla kogo—dla
czego istnieje. Taki wewngtrzny stan odkrywa w sobie kazdy, kiedy zaczyna budzi¢
sie w nim $wiadomos¢ tego, ze ,,zyje”, ale jednoczesnie, ze ,,przemija” Tym niemnie;j
podmiot duchowy to przede wszystkim cztowiek zagubiony: nie wie, dla kogo—czego.
W takiej perspektywie Balthasar méwi o ludzkim istnieniu jako otwartym pytaniu—
stowie, ktére szuka odpowiedzi (niem. ,,gra” wyrazéw: Wort i Ant-wort)"®

Na tle egzystencjalnej ,,sytuacji—pytania” pojawia sig teologiczna odpowiedz.
Balthasar proponuje wprowadzenie kategorii—pojgcia cztowieka jako ,.teologicznej
osoby” (niem.: theologische Personbegriff). Teologiczna osoba zostaje opisana w as-
pekcie Swiadomosci, tzn. wie, ze istnieje, ale réwniez wie, dla kogo istnieje. To jej
indywidualne i niepowtarzalne postanie—powotlanie, ktére otrzymuje od trynitarnej
Mitosci w darze w przestrzeni KoSciota jako sakramentu i instytucji. Owo postanie—
powotanie konkretyzuje si¢ w dwéch formach: Zycia rodzinnego lub zycia wedhug
rad ewangelicznych; w obu przypadkach istote formy stanowi milo§¢®.

Kazdy czlowiek, jako duchowy podmiot, jest powotany do istnienia jako teolo-
giczna osoba ,,w” 1 ,,poprzez” wspélnotg—communio Kosciola Chrystusa, ktéra musi
pozostawac w ciaglym odniesienia do ,.trynitarnej communio”, aby nie sta¢ si¢ jedy-
nie sekciarska karykaturg (niem.: Gestalt — figura i Ungestalt — niefigura Kosciota)®'.
Mitos¢ Boga Ojca objawia i daje sig kazdemu cztowiekowi przez Chrystusa w Duchu
Swietym w sakramentalno-instytucjonalnej przestrzeni Koéciota w jego ,.drodze do
domu Ojca”. Czlowiek moze spotykac, jesli chce, Boga Ojca przez Chrystusa w Du-
chu Swigtym w przestrzeni Kosciota. To Kosci6t staje sie ,,przestrzenia”, w ktérej
kazdy podmiot duchowy moze odnalez¢ swoje niepowtarzalne postanie w kierunku
teologicznej osoby**.

Balthasar wprowadza réwniez eklezjologiczne symbole tzw. ,,piotrowej, janowe;j,
maryjnej zasady” (niem.: Prinzip) Ko$ciota oraz tzw. ,,obiektywnej i subiektywne;j
swigtosct”. ,,Piotrowa zasada” symbolizuje wymaganie postuszenstwa; ,,janowa’ sym-
bolizuje dawanie postuszenstwa; ,,maryjna zasada” scala postuszenstwo i mitos¢

'* Dla poszerzenia zob.: S. MYCEK, Teologiczna osoba w eucharystycznym istnieniu. Dialog z pro-
pozycjami trynitarnej antropologii Hansa Ursa von Balthasara, w: L. BALTER I IN. (red.), Osoba we wspdl-
nocie. Kosciot Chrystusowy (Kolekcja Communio 16), Poznan 2004, s. 342-360.

 TD 1, s. 453. Balthasar wprowadza réwniez, w oparciu o ,,pawlowa teologi¢”, ,,ontologiczno-
jezykowe rozréznienie” na: ,,czlowieka w Bogu” (Der Mensch in Gotrt — TD 2/1) oraz: ,,0soby w Chrys-
tusie” (Die Personen in Christus — TD 2/2); zob. tez m.in. teologi¢ usprawiedliwienia Listu do Rzymian,
Listu do Galatéw i Listu do Efezjan.

2TD 2/2,s. 191.

2 TD 3, s. 423.

2 Zob. takze szerzej: TENZE, Christlicher Stand, Einsiedeln 1977, s. 20nn.
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w harmonijnej catosci. W podobnej perspektywie pozostaja subiektywna i obiek-
tywna $wieto$¢, ktére akcentujq bardziej: badz ,,postuszenstwo w mitosci” — obiek-
tywna $wigtos¢, badz tez ,,mito$¢ w postuszenstwie” — §wietoéé subiektywna®. Dla
wyjasnienia nalezy jeszcze dodac, ze balthasarowska interpretacja zasady i $wietosci
w Kosciele pozostaje w trynitarno-chrystologiczno-soteriologicznej perspektywie:
to Jezus Chrystus swoja osoba—postaniem ustanowit nowy rytm istnienia — katolic-
ka duchowosé w relacji do Ojca i Ducha Swigtego, w ktérym istote stanowi po-
stuszna mito§é*.

2. Fundamentalna struktura ,,dramatycznej jozefologii’’

W oparciu i odniesieniu do danych Objawienia i Tradycji*® osoba i postanie
J6zefa musza by¢ odczytywane na tle osoby i postania Maryi, jak i osoby i postania
Jezusa. Tak wigc, pozostajac w uniwersalnej ,,przestrzeni osoby i postania™ — ,,rozu-
mu i wiary”’ — ,,wolnosci i mitosci” — ,,sumienia i prawdy”, z ich pomoca zostang zary-
sowane elementy ,,dramatycznej jézefologii”, ktdra pozwoli jednoczesnie odkry¢ kilka
istotnych ,,egzystencjalnych aplikacji” dla wspélczesnej antropologii i eklezjologii®.

2.1. Obecnosé¢ w teo-dramacie

Wedlug teodramatycznej interpretacji, chrzescijanska wiara jest dialektyczno-
osobowym spotkaniem-zderzeniem dwdch wolnosci: nieskonczonej, wolnej mitosci
trynitarnego Boga i skonczonej wolnosci cztowieka. Nikt nie moze pozostac jedynie
biernym obserwatorem, lecz musi calkowicie zaangazowa¢é swoje zycie, jesli chce,
aby jego istnienie miato ksztalt i sens.

Na tle teodramatycznej ,,przestanki’’ nie mozna nie zauwazy¢, biblijnie odczytu-
jac zycie J6zefa, ze jego osoba pozostaje w Scistej 1 zarazem wyjatkowej relacji do
,,[dramatu wiary”. J6zef nie pozostaje jakim$ biernym obserwatorem wydarzen po-
migdzy Bogiem a czlowiekiem, nie pozostaje jakims ,,ewangelicznym, pasywnym
statystg”’, lecz jest ,,podmiotem—aktorem’ dramatu, ktéry przezywa w milczacym dzia-

»TD 2/2,s.311; TD 4, s. 113.

*TD 2/2, s. 326; TD 3, s. 300.

*> Zob. przede wszystkim tematy podejmowane przez: JAN PAWEL 11, Adhortacja Redemptoris custos,
Rzym 1989 (dalej: RC); F.L. FILAR, Swiety Jozef — czlowiek Jezusowi najblizszy, Krakéw 1979; w biblij-
nej perspektywie cenne uwagi do Ewangelii Mateusza i Lukasza: C.S. KEENER, BARDSKI, W. CHROSTOWSKI
(red. naukowa wyd. polskiego), Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa 2000,
Mt: s. 9-13; Lk: s. 123-130; K. ROMANIUK, A. JANKOWSK], L. STACHOWIAK (red.), Komentarz praktyczny
do Nowego Testamentu, t. |, Poznan—-Krakéw 1999, Mt: s. 10~18; Lk: s. 262-284; jak réwniez wybrana
bibliografia w: www.jozefologia.pl/Bibliografia.htm.

*¢ Zob. tez: L. BALTER, Cicha obecnosé¢ Jézefa, ComP (2005), nr 1, s. 56—65; S. SZYMIK, Jozef Oblu-
bieniec, EK 8, k. 124—125.


http://www.jozefologia.pl/Bibliografia.htm

OSOBA 1 POSLANIE 249

taniu — milczacym czynie, jego niepowtarzalne tresci®’. Nie chodzi jednak o zwykle
umieszczanie J6zefa w funkcjonalnej konstelacji ludzi, ktérzy pozytywnie 1 postusznie
odpowiedzieli na wybér—powotanie. Nie chodzi o kogo$, kto miat odegrac—odrecy-
towac swoja role w teologicznym tancuchu przyczynowo-skutkowym. Absolutnie
nie. Jozef jest autentycznym podmiotem dramatu, ktdry nie tylko obejmuje go w zew-
netrzny sposob, lecz doglebnie, stajac si¢ jedyna trescia 1 jedynym sensem jego szczgs-
cia. Zycie J6zefa nabiera petniejszego ksztattu z chwila poszerzenia jego starotes-
tamentowej przynaleznosci oraz zawodowej funkcji poprzez powotanie i postanie
ze strony Boga, ktéry jest Mitoscia. J6zefologiczny dramat to konkretna tres$¢ i forma
w swoich personalistycznych rysach, ktére wzajemnie si¢ krzyzuja i warunkuja, two-
rzac dramatyczne pigkno osoby poprzez postanie. Formg jézefologicznego dramatu
jest jego bycie mgzem Matki Boga i opiekunem Syna Bozego. Trescia dramatu J6zefa
jest wymagajaca mitos¢, ktéra ksztaltuje jego osobg zar6wno w wymiarze ducho-
wym—wewngtrznym jak i w wymiarze fizycznym—cielesnym.

Nalezy takze odkry¢ ,.dialogalny rytm” j6zefologicznego dramatu. Dialogalny
rytm konkretyzuje si¢ w osobie J6zefa jako czlowieka wierzacego w postusznym
dialogu z objawiajacym si¢ Bogiem. Dialogalny rytm jako mgza pozostaje w Scistym
odniesieniu do osoby i postania Maryi, natomiast jako ojca—opiekuna w odniesieniu
do osoby i postania Jezusa. Dialogalny rytm jézefologicznego dramatu pozwala réw-
niez odkry¢, ze poslanie, ktérym zostaje obdarzony Jézef, catkowicie ksztaltuje jego
zycie. Dramat J6zefa nie jest juz zwyklym dramatem ,,czlowieka w Bogu”, osadzone-
go posréd stownych zapowiedzi i obietnic, lecz odstania si¢ jako konkretna przestrzen
stawiania si¢ ,,teologiczng osoba w i dzigki trynitarnemu Bogu”, posréd 1 dzigki innym
teologicznym osobom, przede wszystkim posréd i dzigki osobie Maryi i Jezusa®.
Tak wiegc ,,jézefologiczny dramat” w swoich trynitarnych i mariologiczno-chrysto-
logicznych tresciach pozwala w egzystencjalny sposéb odczyta¢ prawdg wiary, ktéra
mowi, ze $w. Jozef jest opiekunem Kosciola powszechnego, jak i1 opiekunem wie-
rzacego czlowieka, zwlaszcza w trudnych sytuacjach.

2.2. Porzadkujaca konwersja

Jezus Chrystus swoja osobg i postaniem ustanawia nowy rytm istnienia. On sam
jest tozsamy ze swoim postaniem, tzn. poswigca si¢ mu catkowicie, poniewaz przez
niego, dzigki Duchowi Swigtemu widzi samego Ojca, realizujac tym samym , tryni-
tarno-chrystologiczna inwersj¢”

Analizujac ,,biblijne sygnaly”” na temat zycia Jézefa, mozna méwic o swego ro-
dzaju ,,j6zefologicznej konwersji”, ktéra obejmuje jego osobe poprzez specyficzne

" Por. tez: RC, nr 8.
2 Zob. tez: L. STRADA, Dramatyczne przezycie sw. Jézefa. Ostatnie bolesne doswiadczenie, w: TENZE,
Patron doskonaty, Krakéw 1976, s. 7375, 91-94.
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powotanie—postanie z ,.kenotycznymi momentami”®. Na swéj sposob J6zef musiat

dokonywa¢ konwersji calego swojego wyobrazenia na temat bycia mg¢zczyzna, bycia
mezem, bycia ojcem, jak rOwniez bycia cztowiekiem wierzacym. ,,J6zefologiczna
konwersja” dotykata jego wolnosci i poznania, odbijajac sie rGwniez w przezywaniu
wlasnego ciata. J6zef jako mgzczyzna musiatl zostawi¢ za soba swoja megska moc
i odda¢ sie w catkowitym postuszenstwie wiary postaniu, jakie otrzymuje od Boga
Ojca: postaniu bycia m¢zem Dziewicy—Matki Boga, jak i ojcem—opiekunem Syna
Bozego. Konwersja J6zefa obejmowala jego osobista wolnosé, ktéra nie tylko byta
,»wolnoscig od” i ,,wolnoscia dla”, lecz przede wszystkim byla ,,wolnoscig samosta-
nowienia”, czyli panowania nad soba, aby by¢ darem dla innych 1 méc opiekowaé
sie innymi*’. Wolno$¢ J6zefa przezywana w teologicznej konwersji dramatu byta
zatem ,,wolnoscig integralng” — wolna réwniez od samego siebie. Konwersja, czyli
pozostawienie poza soba wlasnej mocy, jako ,,jozefologiczna forma” $wigtej obojet-
nosci, okreslata réwniez osobiste poznanie i rozeznanie, jak i samo-poznanie, czyli
poznanie samego siebie. To dzigki niepowtarzalnemu postaniu bycia czystym me-
zem 1 opiekunem J6zef rozpoczynat budowa¢ indywidualng tozsamos¢ oraz wtasne
szczgscie, od momentu przyjgcia daru — zadania Maryi, poprzez bycie m¢zem i 0j-
cem—opiekunem, az do momentu swojej $mierci.

Mozna zatem zreasumowac, zZe zycie Jézefa w ciaglej konwersji, chociaz nacecho-
wane dramatycznymi—kenotycznym obciazeniami, bylo zyciem niepowtarzalnym
1 w petni przezytym, poniewaz bylo otwarte i przepetnione ,,integralna mitoscia”
Ewangelicznej Rewolucji: mitoSci do Boga 1 do cziowieka; do czlowieka dzigki Bogu
i do Boga poprzez czlowieka.

2.3. Oczyszczajace obciazenia

W Teodramacie wyjatkowa pozycje obejmuje Maryja, jako Matka Boga i Matka
Kosciola, pozostajac réwniez doskonatym ,,archetypem czlowieka” w petni Zyjace-
go rozumnag 1 kochajaca wiara. Jednakze Maryja, bedac ,,pelna taski”, nie jest kims
wyizolowanym z realnego $wiata, lecz jest w pelni zaangazowana w sprawy kazdego
czlowieka, zyjac i realizujac jednoczesnie, zwiazane z jej niepowtarzalnym posta-
niem, ,,napigcia’. Biblijne odstony osoby—postania J6zefa pozwalaja rowniez mo-
wi¢ o tzw. , j6zefologicznych obciazeniach”, poniewaz jego osoba, postanie oraz jego
szczegolna ,,pozycja” w Kosciele i dla Kosciota powszechnego nie moga by¢ zrozu-
miale ani bez dramatyzmu osoby—postania Jezusa, ani bez dramatyzmu osoby—posta-
nia Maryi.

* Zob. tez opracowanie: L. BALTER, Udziat sw. Jozefa w ,, troistym wymiarze postugi i postannictwa
Chrystusa”, WKAB (1982), nr 8, s. 36-64.

¥ Zob. tez: K. WOITYLA, Osoba i czyn, w: TENZE, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne,
Lublin 1994, s. 151-153.
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J6zef przezywa swoja osobg ,,poprzez” 1 ,,dzigki” dramatycznemu postaniu. Jego
bycie ,,czlowiekiem sprawiedliwym” stanowi ,,przestrzefi”” dla realizacji postuszne;
wiary. Z calg pewno$cia mozna mowi¢ o wyjatkowym obciazeniu, ktérego doswiad-
czat J6zef jako maz Dziewicy—Matki 1 jedyny opiekun Syna Bozego. To konkretne
postanie, chociaz w ludzkim wymiarze pelne obciazen, pozwalato J6zefowi uczyé
si¢, ze Bog jest prawdziwym Ojcem, a postuszenstwo jego stowu nie jest jakim$
slepym i niewolniczym oddaniem, lecz ufnoscia dziecka do swego Ojca; Ojca, ktéry
interesuje sig¢ swoim dzieckiem i chce dla niego jak najlepie;j.

Jézefologicznym obciazeniem byta szczegé6lna pozycja jego osoby i postania,
ktéra poprzez Maryjg i Jezusa osadzata J6zefa pomigedzy Starym i Nowym Przymie-
rzem — pomigdzy ,,obietnica i spelnieniem”. J6zef obejmuje Stare Przymierze i kon-
kretyzuje go w swojej postusznej wierze stowu wszechmogacego Boga, ktére nie
tylko wzywa do postuszenstwa, lecz réwniez zapowiada przyjscie Zbawiciela. To
wlasnie bycie ojcem—opiekunem Jezusa, Syna Bozego, obiecanego Zbawiciela,
umieszcza Jozefa w specyficznym obciaZeniu ,,zamykania starego™ i ,,otwierania si¢
na nowe” (por. Mt 1,22). W podobnym obciazeniu pozostaje jego bycie mg¢zem, oj-
cem 1 glowa rodziny, a zarazem bycie dziewiczym mgzem, ojcem—opiekunem Syna
Bozego 1 glowa swigtej rodziny (por. Mt 1,19-22; 2,11-12; Ek 2,15-18; 2,41-52).
W tym obciagzeniu J6zef ,,zamyka” Stare Przymierze prawa i ,,otwiera si¢”’ na Nowe
Przymierze taski; zamyka jedynie ,.fizyczne bycie” — zapowiedz i otwiera ,,duchowa
obecnos¢” — spelnienie.

J6zef zyje réwniez obciazeniem, ktére uswiadamia mu jego szczegdlne postanie
bycia opiekunem i obronca jedynego Zbawiciela $wiata i m¢zem Wspdt-odkupicielki.
To bycie opiekunem i obronca obcigza J6zefa doswiadczeniem stanu upadlego —
grzechu, jak i do§wiadczeniem stanu taski — wyzwolenia — istnieniem jakby pomig-
dzy ,,wygnaniem a domem”. Z jednej strony J6zef nalezy przeciez do ludzi oczekuja-
cych Zbawiciela, z drugiej jednak on sam jest ojcem—opiekunem samego Zbawiciela
i mgzem Jego Matki, a wigc do$wiadcza ludzkiej stabosci, jak i doswiadcza wyzwa-
lajacej mocy mitosci. Stan grzechu, ktéry izoluje czlowieka i go znieksztalca, na swéj
sposéb dotyka J6zefa, kiedy paradoksalnie musi szukaé miejsca dla wyzwalajace;j
Mitosci (Lk 2,7). Stan grzechu dotyka J6zefa, kiedy musi ucieka¢ ze swymi najbliz-
szymi do Egiptu, chroni¢ si¢ tam i wraca¢ do nowego miejsca w ojczyznie, gdyz
wyzwalajaca Mitos¢ staje sie zagrozeniem dla ludzkiej pychy i Zadzy wiadzy (Mt
2,13-19). Jézef doswiadcza realizmu stanu upadlego w czasie ofiarowania Jezusa
w Swiatyni, ktére u§wiadamia mu caty dramatyzm zbawienia rodzaju ludzkiego w oso-
bie i postaniu Jezusa i uczestnictwie w nim ,,serca” Maryi (Lk 2,25-38). Jednakze owe
dramatyczne obciazenia stanu upadtego zawsze sa przezwycigzane przez osobowa
obecno$¢ mitosci—taski, ktdra przemienia i wyzwala J6zefa — cztowieka sprawiedliwe-
g0, otwierajacego sig na nig, bedacego jej postusznym i z nig wspélpracujacego’

3 Por. tez RC, nr 32.



252 KS. STANISLAW MYCEK

Warto w koncu odkry¢ ,,jézefologiczne obcigzenie” na tle ,,mariologicznego na-
piecia”, w ktérym krzyzuje si¢ czas 1 wiecznosc; ,,czas — actio” i ,,wiecznos¢ — con-
templatio”. Jozef zyje w konkretnym czasie i konkretnej kulturze. Jego osoba otrzy-
muje specyficzne postanie, ktére stawia wiele pytan i niepewnosci odnosnie jego
zony i poczetego przez nia Dziecka. Owe pytania i niepewnos$ci moga ,,zamykac”
czlowieka w czasie bez jakiegokolwiek wyjscia. Tutaj wlasnie objawia si¢ wielkosé
Jézefa — cztowieka sprawiedliwego, ktéry wobec watpliwosci zawsze jest postusz-
ny skierowanemu do niego stowu Boga Ojca (por. Mt 1,20.24; 2,13-15.22). To postu-
szenstwo Wiecznosci, ktéra wchodzi w czas, nadaje obciazeniom jego dramatycznego
postania wyzwalajacy—zbawczy sens 1 kierunek. Przyklad J6zefa daje do zrozumie-
nia, ze czlowiek sprawiedliwy, ktéry w ,,swoim czasie — kairos’’ otwiera si¢ na wiecz-
ne stowo Boga, nigdy nie pozostaje osamotniony w swoich poszukiwaniach i obcia-
zeniach. W koncu, w perspektywie ,,j6zefologicznego obciazenia” czasu i wiecznosci,
obejmujacego rowniez obciazenie bycia pomigdzy starym 1 nowym oraz stanem
upadku i stanem odkupienia, mozna by umiescic i odczytywac tajemnice $mierci J6-
zefa, ktéra ,,dopelnia—spelnia” jego teologiczna osobg poprzez postanie.

2.4. Stuzba i opieka

Osoba i postanie J6zefa w mariologiczno-chrystologicznej konstelacji teodrama-
tu otwieraja jézefologiczne refleksje w kierunku eklezjologiczno-antropologicznych
rozwinig¢ i uzasadnien. Jézef jest patronem Kosciota powszechnego, tak wigc rze-
czywisto$¢ Kosciola i ludzi, ktérzy go tworza nie moze by¢ mu obca, lecz musi przy-
naleze¢ do niego — by¢ przez niego przezyta i zasymilowana.

Mozna wigc méwic¢ o dramatyczno-jozefologicznej dynamice przechodzenia od
duchowego podmiotu w $wiecie — czlowieka w Bogu, do stawania sig¢ teologiczng
osobg teodramatu — osoby w Chrystusie. J6zef jako czlowiek sprawiedliwy, wraz
Ze swojq starotestamentalna wiarg, w pewien sposéb pozostaje w przestrzeni ducho-
wego podmiotu, ktéry szuka odpowiedzi na pytanie: ,.kim jestem i dla czego mam
zy¢?” Wiara w perspektywie Starego Przymierza daje zarys odpowiedzi poprzez od-
niesienie do Boga i Jego zbawczej woli oraz poprzez odniesienie do bycia ,,w” i ,,po-
przez” rodzing. To starotestamentalne przygotowanie zostaje niejako poszerzone przez
osobowe $wiatlo Nowego Przymierza. J6zef zostaje zmuszony do przybudowania
swojego spojrzenia na bycie mgzem i ojcem. Musi przejs¢ od ,,jednostkowo-fizycz-
nego przyporzadkowania” do ,,powszechnego — duchowego patronatu—stuzby”. Jego
dramatyczne bycie-stawanie si¢ m¢zem Dziewicy—Matki Boga, ktdra jest pierwsza
konkretyzacja Ko$ciota, oraz ojcem—opiekunem Glowy Kosciota i Odkupiciela
wszystkich ludzi, stanowi pierwsza ,,0sobowa przestrzen” dla jego powszechnego
patronatu.

Jézef poprzez postanie realizuje swoja osobe. Dla niego konkretna forma zycia
1 uSwigcania jest jego rodzina, czyli jego bycie megzem i ojcem. To pierwsza szkota
wolnej mitosci, ktéra umie panowac nad soba, a tym samym umie dawac si¢ innemu
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i opiekowa¢ si¢ innym. Osoby Jezusa 1 Maryi moga by¢ odczytywane jako obiek-
tywne zasady $wigtosci, wymagajace postuszenstwa dla subiektywnej $wigtosci oso-
by J6zefa, ktéra dawata postuszenstwo. Z drugiej jednak strony na swéj sposéb to
wlasnie J6zef ze swoim postaniem mgza i ojca byl na pewnym etapie obiektywna
zasada $wietosci, ktéra wymaga od innych postuszenstwa. A zatem rodzina Jozefa,
réwniez jako ,,pierwsza wspdlnota Kosciola”, stawata si¢ osobowg przestrzenia au-
tentycznego czlowieczenstwa we wszystkich jego wymiarach, zapowiadajac jedno-
czesnie jego pelny ksztalt w instytucjonalnej 1 sakramentalnej formie tworzonej po
Zmartwychwstaniu Chrystusa i zestaniu Ducha Swietego.

2.5. Wiara i zycie

Analizujac osobg J6zefa ,,poprzez” i ,,dzigki” postaniu, jej wyjatkowa pozycje
w Teodramacie, jej ,konwersj¢”’ i ,,obcigzenia”, wylania si¢ jeszcze jeden temat do
zasygnalizowania: tzw. ,religijne doswiadczenie” J6zefa’?, ktére w pewien sposéb
obejmuje i porzadkuje wszystkie dotychczasowe ,,wymiary dramatycznej jézefologii”

,.Biblijny opis’’ przedstawia J6zefa jako czlowieka, ktérego osobista ,,sprawied-
liwos¢” konkretyzowala si¢ w postusznej relacji wobec osoby objawiajacego sig
Boga i wobec ludzi, jemu ,,danymi” i ,,zadanymi”, szczegdlnie Maryi i Jezusa (por.
Mt 1,19). J6zef osadzony byt réwniez w biblijnej przestrzeni wiary Starego Prawa,
ktére podkreslalo postuszenstwo oraz zapowiadalto przyjscie Zbawiciela. Biblijne
objawienie ksztaltowalo J6zefowy obraz jedynego Boga oraz ,.doswiadczenie—prze-
zycie” Jego obecnosci w konkretnej codziennosci. Jednoczesnie religijne doswiad-
czenie J6zefa postawione jest w wyjatkowej 1 niepowtarzalnej sytuacji. Bog, ktory
,»pochyla” si¢ nad tym czlowiekiem, nie jest juz ,,jedyny”, lecz ,,jeden w trzech oso-
bach”. Absolutny monoteizm jedynosci zostaje rozswietlony trynitarnym monoteiz-
mem Boga Ojca, ktéry si¢ objawia i daje w Duchu Swietym swego jedynego Syna
dla zbawienia wszystkich ludzi (por. Mt 1,20-23)*. Religijne do$wiadczenie J6zefa,
a konkretnie: przestrzen jego osoby i postania — zycia ,,w”, ,,dla” 1,,dzigki” rodzinie,
staja si¢ ,.trynitamg przestrzenia”’ objawienia i doswiadczenia mitosci, ktdra si¢ daje.
Tym samym owo religijne doswiadczenie J6zefa, jako ,,trynitarne doswiadczenie’ mi-

** Podobny temat — duchowosci $w. J6zefa — byt poruszany podczas XX VII Dni Duchowosci na
KUL w 2002 r., zob. wraz z bogata bibliografia: M. CHMIELEWSKI (red.), Duchowos¢ sw. Jozefa z Naza-
retu (Homo Meditans 24), Lublin 2003.

¥ Otwarty pozostaje temat tzw. ,trynitamej $wiadomosci” u $w. J6zefa, wyraznie zdefiniowane;j
pojeciowo przez Kosciél i podanej do wierzenia (Cz. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. I, Lublin 2000,
s. 163nn). W naszym opracowaniu postugujemy sig terminologia ,,trynitamego do§wiadczenia”, ktdre
moze by¢ réwniez interpretowane jako ,,przejscie” od ,,intuicyjnej — implicite” perspektywy trynitarne;
wiary, ksztaltowanej u $w. J6zefa przez osobowa taske Ducha Swigtego i obecnoéé Syna Bozego, az do jej
»wyraznej formy” jako dar wspotpracy natury—wolnosci i laski-milosci, ktéra pozostaje w krggu tajem-
nicy éwigtej Rodziny; zob. tez: RC, nr 9; T. WILSKI, Rola Ducha Swigtego w Zyciu sw. Jozefa — ojcostwo
w Duchu Swietym, ,Kaliskie Studia Teologiczne” (2002), nr 1, s. 335-345.
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lo$ci w konkretnej formie Zycia, moze by¢ swego rodzaju ,,archetypem” dla kazdego
innego religijnego doswiadczenia w chrzescijanstwie, ktére powinno ,,przechodzi¢” —

,.dorastajac” od ,,monoteistyczne;j religijnosci” do ,.trynitarnej duchowosci’.

Warto odkry¢ réwniez niezwykla dynamike w zyciu—postaniu sw. J6zefa po-
przez spotkanie rozumu i wiary, natury i taski, wolnosci i prawdy. Konkretyzujac to
spostrzezenie, mozna méwi¢ o pewnego rodzaju ,,oddolnej dynamice” duchowosci
J6zefa, w ktérej jego naturalne wyposazZenie ,,bycia sprawiedliwym’ zostaje przy-
garniete, przeniknigte, poszerzone i wyniesione na wyzszy poziom przez ,,taskg wia-
ry” W ten sposéb typowo ludzka struktura bycia sprawiedliwym, roztropnym, mez-
nym i opanowanym zostaje roz§wietlona przez wiarg, nadziej¢ i mito$¢ w kierunku
,ewangelicznej konkretyzacji” postuszenstwa, ubdstwa i czystosci. To wlasnie wiara
poszerza roztropno$¢ — rysujac ,,postuszna roztropno$¢”, nadzieja poszerza megstwo
i opanowanie — tworzac ,,mezne i opanowane ubdstwo”, a mito$¢ poszerza sprawied-
liwosé — dajac ,,sprawiedliwa czysto$¢”>* W osobie i postaniu J6zefa dialogalnie
i dramatycznie krzy7uja sig te dwie sity—wielkosci: ludzka — kardynalna i boska —
teologalna, nie niszczac si¢ wzajemnie, lecz poprzez wspétpracg, speiajac osobiste
szczescie cztowieka®.

3. Podsumowanie

Zarys dramatycznej jézefologii w ponowoczesnym czasie pytan to przede wszyst-
kim préba ,.integralnego spojrzenia wiary”” na ,,rozumujaca’ osobg Jézefa przez jego
catkowite zaangazowanie w powotanie—postanie i jego calkowite zawierzenie tego
postania—misji Bogu: misji bycia mg¢zem Matki Boga i ojcem—opiekunem Syna Bo-
zego. Swiety J6zef przezywa swoje postanie w postusznej mitosci, ktéra sie daje. Owo
postanie stanowi konkretna formg dla jego istnienia, ktéra domaga si¢ tresci w postaci
oddajacej si¢ mitosci. Oddanie si¢ swemu postaniu to réwniez osobista konwersja
pozostawienia wiasnej, ludzkiej mocy i otwarcie si¢ w postusznej wierze na mitos¢
Boga jako Ojca. Chociaz tego rodzaju oddanie rodzi niezwykle obciazenia, to jed-
nak jedynie taka droga pozwala na osobiste spetnienie i szczgscie. Osoba Jézefa
i jego postanie w swoim dramatyzmie otwieraja si¢ na kazdego, kto autentycznie
szuka przezZywania swojego istnienia w konkretnej formie — jako mgza i ojca w ro-
dzinie, jako wierzacego we wspdlnocie oraz ojca ,,w” i ,,dla” Kosciota’’. Na powo-
tujaca i oddajaca sig Mitos¢ mozna odpowiedzie¢ jedynie dobrowolnym oddaniem

* Por. A. RYBICKI, Swiety Jézef jako przykiad twérczego cierpienia mezczyzny, w: CHMIELEWSKI
(red.), dz. cyt., s. 206-212; J. GALOT, Swigty Jozef, . Siostry Karmelitanki Bose, Krakéw 1997, s. 190.

%5 Zob. tez: S. MYCEK, Etyka jako odpowiedzialnosé. Zarys mozliwosci i koniecznosci spotkania
rozumu i wiary, Sandomierz 2006, s. 113-119.

% Zob. tamze, s. 122-123.

*7 Zob. tez: L. STRADA, Rola sw. Jézefa w naszym zyciu, w: TENZE, dz. cyt., s. 306-310.
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w mitosci. To czytelne przestanie réwniez dla ponowoczesnej mentalnosci tworze-
nia mitéw naukowej racjonalnosci, niezaleznej wolnosci i relatywizujace;j tolerancji,
ktéra nie przestaje pragnaé autentycznej mito$ci®®.

Persona e missione.
L’abozzo di una «giuseppologia drammatica»
nel contesto del pensiero teologico di Hans Urs von Balthasar

Riassunto

Questo articolo abbozza alcuni elementi di una «giuseppologia drammatica» in riferi-
mento al pensiero teologico di Hans Urs von Balthasar, specialmente alla sua Teodramma-
tica. San Giuseppe viene presentato tramite un’analisi della sua persona e della sua missione
in analogia alla persona-missione di Maria e di Gesu. Giuseppe vive una conversione dram-
matica che fa lasciare la sua potenza maschile e fa abbandonare la propria liberta alla vo-
lonta di Dio Padre. Giuseppe deve anche distinguere e pianificare alcuni esistenziali pesi,
esenzialmente inseriti e sperimentati nella forma e nel contenuto della missione, che lo col-
locano tra il nuovo e vecchio patto, tra la caduta e la redenzione e tra il tempo e ’eternita.
Infine, la persona di Giusppe tramite la sua missione apre il tema del suo patronato dramma-
tico sulla Chiesa uniwersale e di un’esperienza religiosa che deve passare dal monotesimo
assoluto al monoteismo trintario.

% Zob. tez: BENEDYKT X VI, Ecyklika Deus caritas est, nr 2-8.



