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Jezyk teologiczny zna pojecie misterium. Pojawia si¢ ono w dokumentach
Magisterium, wystepuje w liturgii, jest uzywane w przepowiadaniu Kosciota. W do-
kumentach Soboru Watykarnskiego II jest mowa o ,,misterium Chrystusa, miste-
rium milosci, misterium paschalnym, misterium wiary, misterium zbawienia” lub
tez 0 ,,tajemnicy milosci, tajemnicy odkupienia, tajemnicy Bozej, tajemnicy Chry-
stusa”itd.! R6znorodnosé i wielosé okreslen dotyczacych ,,misterium”, czyli w pol-
skim tlumaczeniu ,,tajemnicy”, domaga si¢ refleksji nad sensem i znaczeniem teo-
logicznym tego poje¢cia. Chodzi zatem o okreslenie, zdefiniowanie i odnalezienie
istoty misterium, ktére jawi si¢ jako przedmiot teologii. W naszej refleksji postu-
gujemy si¢ chetniej terminem lacifiskim misterium niz jego polskim odpowiedni-
kiem ,,tajemnica” Wydaje si¢ bowiem, ze ten pierwszy lepiej oddaje tres¢, ktéra
kryje si¢ pod tym poj¢ciem.

Teologiczny sens misterium wynika z jego sensu biblijnego. Dlatego zatrzyma-
my sie najpierw nad pojeciem misterium w Pismie Sw., aby okresli¢ na tej podsta-
wie jego teologiczng tre$¢. Nastepnie przyjrzymy sie¢ wzajemnej relacji migdzy
dwoma pokrewnymi pojeciami, a mianowicie misterium i sacramentum. W dal-
szej czgSci oméwimy warunki i sposoby poznawania misterium. Na koniec poréw-
namy chrzescijaniskie misterium z misteriami obecnymi w religiach poganskich.

'Zob. Synopsa tekstéw Soboru Watykariskiego 11, opr. T. Bielski, Pallotinum, Poznari — Warsza-
wa 1970, 1351nn.
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1. SENS BIBLIINY

Samo poj¢cie misterium pochodzi od greckiego Zrédiostowu okreslajacego czyn-
no$¢ zamykania, zamknigcia (myeo). Dlatego w starozytnosci pogariskiej ozna-
czalo ono rzeczy usltyszane w czasie religijnych obrzgd6w, ktérych nie mozna byto
opowiedzie¢ ani przekazaé innym?

Greckie slowo mysterion, wystepujace w Pismie Sw., jest ttumaczeniem ara-
mejskiego raz, ktore oznacza takze ,rzecz tajemng”’, ale w nowym teologicznym
sensie. Jego odpowiednikiem jest hebrajskie stowo sod®. Mysterion wystgpuje za-
réwno w liczbie pojedynczej jako misterium oraz w liczbie mnogiej jako misteria.
Jesli chodzi o Stary Testament, to pojawia si¢ on w pdZniejszych tekstach okresu
helleriskiego, przede wszystkim w Ksiedze Daniela. Natomiast w Nowym Testa-
mencie mysterion wystepuje przewaznie w liczbie pojedynczej. Tam jednak, gdzie
jest mowa o misteriach w liczbie mnogiej (np. 1 Kor 4,1), zachowany jest ten sam
sens, co w liczbie pojedynczej*.

Na podstawie dodatkowych okreslen polaczonych z pojeciem mysterion oraz
na podstawie kontekstu mozna stwierdzi¢, ze sens biblijny misterium dotyczy jed-
nej transcendentnej rzeczywistosci, ujetej w trzech aspektach, a mianowicie jako:
zbawczy zamyst Ojca, tajemnica krdlestwa Bozego i tajemnica Chrystusa.

Zbawczy zamyst Ojca

Misterium jako zbawczy zamyst Ojca ukazany jest najpierw w Starym Testa-
mencie, gdzie jest mowa o tajemnicach Bozych, ktére zostaja objawione czlowie-
kowi. Taki sens posiada stowo sod w Am 3,7: ,,Bo Pan B6g nie uczyni niczego,
jesli nie objawi swego zamiaru [sod] stugom swym, prorokom’”. Podobnie w Ksig-
dze Madrosci jest mowa o tajemnicach, ktore odnoszg si¢ do Boga, objawiajacego
swoje zbawcze zamiary: ,,Oznajmi¢, czym jest Madrosc i jak si¢ zrodzila, 1 nie
zakryje przed wami tajemnic” (Mdr 6,22). Misterium zostaje tu utozsamione z Ma-
dro$cig Boza rozumiang jako nadprzyrodzona, transcendentna rzeczywistoscé.

W Ksigdze Daniela misterium oznacza zbawcze plany Boga, ktére mogg byc¢
objawione w snach, widzeniach lub za posrednictwem anioléw (por. Dn 2; 4; 5; 7,
8; 10 — 12)". Plany te dotycza bezposredniej i eschatologicznej przysziosci, o kto-

2Por. R. Penna, Mistero, w: NDTB, 984-993, s. 985.

?Por. B. Rigaux, P. Grelot, Tajemnica, w: STB, s. 978-982, 978.

“Por. Listy do Koryntian. Wstep-Przeklad z oryginatu-Komentarz, opr. E. Dabrowski w: Pismo
Swigte Nowego Testamentu w 12 tomach, t. V1], red. E. Dabrowski, Pallotinum, Poznan 1965, s. 173.

SPor. B. Rigaux, P. Grelot, Tajemnica..., art. cyt., s. 978.

SPor. B. Rigaux, P. Grelot, Tajemnica..., art. cyt., s. 979.

"Tamze, s. 978.
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rej decyduje jedynie Bg. Misterium wymyka si¢ wi¢c ludzkiemu panowaniu i moze
by¢ objawione tylko przez Boga. Doswiadcza tego Daniel, ktéry otrzymuje obja-
wienie w nocnym widzeniu (por. Dn 2,19nn) i dzigki temu potrafi wyjasni¢ zna-
czenie snu krdla: ,,Tajemnicy, o ktora krol pyta, nie zdolajg wyjawi¢ ani medrcy,
ani wyktadacze snéw, ani wrdzbici, ani astrologowie. Jest jednak Bég w niebie,
ktdry odstania tajemnice, i On oznajmia krélowi Nabuchodonozorowi, co nastapi
przy koricu dni” (Dn 2,27-28)5.

W podobnym sensie rozumie misterium $w. Pawel, kiedy pisze o ,,misterium
madrosci Bozej” (por. 1 Kor 2,7), ,,misterium Boga” (por. 1 Kor 4,1; Kol 2,2) oraz
o ,,misterium woli Boga i Ojca Pana naszego Jezusa Chrystusa” (por. Ef 1,9). Okre-
§lenia te oznaczajg plan lub zamyst Ojca wobec stworzenia. Plan ten jest wyrazem
zbawczej woli Ojca, ktéry ,,0znajmil nam tajemnice (mysterion) swej woli, weditug
swojego postanowienia” (Ef 1,9). W doksologii Listu do Rzymian jest mowa o ,,0b-
jawionej tajemnicy (mysterion) dla dawnych wiekéw ukrytej, teraz jednak ujaw-
nionej, a przez pisma prorockie na rozkaz odwiecznego Boga wszystkim narodom
obwieszczone]” (Rz 16,25-26). Podobnie tez w Liscie do Kolosan misterium oznacza
»tajemnice ukrytg od wiekdw i pokolen, ktéra teraz zostala objawiona Jego swig-
tym” (Kol 1, 26).

Okreslenie ,,tajemnica madroSci Bozej”, ktérego uzywa sw. Pawet w 1Kor 2,6-7,
jest zaczerpni¢te z jezyka misteriéw hellenskich: ,,A jednak gltosimy mgdrosc¢ mie-
dzy doskonatymi, ale nie mgdrosc tego swiata ani wtadcow tego swiata, zresztq
przemijajgcych. Lecz glosimy tajemnice (mysterion) mgdrosci Bozej, mqdros¢ ukry-
tq, te, ktorqg Bog przed wiekami przeznaczyt ku chwale naszej, tg, ktdrej nie pojgt
Zaden z wtadcow tego swiata; gdyby jq bowiem pojeli, nie ukrzyzowaliby Pana
chwaty” (1 Kor 2,7-8)°.

Misterium jako zbawczy zamyst Ojca nie okresla w pelni wewnetrznego Bo-
skiego zycia Tréjcy Oséb ani Jej natury, lecz odnosi si¢ do Boskiej zbawczej woli,
ktéra wypelnia sie w Jezusie Chrystusie'®, Dlatego sw. Pawet pisze, ze nie glosi
samego misterium Boga, lecz to, co dokonalo si¢ w Jezusie Chrystusie: ,, Tak tez
1ja, przyszedlszy do was, bracia, nie przybytem, aby bltyszczac stowem 1 madro-
$cig glosi¢ wam swiadectwo (mysterion) Boze. Postanowilem bowiem, bedac wsrdd

8 Pojecie misterium w takim starotestamentowym sensie wyst¢puje tez w literaturze qumrari-
skiej; por. E. Dabrowski, Pojgcie ,,misterium” u sw. Pawla w swietle literatury qumrariskiej, w:
Listy do Koryntian. Wstep-Przekitad z oryginalu-Komentarz, red. E. Dabrowski, Pallotinum, Poznari
1965, ss. 345-352, 346-347.

*Por. E. Dabrowski, Pojecie ,, misterium” u sw. Pawla..., art, cyt., s. 350.

'“Por. R. Penna, Mistero..., art. cyt., 989. Warto zwrécié uwagg, ze o misterium Chrystusa jako
realizacji zbawczego planu Boga méwig dokumenty Soboru Watykanskiego II; np. w Dekrecie o po-
studze i Zyciu kaptanow (DK 22).
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was, nie zna¢ niczego wigcej, jak tylko Jezusa Chrystusa, i to ukrzyzowanego”
(1 Kor 2,1-2). Urzeczywistnieniem zbawczego zamystu Ojca jest zatem cierpienie
1 $Smier¢ wcielonego Syna Bozego. W krzyzu Chrystusa ukazuje si¢ tajemnica
madrosci Bozej''.

Misterium jako zbawczy zamyslt Ojca ma nadprzyrodzony, a zarazem histo-
ryczny i dynamiczny charakter'2. Pochodzi ono od Boga, to znaczy, ma swoje Zré-
dio w Boskiej woli Ojca, ale zostaje objawione w czasie 1 urzeczywistnia si¢ w hi-
storii, zgodnie z Bozg pedagogig. Istotnymi etapami objawienia i urzeczywistnienia
misterium s3: Wcielenie Syna Bozego, czas Kosciola oraz eschatologiczne wypel-
nienie calej historii. O ,,dokonaniu si¢ misterium Boga” w czasach ostatecznych
moéwi Apokalipsa (por. Ap 10,7). Dokonane misterium jest opisane w obrazach
,nowego nieba 1 nowej ziemi” oraz ,,Miasta Swh;tego — Nowego Jeruzalem” (por.
Ap 21). Misterium oznacza wig¢c Bozy zamyst zbawienia, obejmujacy caty kosmos
i histori¢'’. Poznanie misterium dokonuje si¢ wylacznie poprzez nadprzyrodzone
objawienie Boze i oznacza poznanie zbawczego zamystu Ojca.

Tajemnica Chrystusa

W listach wieziennych (List do Efezjan 1 Kolosan) precyzuje §w. Pawel pojecie
misterium w sensie chrystologicznym 1 eklezjologicznym. Apostol nie méwi juz
0 ,,tajemnicy madrosci Boga”, ale o ,,tajemnicy Chrystusa” (por. Ef 3,4; Kol 4,3-4)
i ,,tajemnicy Ewangelii” (por. Ef 6,19)'*. Zbawczy zamyst Ojca jest bowiem w pel-
ni objawiony i urzeczywistniony w osobie wcielonego Syna Bozego. Poznanie tej
prawdy stanowi dla §w. Pawla ,,zrozumienie tajemnicy (mysterion) Chrystusa”
(por. Ef 3,4). W Liscie do Kolosan zacheca on chrzescijan do modlitwy o zrozu-
mienie misterium Chrystusa: ,,Mddlcie si¢ jednoczesnie 1 za nas, aby Bog otwo-
rzyl nam podwoje dla stowa, dla wypowiedzenia tajemnicy (mysterion) — Chrystu-
sa, za co jestem do tej pory wi¢Zniem, abym j3 obwiescil tak, jak winienem ja
wypowiedzie¢” (Kol 4,3-4).

Misterium chrzescijariskie ma zatem nie tylko charakter chrystocentryczny, lecz
ze swej istoty jest chrystocentryczne, to znaczy jest osobg Syna Bozego, ktdry stat
si¢ czlowiekiem. Inaczej méwiac, Jezus Chrystus nie tylko objawia misterium Ojca,
lecz sam w osobie jest objawionym Misterium'’,

" Por. B. Rigaux, P. Grelot, Tajemnica..., art. cyt., s. 982.

'2Por. R. Penna, Mistero..., art. cyt., s. 989.

13 Por. R. Penna, Mistero..., art. cyt., s. 993; por. B. Rigaux, P. Grelot, Tajemnica...art.cyt., 980.
982.

' Por. E. Dabrowski, Pojecie ,,misterium” u sw. Pawla w swietle literatury qumrariskiej, dz.
cyt., s. 350.

'*Por. R. Penna, Mistero..., art. cyt., s. 991.
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Na podstawie listdéw wigziennych mozna zauwazy¢, ze tajemnica Chrystusa
urzeczywistnia si¢ w Kosciele, ktéry jest Jego cialem (por. Ef 3)6. Misterium Chry-
stusa ma eklezjalny charakter, poniewaz Chrystus jednoczy sie z Kosciotem, tak
jak zona jednoczy si¢ z m¢zem we wspdlnym darze z siebie (por. Ef 2,11-3,13 i Ef
5,21-33)"7.

Istotag misterium Chrystusa jest tajemnica Jezusa Ukrzyzowanego. Tak rozu-
miane misterium stanowi giéwny temat przepowiadania §w. Pawla: ,,My glosimy
Chrystusa ukrzyzowanego, ktéry jest zgorszeniem dla Zydéw, a glupstwem dla
pogan, dla tych zas, ktorzy sa powolani [...] moca Boza i madroscig Boza” (1Kor
1,23-24; por. 2,2).

Misterium Chrystusa zawiera tez w sobie tajemnic¢ Jezusa Pantokratora. Takie
znaczenie misterium jest ukazane w Ef 1, 9-10, w ktérym objawienie tajemnicy
oznacza ,,zjednoczenie wszystkiego na nowo w Chrystusie jako Glowie™!8,

Tajemnica krélestwa Bozego

Trzecim aspektem misterium w sensie biblijnym stanowi tajemnica krélestwa
Bozego. Ot6z w Ewangeliach synoptycznych pojawia si¢ pojecie mysterion jeden
jedyny raz i to wlasnie jako tajemnica krolestwa BoZego (por. Mk 4,11; Mt 13,11;
bk 8,10).

Misterium jest tu powigzane z centralnym tematem przepowiadania 1 dziatal-
nosci Jezusa, o ktérym pisze sw. Marek: ,,Gdy Jan zostat uwigziony, Jezus przy-
szedt do Galilei i glosit Ewangelie Bozq. Mowit: »Czas sie wypetnit i bliskie jest
krélestwo Boze«” (Mk 1,14-15). Oznacza to, ze wszystkie stowa 1 czyny Jezusa sg
objawieniem oraz urzeczywistnieniem krélestwa Bozego, ktére zostaje okreslone
jako misterium (mysterion). Dlatego do swoich ucznidw, ktérzy sg Swiadkami Jego
dzialalnosci, mowi Jezus: ,,Wam dana jest tajemnica (mysterion) krolestwa Boze-
go, dla tych zas, ktorzy sq poza wami, wszystko dzieje si¢ w przypowiesciach” (Mk
4,11; por. Mt 13,11; Lk 8,10).

Misterium krélestwa Bozego pochodzi od Ojca i zostaje objawione ludziom
przez Syna w Duchu Swietym. Wskazuja na to stowa Jezusa: ,,Wystawiam Cie,
Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze zakrytes te rzeczy przed mgdrymi i roztropnymi, a ob-
jawileS je prostaczkom. Tak, Ojcze, gdyz takie bylo Twoje upodobanie. Wszystko
przekazat Mi Ojciec madj. Nikt tez nie zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna,
tylko Syn i ten, komu Syn zechce objawi¢” (Mt 11,25-27; por. Lk 10,21-22). Z tych
stéw wynika, ze poznanie misterium polega na poznaniu wcielonego Syna Boze-

' Por. B. Rigaux, P. Grelot, Tajemnica..., art. cyt., s. 981.
'"Por. R. Penna, Mistero..., art. cyt., s. 992.
'® Tamze, s. 991.
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go, poniewaz krélestwo Boze utozsamia si¢ z wydarzeniem i osobg Jezusa Chrystu-
sa. Dlatego po Wielkanocy Apostotowie nie méwia juz o krélestwie Bozym, lecz
gloszg Jezusa Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego (por. 1 Kor 1,23)!°

2. SENS TEOLOGICZNY

Przy oméwieniu teologicznego sensu misterium rozwazymy najpierw jego istote,
ktdra jawi sig jako zbawcze dzielo Jezusa Chrystusa uobecniajgce si¢ w Swiecie.
Nastepnie przyjrzymy si¢ wewngetrznej strukturze misterium.

Zbawcze dzielo Chrystusa

Z biblijnego sensu misterium mozna wyprowadzi¢ wniosek, ze istotg chrzesci-
jafskiego misterium jest zbawcze dzielo Chrystusa w jego nadprzyrodzonym, hi-
storycznym i transcendentnym wymiarze. Tak rozumiejg je Ojcowie 1 pisarze Ko-
sciota, poczawszy od sw. Ignacego oraz chrzescijaniskiego dziela Didache. U
Klemensa Aleksandryjskiego oznacza ono czyny zbawcze Chrystusa, a dla Oryge-
nesa jest kluczowym pojeciem okreslajacym calg histori¢ zbawienia. Historia ta
rozpoczyna si¢ w Starym Testamencie, w ktérym Bég dziala poprzez starotesta-
mentowe symbole 1 figury, nastepnie urzeczywistnia si¢ w historycznej dziatalno-
sci Jezusa oraz dopelnia w stowie i liturgii Kosciola az do eschatologicznej peini®.
Podobnie ujmuje to zagadnienie §w. Grzegorz z Nysy, dla ktérego misterium sta-
nowi dzielo zbawcze Chrystusa obecne juz w Starym Testamencie, a nast¢pnie
w ziemskim zyciu Jezusa oraz w Kosciele i wierzacych?!,

Misterium w teologicznym sensie tworzg zatem wszystkie wydarzenia ziemskie-
go i chwalebnego zycia Jezusa, ktére najpierw zostaly zapowiedziane i zawarte w fi-
gurach oraz wydarzeniach starotestamentowych, a od momentu Wcielenia staly si¢
rzeczywistosciami 1 dopetnionymi prawdami. Dlatego o wszystkich misteriach Sta-
rego i Nowego Testamentu mozna powiedzied, ze sg misteriami Chrystusa. Wynika-
j3 one bowiem z godnosci i tajemnicy Boskiej osoby Syna. Tak interpretujg biblijne
slowa i1 wydarzenia Ojcowie Kosciota oraz teologowie sredniowiecza, szukajac ich
duchowego, pelnego sensu. Wynika stad wniosek, ze misteria Chrystusa nie sg tylko
przykladami, lecz tajemnicami naszego zbawienia, czyli pelnig zbawczg funkcjg®.

¥ Por. R. Cantalamessa, Stowo i Zycie. Refleksje o stowie BoZym na niedziele i swigta. Rok C.
Krdlestwo Boze, ttum. G. NiedZwiedZ, Wydawnictwo §w. Antoniego, Wroctaw 1997, s. 325.
Autor pisze, ze od chwili Zmartwychwstania ,,Boza sprawa z ludZmi nazywa si¢ Jezus Chrystus”
(tamze).

2 Por. B. Neunheuser, Mysterium in der christlichen Tradition, w: LTK, t. VII, kol. 729.

¢! Tamze.

2Por, K. Rahner, Mysterien des Lebens Jesu, w: LTK, t. VII, kol. 721.
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W taki spos6b interpretuje misterium Katechizm Kosciota katolickiego, kiedy
méwi o ,,wzajemnych zwigzkach i spdjnosci dogmatdw, ktére mozna odnaleZé
w catosci Objawienia misterium Chrystusa” (zob. KKK 90). Ponadto, przy oma-
wianiu prawdy o Jezusie Chrystusie, Synu Bozym Jednorodzonym, rozwaza mi-
steria Chrystusa, Jego dziecigctwa, ukrytego i publicznego zycia®.

Wewnetrzna wymiana zycia

W teologicznym sensie misterium nie jest jedynie zewngtrznym i obiektyw-
nym wydarzeniem zbawczym. Trzeba zauwazy¢, ze prowadzi ono do wymiany
zycia 1 przeznaczenia pomig¢dzy Chrystusem a czlowiekiem szukajacym zbawie-
nia. Jest to wewnetrzny wymiar misterium. Historyczne wydarzenie zbawcze jest
réwnoczesnie wydarzeniem eschatologicznym, to znaczy, staje si¢ obecne w te-
razniejszosci. Raz dokonane w czasie, przekracza czasowos¢ i dopelnia czas?. Dzig-
ki temu, misterium jest dost¢pne dla wszystkich ludzi, zyjgcych w réznym czasie.

Specyfikg misterium jest to, ze nie nalezy ono jedynie do sfery poznawczej
czlowieka. W swoim wewngtrznym wymiarze odnosi si¢ ono do calej duchowe;j
istoty czlowieka®. Poniewaz Nosicielem wydarzenia zbawczego w misterium jest
historyczny i jednoczesnie duchowy Chrystus, zyjacy w swoim Kosciele?, dlate-
go powinni§my méwi¢é nie tyle o poznaniu misterium, co raczej o spotkaniu z mi-
sterium.

Mozna zatem powiedzie¢, ze misterium polega na spotkaniu z samoudzielajg-
cym si¢ cztowiekowi w Jezusie Chrystusie Tréjjedynym Bogiem, Zrédlem nad-
przyrodzonego zycia. Dzigki temu misterium jest nie tylko umystowym pozna-
niem tajemnicy Boga, lecz przede wszystkim osobowym zjednoczeniem stworzenia
z objawiajacym si¢ Bogiem. Zjednoczenie to dokonuje si¢ nie na ptaszczyznie na-
tury, lecz laski. Dlatego misterium chrzescijafiskie ma charakter nadprzyrodzony.

Przedmiotem misterium sa w pierwszym rzedzie tajemnice Tréjcy Swietej,
Wecielenia i taski. W istocie tworzg one organiczng jedno$¢?. Spotkanie z miste-
rium Tréjcy, Wcielenia i taski dokonuje si¢ w Kosciele, w ktoérym zyje duchowy
Chrystus i jest obecny w nim przede wszystkim pod sakramentalnymi znakami.

2 Katechizm stwierdza najpierw, ze cale zycie Chrystusa jest misterium (KKK, 514nn), a na-
stgpnie omawia misteria dziecigctwa i ukrytego zycia Jezusa (KKK , 522-534) oraz misteria publicz-
nego zycia Jezusa (KKK, 535-570).

%Por. V. Warnach, Mysterientheologie, w: LTK, t. VII, kol. 725.

3 Por. K. Rahner, Geheimnis, w: LTK, t. IV, kol. 593-597, 593-594.

% Por. V. Warnach, Mysterientheologie..., art. cyt., s. 726.

7 Ppor, K. Rahner, Geheimnis..., art. cyt., s. 596.
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3. MISTERIUM I SACRAMENTUM

Przy omawianiu teologicznego poj¢cia misterium nalezy wziagé pod uwage jego
relacj¢ do pojgcia sacramentum. Pojecia te, pierwotnie rézne, stajg si¢ synonima-
mi u $w. Augustyna i sw. Leona Wielkiego. Sw. Augustyn odnosi misterium do
Ciala Chrystusai Jego czlonkéw, ktére stanowig z Nim ,,Swigte misterium”. Przede
wszystkim staje si¢ ono obecne w sakramencie Eucharystii pod postaciami chleba
i wina®®. U $w. Leona natomiast oznaczajg one zbawcze czyny Jezusa oraz ich
celebracje w liturgii Kosciota?® W ten sposéb misterium poprzez swoje zblizenie
do sacramentum nabiera liturgicznego znaczenia jako celebracja tajemnicy obec-
nosci i dziatania Chrystusa w liturgii Kosciota. Oznacza to, ze do§wiadczenie i po-
znanie misterium dokonuje si¢ podczas sprawowania liturgii.

Z czasem jednak znaczenia obu poj¢¢ réznicujg si¢. Misterium oznacza bar-
dziej prawde objawiong, podczas gdy sacramentum zachowuje swoj liturgiczny
sens. Oba okreslenia spotykajg si¢ razem jedynie przy teologicznej refleksji nad
tajemnicg Eucharystii. Eucharystia pozostaje misterium 1 sacramentum.

Ostatecznie misterium i sacramentum wskazuja na dwa sposoby obecnosci zbaw-
czego wydarzenia Chrystusa. Misterium moéwi o Jego historycznej i eschatologicznej
obecnosci, natomiast sacramentum podkresla obecnos¢ Chrystusa w liturgii pod
znakami sakramentalnymi. Trzeba jednak zauwazy¢, ze oba sposoby wynikajg z we-
wnetrznej struktury misterium, ktére jest wydarzeniem obiektywnym, ale rowno-
cze$nie wewnetrznym i zaslonietym w znakach®.

4. WARUNKI I SPOSOBY POZNANIA MISTERIUM

Przede wszystkim nalezy podkreslié, ze w kazdym cztowieku istnieje zdolnosé
spotkania z misterium dzigki temu, ze jest on istota duchowg. Duch ludzki jest
bowiem otwarty na nieskoriczono$¢ oraz na to, co jest transcendentne i niepojete.
Za K. Rahnerem mozemy nazywac takg mozliwos¢ ,,nadprzyrodzonym egzysten-
cjalem’™!,

Sama zdolnos¢ ludzkiego ducha nie wystarcza jednak do spotkania z miste-
rium. Konieczna jest wiara. Tylko w jej swietle cztowiek moze poznad i doswiad-
czy¢ samoudzielajacego si¢ Tréjjedynego Boga. Ekumeniczne Sobory w Orange
1 Watykanski I méwig o nadprzyrodzonej wierze, ktéra nie jest tylko ludzkim prze-

28 Sw. Augustyn, Discorsi, s. 272, w: La teologia dei Padri. Testi dei padri latini, greci orientali,
scelti e ordinati per temi, wyd. 2, opr. G. Mura, t. IV, Citta Nuova Editrice, Roma 1982, s. 175.

¥ Por. B. Neunheuser, Mysterium in der christlichen Tradition..., art. cyt., s. 730.

% Por. V. Warnach, Mysterientheologie..., art. cyt., s. 725.

3 Por. K. Rahner, Geheimnis..., art. cyt., s. 594; D. Oko, Laska i wolnos¢. Laska w Biblii, na-
uczaniu Kosciota i teologii wspdiczesnej, Wydawnictwo WAM, Krakéw 1997, s. 185nn.
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konaniem, lecz przede wszystkim dzialaniem Ducha Swigtego, ktéry ,,wszystkim
udziela radosci w przyjeciu i zawierzeniu prawdzie” (DZ, 377.3010)%. O koniecz-
nosci wiary, dzigki ktérej misterium jest uchwytne, méwi takze sw. Tomasz*>.

Na koniecznos¢ nadprzyrodzonej wiary w poznawaniu misterium wskazuja
Pawlowe okreslenia: ,,misterium wiary” (por. 1 Tm 3,9) i ,,misterium poboznosci”
(por. 1 Tm 3,16). Oznaczajg one Bozy plan zbawienia i wskazujg na jego nadprzy-
rodzony wymiar. ,Misterium wiary” 1 ,,misterium poboznosci” sa synonimami.
Ukazuja one misterium chrzescijariskie w aspekcie przedmiotowym jako zespoét
nadprzyrodzonych prawd. Z tekstéw $§w. Pawla wynika, ze odnoszg si¢ one do
zbawczych czynéw Chrystusa, dokonuja si¢ i realizuja etapami od momentu Wcie-
lenia Syna Bozego az po chwalebne Jego odejscie z tego $wiata: ,,A bez watpienia
wielka jest tajemnica poboznosci. Ten, ktéry objawit si¢ w ciele, usprawiedliwio-
ny zostal w Duchu, ukazat si¢ aniotom, ogloszony zostal poganom, znalazl wiar¢
w Swiecie, wziety zostal w chwale” (1Tm 3,16)*.

Jesli chodzi o poznawanie misterium, to z dokumentéw Kosciola wynika, ze
istniejg dwa sposoby. Pierwszym jest analogia. Sobér Watykarniski I méwi, ze ,.ro-
zum oswiecony wiarg [...] otrzymuje z daru Bozego jakies zrozumienie tajemnic
[...] dzigki analogii z rzeczami, ktére poznaje w sposéb naturalny” (DZ, 3016).
Drugim sposobem jest poznawanie dzigki wzajemnym powigzaniom misteriow
mig¢dzy sobg (nexus mysteriorum) i z celem ostatecznym czlowieka (DZ, 3016)%.

Przede wszystkim poznawanie misteriow chrzescijariskich opiera si¢ jednak
na duchowej interpretacji Pisma Swietego, znanej juz od starozytnosci. Wspétcze-
sna krytyczno-literacka egzegeza skupia si¢ na dostownym sensie tekstu natchnio-
nego, postugujac si¢ metodami stosowanymi przy badaniu kazdego tekstu literac-
kiego. Tymczasem egzegeza duchowa polega na odnajdywaniu, obok sensu
dostownego, takze sensu duchowego’®. W rzeczywistosciach i wydarzeniach Pi-
sma Sw. dostrzega ona znaki innych rzeczywistosci. Wedlug starozytnej tradycji,
istniejg: sens alegoryczny, moralny i anagogiczny. Sens alegoryczny polega na
odniesieniu biblijnych wydarzeri do Chrystusa i poznaniu ich znaczenia w Chry-
stusie jako Glowie Kosciota. Sens moralny wskazuje na postgpowanie, wynikajg-

%2Zob. BF I, 50.

3 Por. B. Neunheuser, Mysterium in der christlichen Tradition..., art. cyt., s. 730.

1 Por. Listy do Tesaloniczan i pasterskie. Wstgp — Przeklad z oryginatu-Komentarz, opr. J. Ste-
piefi, w: Pismo Swigte Nowego Testamentu w 12 tomach, t. IX, red. E. Dabrowski, F. Gryglewicz,
Pallotinum, Poznar — Warszawa 1979, s. 345-349.

3 Por. BF I, 61; K. Rahner, Geheimnis..., art. cyt., s. 596.

3¥Por. M. Simonetti, Migdzy dostownosciq a alegorig, tum. T. Skibiriski, WAM, Krakéw 2000,
szczegOlnie s. 261-297.
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ce z tekstu natchnionego, a sens anagogiczny ukazuje wydarzenia biblijne w ich
odniesieniu do niebieskiej Ojczyzny (por. KKK, 117)*.

5. POGANSKIE MISTERIA A MISTERIUM CHRZESCIJANSKIE

Misteria wyst¢pujace w religiach poganskich rdznig si¢ z istoty od misterium
chrzescijariskiego, chociaz istniejg w nich podobienstwa jezykowe. Nie mozna jed-
nak méwic o zaleznosci chrzescijariskiego misterium od misteriéw poganskich®,

Religiami misteriow nazywa si¢ przede wszystkim religie hellenistyczne, po-
niewaz istotna role odgrywaly w nich rytualy misteryjne®®. U swoich poczatkow
antyczne misteria wywodzily si¢ z neolitycznych kultéw rolniczych. Celem miste-
ryjnych obrzedéw bylo zapewnienie dobrych zbioréw ziarna*. Trzeba przy tym
zauwazyd, ze samo pojecie misterium w najstarszych tekstach wystepuje w kon-
tekscie obrz¢déw zwigzanych z kultem ptodnosci, ktéry rozwinigty byt w staro-
zytnym Swiecie greckim i ortentalnym. Tajemne obrzedy zwigzane byly z kultem
pary bdstw, w ktérym zawarta byla symbolika obumierajgcej 1 odradzajacej si¢ na
nowo przyrody*'.

Greckie i orientalne misteria rozprzestrzenity si¢ w hellenizmie. W II wieku sg
powszechnie znane w Imperium Rzymskim*. Przyczyng rozprzestrzeniania si¢ mi-
steriéw 1 wypierania religii starozytnego Rzymu byt prawdopodobnie fakt, ze za-
wieraly one eschatologiczng nadziej¢ na zycie po $mierci. Oczekiwanie na nowe,
odradzajace si¢ zycie po sSmierci zawiera si¢ wlasnie w naturalistyczno-symbolicz-
nej akcji kultowej misteriow*’. Trzeba jednak dodaé, ze w pogariskich misteriach
odrodzenie si¢ do nowego zycia, jak rowniez inne rzeczywistosci duchowe, doko-
nuja si¢ poza czasem i nigdy nie majg zwigzku z teraZzniejszoscig. Dlatego réznig
si¢ od misterium chrzescijariskiego, w ktérym oczekiwanie na zycie wieczne wig-

7Katechizm przytacza tez sredniowieczny dwuwiersz, ktory streszcza znaczenie czterech sen-
sOw:

Littera gesta docet, quid credas allegoria,

Moralis quid agas, quo tendas anagogia.

Sens dostowny przekazuje wydarzenia, alegoria prowadzi do wiary, Sens moralny méwi, €0
nalezy czyni¢, anagogia — dokad dazy¢”: KKK, 118.

% Por. K. Priimm, Mysterien, w: LTK, t. VII, kol. 720.

¥ Por. E. Dabrowski, Sw. Pawet a religia misteridw. Appendices seu excursus, w: Listy do Ko-
ryntian. Wstep — Przekiad z oryginatu — Komentarz, opr. E. Dabrowski, Pallotinum, Poznan 1965,
s. 334,

“Tamze, s. 339.

“'Por. K. Primm, Mysterien..., art. cyt., s. 717-718.

“Por. E. Dabrowski, Pojgcie ,,misterium” u sw. Pawla..., art. cyt., 345.

“Por. K. Priismm, Mysterien..., art. cyt., s. 720.
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ze si¢ scisle ze zmartwychwstaniem Jezusa Chrystusa, ktére jest wydarzeniem do-
konanym w historii*. Natomiast wypelnienie si¢ misterium chrzescijaiskiego do-
kona si¢ istotnie poza historig. Natura chrzescijariskiego misterium jest bowiem
transcendentna, na co wskazujg biblijne okreslenia ,,gl¢bokosci bogactw, madrosci
i wiedzy Boga” (por. Rz 11,33)%.

Rytuat misteriow w religiach poganskich zmieniat si¢. Zawsze jednak zawiera-
ly si¢ w nich ryty wprowadzajace, do ktérych nalezaly obmycia rytualne, posty,
ofiary. Istotnym elementem bylo wtajemniczenie, obejmujace patrzenie na przed-
mioty kultowe oraz zachowania i gesty misteryjne. Gestom towarzyszylto stowne
wyjasnienie. Wszystkie czynnosci zmierzaty do celu, ktérym byt przede wszyst-
kim osobowy, bezposredni kontakt z béstwem poprzez wtajemniczenie. Swiado-
mos¢ kontaktu z béstwem byla poglebiana przez efekty swiatla 1 dZwigki, bazujac
na uczuciowe;j sferze i fantaz;i‘.

Misteria pogariskie byly jedng z wielu epifanii béstwa, podczas gdy misterium
chrzescijanskie jest rozumiane jako jednorazowa, nieodwotalna i ostateczna inter-
wencja Boga w dzieje ludzkosci*’. Dlatego rozpoczyna si¢ ono w Starym Testa-
mencie 1 dopelnia w Nowym.

O istnieniu pogariskich tajemnych misteriach wspomina Ksi¢ga Madrosci. We-
dlug natchnionego autora polegajg one na ,,dzieciobdjczych obrz¢dach”, dlatego
stanowia ,,wielkie zto” (por. Mdr 14,15. 22nn)*.

Sw. Pawet korzysta z jezyka misteriow helleriskich. Szczegélnie jest to widoczne
w 1 Kor 2,6-7, gdzie taczy on poj¢cie misterium z poj¢ciem ,,doskonatych”: ,,A jed-
nak glosimy madro$¢ migdzy doskonatymi, ale nie madrosc¢ tego Swiata ani wlad-
cOw tego Swiata, zresztg przemijajacych. Lecz glosimy tajemnice madrosci Bozej,
madros¢ ukryta, te, ktéra Bég przed wiekami przeznaczyl ku chwale nasze;j [...]”
Misterium madrosci Bozej oznacza tu chrzescijariskg nauk¢ o odkupieniu, ktora
przekracza oczekiwania zawarte w -greckich i orientalnych misteriach®

Sw. Pawel nazywa pogariskie misteria ,,bezowocnymi czynami ciemnosci”, w po-
rownaniu ze $wiatloscig obecng w misterium chrzescijariskim, ktére objawia sig
w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa (por. Ef 5,6-12). Obrzedy misteryjne sg
ciemnoscig, poniewaz dokonujg si¢ ,,po kryjomu”, natomiast misterium chrzesci-
janiskie jest swiatloscia, gdyz wszystko staje si¢ w nim jawne: ,,O tym bowiem, co

“Por. E. Dabrowski, Sw. Pawel a religia misteriow..., art. cyt., s. 337.

Por. R. Penna, Mistero..., art. cyt., s. 992.

% Por. K. Priimm, Mysterien..., art. cyt., s. 719-720. Tajemny kult byt dostgpny tylko ludziom
poswi¢conym; tamze, s. 717.

“7Por. E. Dabrowski, Sw. Pawet a religia misterioéw. .., art. cyt., s. 334.

“Por. B. Rigaux, P. Grelot, Tajemnica..., art. cyt., s. 979.

“Por, E. Dabrowski, Sw. Pawel a religia misteriéw..., art. cyt., s. 340-343.
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si¢ u nich dzieje po kryjomu, wstyd nawet méwié. Natomiast wszystkie te rzeczy
pigtnowane stajg si¢ jawne dzigki §wiatlu, bo wszystko, co staje si¢ jawne, jest
swiatlem. Dlatego si¢ méwi: »ZbudzZ sig, o Spiacy, i powstan z martwych, a zaja-
snieje ci Chrystus«” (Ef 5,12-14)%.

ZAKONCZENIE

Pojecie misterium wydaje si¢ najbardziej adekwatne do ukazania teologii we
wszystkich jej aspektach i wewngtrznej strukturze. Teologia bowiem powinna byé
interpretacja Zrodla Objawienia, wiernym przekazywaniem i wyjasnianiem poszcze-
gblnych prawd Objawienia, dostrzeganiem obecnosci tych prawd w liturgiii zyciu
Kosciola oraz szukaniem rozwigzywania probleméw ludzkich w swietle Objawie-
nia w zmiennych warunkach zycia czlowieka’!. Szczegdlnie wazne jest dostrzeze-
nie liturgicznego i egzystencjalnego aspektu teologii, dzigki ktérym pozostaje ona
nie tylko umyslowa, naukowa refleksja, ale takze spotkaniem z zywym, objawia-
jacym si¢ Bogiem, staje si¢ teologig zywa. Tak rozumiana teologia ma Scisty zwig-
zek z liturgig i zbawieniem czlowieka. Dlatego w Dekrecie o pasterskich zadaniach
biskupow w Kosciele Ojcowie soborowi méwig o ,,calosci tajemnicy Chrystuso-
wej”, czyli prawd, ktérych nieznajomos¢ jest nieznajomoscig Chrystusa. Pozna-
wanie tych prawd polega takze na oddawaniu Bogu czci, co prowadzi do osiggnie-
cia wiecznej szczesliwosci (por. DB, 12)°2,

A zatem teologia misteriow taczy w sobie 1 uwypukla wszystkie istotne elementy
teologicznego poznania. Misteria chrzescijanskie, o ile stang si¢ przedmiotem teolo-
gii, prowadzg ja poprzez rozumowg refleksje do osobistego doswiadczenia Boga
w liturgii, w ktérej misterium si¢ uobecnia, oraz do nowego, nadprzyrodzonego zy-
cia. Spotkanie z misterium chrzescijariskim prowadzi bowiem do wewngtrznej wy-
miany zycia mi¢dzy Chrystusem a otwierajacym si¢ na misterium czlowiekiem.

Zusammenfassung

Im Artikel ,,Die christliche Mysterien in der Theologie* geht es darum, den Sinn und
die Bedeutung der Mysterien zu bestimmen und klidren. Im biblischen Sinn weist das
Begriff mysterion auf eine Wirklichkeit hin, die als gnédiger Ratschiuf3 Vaters, Geheim-

0 Tamze, 335.

' Por. A. Zuberbier, Teologia, w: Stownik teologiczny, red. A. Zuberbier, Ksi¢garnia $w. Jacka,
Katowice 1998, s. 588-589.

52 Integrum Christi mysterium ipsis proponant, illas nempe veritates quarum ignorantia, Christi
ignorantia est, itemque viam quae divinitus revelata est ad glorificationem Dei atque eo ipso ad
beatitudinem aeternam consequendam: Dekret Christus Dominus, 12.
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nis Christi und Geheimnis des Gottes Reiches zu sehen ist. Das Mysterium als gnddiger
Ratschluf3 des Heiles mul3 geoffenbart werden. Die WeiBheit Gottes ist in ihm zu sehen,
die, letzten Endes, im Kreuz Christi offenkundig wird.

Im Geheimnis Christi wird der gniddige Ratschlufl Vaters verwirklicht und vollendet.
Das Mysterium wird in Christus zu der Person des Menschgewordenen Sohn Gottes. In
jedem Wort und Tat Jesu wird das Mysterium kundig.

Das Geheimnis des Gottes Reiches ist in Wirklichkeit mit dem Geheimnis Christi
identisch. Wo Christus anwesend ist, ist das Reich Gottes da.

Das Wesen der Mysterien besteht im Wort und Tat Jesu Christi, und zwar im Alten
und Neuen Testament. Vor der Inkarnation wurde das Mysterium in der Figur und im
Simbol verborgen. Nach der Inkarnation wird es zur Wirklichkeit und Wahrheit. Es gibt
also nur die Mysterien Christi, sonst keine.

Die christliche Mysterien bestehen auch in der Begegnung mit dem Dreieinigen Gott,
der sein gottliches Leben dem Menschen schenkt. Die Mysterientheologie haben also mit
der Liturgie viel zu tun. Die theologische Reflexion wird im Sakrament ergidnzt. Myste-
rium et sacramentum gehen immer zusammen und bilden die essentielle Einheit.

Die Erkenntnis der Mysterien ist fiir alle Menschen mdglich, weil jeder Mensch ein
geistliches Wesen ist, das fiir ein iibernatiirliches Geheimnis offen ist. Die Notwendigkeit
des Glaubens muf aber in Betracht genommen werden. Die christliche Mysterien konnen
durch die Analogie (per analogiam) erkennt werden mit dem, was der menschliche Ver-
nunft auf natiirliche Weise erkennen kann und aufgrund des Zusammenhanges der Gehe-
imnisse selbst untereinander und mit dem letzten Zweck des Menschen (Vaticanum I).

Die Mysterientheologie wird durch die geistliche Exegese, die den geistigen Sinn im
biblischen Text sucht, unterstiitzt.

Die christlische Mysterien haben mit den heidnischen Mysterien nicht zu tun. Die
letzten sind mit den heidischen Religionen verbunden und sie stammen aus den Agrar
und Fruchtbarkeitkulten her, wihrend die christliche Mysterien sind ganz und gar mit der
Person Jesu Christi vereint.



