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Centralne znaczenie Wtoch i kultury wloskiej w okresie ksztalcenia, a szerzej,
w zyciu, w myS$li oraz w dziele Mircei Eliadego, jest dobrze znane i obszernie za-
prezentowane w dzielach o charakterze autobiograficznym oraz wspomnieniowym,
pozostawionych przez samego uczonego z Rumunii, nadto zdaje si¢ by¢ coraz
bardziej uszczegbétowione w ostatnim dwudziestoleciu w oparciu o rosnaca doku-
mentacje, przede wszystkim listowna, zebrana i przeanalizowana przez biograféw
oraz teoretykéw literatury'.

Mtodzieniec takomy tak opracowan, jak i wiedzy encyklopedycznej, przed-
wczesnie pociagnigty zamilowaniem do pisania, podczas przygotowania swojej
pierwszej powiesci ,,autentycznej”’, zatytutowanej: Powies¢ mtodego krotkowi-
dza (ogloszonej we Wtoszech po jego $mierci jako: Romanzo adolescente miope
w 1988 r.), odnajduje siebie samego i swoja drogg zar6wno w osobie, jak 1 w mio-
dzienczym dziele wloskiego literata GIOVANNI PAPINIEGO. SzczegOlne zaintere-
sowanie dla autora Skornczonego cztowieka pcha go do nauki wloskiego, aby méc
czytac¢ takze inne jego ksiazki — i to zawsze Papini jest na poczatku wyboru de-
cydujacego dla mtodego italofila:

Jestem wdzigczny Papiniemu takze z tego powodu, Ze poprzez niego zblizylem sig juz
w czasach liceum do literatury i kultury wtoskiej, mogac w ten sposéb wyzwoli¢ si¢
od ,,opieki” kultury francuskiej’. Papini pomégt mi po$rednio — wyjawiajac inne ko-
rzysci, pozwalajac mi czerpa¢ z innych zrédet — ukierunkowac si¢ w odmienny sposéb

! Por. M. HANDOCA, Mircea Eliade (1907-1986). Biobibliografie, 1. 1-111, Bucuresti 1997-1999;
MACLINSCOTT RICKETTS, Mircea Eliade. The Romanian Roots 1907-1945, New York 1988 (przektad
rumunski: Rdddcinele romdnesti ale lui Mircea Eliade, t. I-11, Bucuresti 2004); F. TURCANU, Mircea
Eliade. Le prisonnier de [’histoire, Panis 2003 (przekiad rumunski: Mircea Eliade. Prizonierul istoriei,
Bucuresti 2005); M. HANDOCA (red.), Mircea Eliade si corespondentii sdi, t. -1V, Bucuresti 1993-2006;
TENZE (red.), Europa, Asia, America. Corespondentd A—H ,I-P,R-Z, Bucuresti 1999-2004; M. MINCU,
R. SCAGNO (red.), Mircea Eliade e ’Italia, Milano 1987; N. SPINETO (red.), Mircea Eliade — Raffaele
Pettazzoni. L’histoire des religions a-t-elle un sens? Correspondance 1926—1959, Paris 1994.

2 M. ELIADE, Le promesse dell’equinozio. Memorie,t.1: 1907-1937,R. Scagno (red.), Milano 1995,
5. 92,
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niz wigkszos¢ intelektualistéw mojej generacji, ktérzy czytali i dyskutowali przede
wszystkim ksiazki autoréw dostgpnych w jezyku francuskim.

Ta uprzywilejowana relacja z kultura wloska bedzie odgrywac rolg decydujaca
w ukierunkowaniu studiéw i w badaniach prowadzonych w ostatnich latach liceum
oraz studiach na uniwersytecie. Rosnace zainteresowanie w kierunku orientalistyki
oraz historii religii, historii antycznego Bliskiego Wschodu oraz pradéw misterio-
zoficznych w tradycji klasycznej, zainteresowanie tymi problemami, ktére nie mo-
gly znalez¢ podpory naukowej w kulturze rumunskiej tamtych czasdw, odnalazto
swoj impuls i ukierunkowanie w bezpo$redniej i btyskawicznej znajomosci publi-
kacji naukowych w jgzyku wtoskim. Eliade wspomina w swoich Pamietnikach, ze
przyjat z Wioch i przeczytal migdzy koncem liceum i pierwszymi latami uniwer-
sytetu ksiazki i czasopisma klasyka VITTORIO MACCHIORA, sanskrytysty i indologa
CARLO FORMICHIEGO, historyka chrzescijanstwa ERNESTO BUONAIUTIEGO, histo-
ryka wyznan RAFFAELE PETTAZZONIEGO, latynisty AUGUSTO ROSTAGNIEGO oraz
innych uczonych wloskich; a oprécz podrgecznikow sanskrytu i perskiego wsréd
lektur znalazly sie rowniez zbiory czasopism ,,Bilychnis” i ,,Ricerche religiose”
Oprécz tego, za posrednictwem ttumaczen wloskich, Eliade zblizyl si¢ po raz pier-
wszy do autoréw, ktorzy beda mie¢ silny wptyw na jego mys$l: KIERKEGAARDA,
UNAMUNO oraz RUDOLFA OTTO. Dwie pierwsze podréze do Wioch, w 1927
i w 1928 r., pozwalaja mtodemu Eliademu na bezposredni kontakt z niektérymi
uczonymi wloskimi, z ktérymi korespondowat juz wcze$niej, takimi jak np. Papini,
Buonaiuti i Macchioro oraz na zebranie dokumentacji dla swojej pracy dyplomo-
wej z filozofii Odrodzenia wloskiego (PICO DELLA MIRANDOLA, FICINO, BRUNO
i CAMPANELLA).

W Rzymie, w Bibliotece Seminarium Indianistyki GIUSEPPE TUCCIEGO, czyta-
jac przedmowe do History of Indian Philosophy (1922) autorstwa SURENDRANATH
DASGUPTA, odkryt mozliwos¢ stypendium na wyjazd do Kalkuty. Bgdzie to zakret
decydujacy, ktéry go powiedzie przez trzy lata (1928-1931) do Indii, i ktdry na-
znaczy pozniejszy rozwdj jego dziela i jego my$li. Bezposrednim nastgpstwem tej
siatki znajomosci byla obecnos¢ tekstow Eliadego w czasopismach specjalistycz-
nych we Wioszech poczawszy od lat jego pobytu w Indiach. W 1930 r. publikuje
pierwszy artykul w czasopi$mie ,,Ricerche religiose”, redagowanym przez Ernesto
Buonaiutiego, po ktérym ukaze si¢ nastepny w tekst w 1932 r.?

W 1929 1., spotyka po raz pierwszy Giuseppe Tucciego, co ma miejsce w Kal-
kucie, w domu profesora Dasgupta, i to legnie u podstaw jego dlugiej przyjazni
i z wspétpracy z ISMEO (Istituto per il Medio e I’ Estremo Oriente: Instytut Srod-
kowego i Dalekiego Wschodu), ufundowanego w Rzymie przez wymienionego tu
orientalist¢ wloskiego.

3 M. ELIADE, Il male e la liberazione nella filosofia Sdmkhya-Yoga, ,Ricerche religiose” 6 (1930),
s. 200-221; TENZE, Il rituale hindu e la vita interiore, ,Ricerche religiose” 6 (1932), s. 484-504.
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W pierwszych latach po powrocie z Indii Eliade zanurza si¢ z zapalem i z pasja
w zycie kulturalne i literackie Bukaresztu: wspétpracuje z dziennikami i czasopis-
mami (w szczeg6lnosci ,,Cuvantul” i ,,Vremea”), uczestniczy w audycjach radio-
wych, zaktada zinnymi przyjaciétmi ,,mtodej generacji” stowarzyszenie kulturalne
Criterion, w ktérym prowadzi konferencje i publiczne dyskusje. W tym okresie ma
miejsce tez sukces literacki za sprawa powiesci autobiograficznej Maitreyi, prze-
pracowanie tematu doktoratu z filozofii na problem jogi i rozpoczecie dziatalnos$ci
dydaktycznej na uniwersytecie w roli asystenta prowadzacego zajecia z historii
metafizyki w katedrze NAE IONESCU. Doktorat broni w czerwcu 1933 r. przed ko-
misja wybitnych postaci nauki, w ktérej zasiadali socjolog DIMITRIE GUSTI, filozof
i psycholog CONSTANTIN RADULESCU-MOTRU i historyk filozofii PETRE P. NEGU-
LESCU, ale niezbyt kompetentng w swoistym sektorze, jakim sa nauki indologiczne.
Sytuacja kultury rumunskiej, w stosunku do studiéw orientalistycznych i historii
religii, nie ulegta niestety zmianom w tamtych latach: Eliade bedzie odosobniony
w swoich badaniach, bez interlokutoréw, pozbawiony wsparcia ze strony instytucji,
a jego apele o utworzenie wyspecjalizowanych centréw badan oraz gromadzenie
zasob6éw bibliotecznych nie beda mialy zadnego oddzwigku. Nastawienie pierw-
szych badan na alchemig azjatycka oraz projekt poszerzonej wersji w jgzyku francus-
kim pracy o jodze zostang zrealizowane dopiero po pobycie naukowym i kweren-
dzie w Stadtbibliothek w Berlinie w lecie 1934 r. Doktorat zostanie opublikowany
w 1936 1. przez Fundatia Carol al II-lea, w serii wydawanej po francusku i zatytuto-
wanej Bibliothéque de philosophie roumaine, podczas gdy wydawca paryski PAUL
GEUTHNER, specjalizujacy si¢ w publikacjach tekstéw poruszajacych zagadnienia
orientalistyczne, zajmie si¢ jedynie dystrybucja ksiazki poza granicami*. Ksiazka
jest dobrze przyjeta we Francji i w Niemczech przez specjalistéw, natomiast we
Wtoszech zostaje zrecenzowana pozytywnie przez indianistg¢ VALENTINOPAPESSO
w czasopi$mie zalozonym przez Pettazzoniego’. Elementy oryginalnosci tego dzie-
ta sa ewidentne, zwlaszcza znaczenie przypisywane wymiarowi soteriologicznemu

4 M. ELIADE, Yoga. Essai sur les origines de la mystique indienne, Bucuresti—Paris, Fundatia pentru
Literatura si Artd,,Regele Carol al II-lea” /Librairie orientaliste Paul Geuthner/, 1936. Publikacja dokto-
ratu zwiazana byla z korzystnym i sprzyjajacym przypadkiem i nie otworzyla nowej drogi dla studiow
orientalistycznych w Rumunii. Cala ta historia tak zostala podsumowana przez Turcanu: Créé en 1933,
la Fondation était une institution culturelle qui s’ ajoutait aux autres établissements de ce genre fondés
par la monarchie roumaine & partir de la fin du XIX siécle. La méme année, le roi Carol Il avait procédé
a la réunion de tous ces établissements, au nombre de cing, dans une Union des Fondations culturelles
royales de Roumanie. Le secrétaire de ce mammouth culturel, dont la création satisfaisait un des réves
de grandeur du souverain, était le bibliothécaire du roi et, en méme temps, son compagnon de longue date:
le général Nicolae Condeescu. Celui-ci était I'oncle maternel de Nina Eliade [moglie di Mircea Eliade]
et c'est lui qui avait parlé a Carol Il de I’ouvrage surle yoga qu’un jeune indianiste roumain s'apprétait
a publier. Le nom d’Eliade n'était pas inconnu au roi qui, semble-t-il avait beucoup aimé ,, La Nuit ben-
gali” [titolo della traduzione francese di ,,Maitreyi”]. , Ce fut lui qui suggéra que Yoga soit pris en
charge par les Fondations royales”, écrit Eliade dans ses mémoires; TURCANU, dz. cyt., s. 235.

5 V. PAPESSO, recenzja w: ,,Studi e Materiali di Storia delle Religioni” (styczen—luty 1936).
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jogi tantrycznej i popularnej, az do relacji pomiedzy joga i alchemia oraz podioza
prearianskiego. Dwa artykuly stanowiace cze$é ksiazki zostana opublikowane po
wiosku w 1937 i w 1938 r. na tamach czasopisma ,,Asiatica” — prestizowego pe-
riodyku IsSMEQ®.

Dluga faza opracowywania materiatu pojeciowego oraz badan, od 1937 r. az
do przybycia do Paryza w 1945 r. po ptodnym okresie londynskim i portugalskim,
zaowocuje ogloszeniem pierwszych waznych prac: Techniki jogi (Techniques du
Yoga, 1948), Mit wiecznego powrotu (Le Mythe de l’éternel retour, 1949), Traktat
o historii religii (Traité histoire des religions, 1949), Szamanizm i archaiczne tech-
niki ekstazy (Chamanisme et les techniques archad ques de extase, 1951),1 Obrazy
i symbole. Szkice o symbolizmie magiczno-religijnym (Images et symboles. Essais
sur symbolisme magico-religieux, 1952). Burzaca dotychczasowy porzadek nowos¢
metodologiczna tych dziet, ktére ukazuja w jasny sposéb przekroczenie fenome-
nologicznej linii GERARDA VAN DER LEEUWA, mocna pozycja teoretyczna ,,anty-
redukcjonistyczna’” oraz podstawowy i niepojednawczy ,,antyhistoryzm”, zostaja
natychmiast przyswojone przez badaczy bliskich Pettazzoniemu. Recenzje etno-
loga ERNESTA DE MARTINO’ akcentuja t¢ nowos$é, ale réwnoczesnie sygnalizuja
niebezpieczna tendencj¢ rumunskiego autora do identyfikacji punktu widzenia
uczonego z tym charakterystycznym dla czlowieka wierzacego. W odniesieniu do
Technik jogi, De Martino ocenia wklad eliadowski ,,do ogélnego wymogu kultury
zachodniej, aby rozszerzy¢ wlasny humanizm i odnowi¢ wlasna problematyke be-
daca na tasce zrozumienia ksztaltéw duchowosci w swojej idei bedacych daleko od
nas” idalej w nastgpujacy sposéb podsumowuje fundamentalna tezg opracowania:

Wedtug autora paradoks Jogi (reintegracja wszystkich forrn w Nieokre$lonym, w Jed-
nosci pierwotnej) rozumie si¢ w $wietle archaicznej aspiracji do zniesienia historii, do
odnowienia stanu §witu, przywracajac okresowo i rytualnie ,,czas archetypiczny”, czas
pradziejow. Techniki jogi, w ich rozmaito$ciach fizjologicznych, duchowych i mistycz-
nych, maja wlasnie jako cel egzystencjalny wyzwolenie czlowieka od ludzkiej kondy-
cji, zdobycie wolnosci absolutne;.

W konkluzjach pokazuje si¢ wyraznie odrzucenie, znane z nauk historycznych,
autonomicznego uznania faktu religijnego:
Ta interpretacja jogi oraz jej technik jest bez watpienia sugestywna i przenikliwa. By-

loby tym niemniej pozadane dalsze poglebienie dramatu bycia, z ktérego rodzi sig
,»odmowa pozostania przy zyciu” oraz paradoks ,,zniesienia historii’’®.

® M. ELIADE, Lo Yoga e la spiritualita indiana, , Asiatica” 3 (1937), s. 229-240; TENZE, La conce-
zione della liberta nel pensiero indiano, ,,Asiatica” 4 (1938), s. 345-353.

7 Na temat ztozonych relacji pomigdzy Eliadem i De Martino zob.: P. ANGELINI, L’uomo sul tetto.
Mircea Eliade e la «storia delle religioni», Torino 2001, rozdz. 4: Il rapporto con Ernesto De Martino,
s. 77-102; zob. tez: G. BERTAGNLI, Lo studio comparato delle religioni. Mircea Eliade e la scuola italia-
na, Bologna 2002.

% E. DE MARTINO, recenzja ksiazki: M. ELIADE, Techniques du Yoga, Paris 1948: ,,Studi e Materiali
di Storia delle Religioni” 21 (1947-48), s. 130-132.



RECEPCJA DZIELA MIRCEI ELIADEGO WE WLOSZECH 425

W recenzji znacznie obszerniejszej i wypunktowanej, poswigconej w szczegdl-
no$ci Mitowi wiecznego powrotu oraz ksiazce na temat szamanizmu, sprzeczno$¢
teoretyczna i metodologiczna pomigdzy recenzentem i autorem ujawnia si¢ z cata
oczywistoscia. Przytoczg tu dlugi passus, w ktérym De Martino radykalnie kryty-
kuje zalozenia filozoficzne Eliadego z punktu widzenia swojej osobistej zgody na
absolutny historyzm BENEDETTO CROCE:

Mircea Eliade myli historig z kronika, tu i teraz empiryczne (...). I poniewaz to fatszy-

we stawanie si¢, pozbawione jakiegokolwiek odniesienia do uniwersum, jest bez wat-

pieniairracjonalne, nie do zaakceptowania, Mircea Eliade odrzuca je, myslac, ze odrzuca

historyzm. Wydaje sig, ze nie zdaje sobie sprawy, ze takze (chcemy powiedzie¢ przede

wszystkim) historyzm odrzuca stawanie si¢ empiryczne: tyle, Ze nie odrzuca go ucie-

kajac od historii, ale uzupetniajac w swojej prawdziwej rzeczywisto$ci racjonalnej to,

co jawi si¢ w rozproszeniu, w nierelatywnosci i w nieporzadku stawania sie empirycz-

nego. Historyzm jest teorig ludzkiej produktywnosci (nie mitycznej) wartosci kultural-

nych, jest akceptacja historii po wydarzeniu rozpoznania immanentnosci historycznej

wartosci (powszechny konkret!): w tej perspektywie takze roszczenie religijne, aby

wybawic si¢ od historii, stanowi cz¢$¢ historii. Ludzko$é nie umacnia si¢ ,,przekraczajac

wlasng histori¢” i wzywajac historig religii, aby stata si¢ wspdtpracownica tego przekro-

czenia, ale przeciwnie, akceptujac w sposéb integralny produktywnos¢ ludzka war-

tosci kulturalnych i wzywajac historig religii do umiejscowienia w perspektywie takiej

akceptacji wszystkie roszczenia antyhistoryczne konkretnych religii historycznych’

Jako nastgpstwo ,,gruntownego migdzyrozumienia tego, czym jest historyzm

w swoim ksztalcie dojrzalszym”, zostaje

zagubiona kazda r6zno$¢ pomigdzy wiedza i przedmiotem wiedzy, miedzy dziejopisar-

stwem i wizja religijna Swiata: mit poczatkéw i upadku, formacja historyczna dobrze

okreslona, kt6ra historyk musi sprowadzi¢ do dramatu ludzkiego, jaka go zrodzita, ry-

zykuje w ten spos6b, Ze stanie si¢ ta sama teoria metodologiczna historiografa'.

De Martino bedzie si¢ spierat dtugo z ,,dwuznaczna metodologia™'' eliadowska

w latach kolejnych, ale elementy teoretyczne rozdziatu zostana niezmienne. Ttuma-
czenie wloskie Technik jogi wyjdzie w 1952 r. w collezione di studi religiosi, etno-
logi e psicologi (,,zbiorze studiéw religijnych, etnologicznych i psychologicznych”),
w tak zwanej ,,serii fioletowej” wydawnictwa Einaudi, kierowanej przez pisarza
CESARE PAVESE oraz samego De Martino'?, z przedmowa tego ostatniego, ktéra

% E. DE MARTINO, recenzje ksiazek: M. ELIADE, Le Mythe de I’éternel retour, archétypes et répé-
tition, Paris 1949; Psychologie et histoire des religions, a propos du symbolisme du ,, Centre”: , Eranos
Jahrbuch” 19 (1951), s. 247-282; Le Chamanisme et les techniques archad'ques de ['extase, Paris 1951:
,.Studi e Materiali di Storia delle Religioni” 23 (1951-52), s. 148—155. Zacytowany fragment znajduje
sienas. 150. Artykul zamieszczony pierwotnie w ,,Eranos Jahrbuch” zostal pézniej opublikowany takze
w: Images et symboles. Essais sur le symbolisme magico-religieux (1952), rozdz. 1.

0 E. DE MARTINO, tamze, s. 152—153.

I' E, DE MARTINO, tamze, s. 150.

12 por. C. PAVESE, E. DEMARTINO, La collana viola. Lettere 1945—1950, P. Angelini (red.), Torino

1991.
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powtarza zalozenia krytyczne ze wspomnianej recenzji, przedstawiajac obraz au-
tora jako tego, ktéry dat si¢ ,,zwie$¢ przez sam przedmiot badan”"’, identyfikujac
w ten sposéb wlasna pozycje jako naukowca z pozycja wierzacego jako przedmiotu
badan. Ttumaczenie wloskie Traktatu w tej samej serii nie bedzie zawiera¢ skon-
densowanej i sympatycznej przedmowy GEORGESA DUMEZILA, obecnej w orygi-
nalnej edycji francuskiej, ale bedzie poprzedzone za to przez wstgp De Martino,
ktéry nie zajmuje si¢ szczegétowa analiza tekstu, ale stara si¢ ostrzec czytelnika
przed truciznami anthistorycznymi, zalegajacymi u podstaw badan eliadowskich'.

ANGELO BRELICH recenzujac Obrazy i symbole, odnotowuje w ostry sposéb,
ze przez Eliadego

Hhistoria”, ,historyczny”, ,historyzm” maja znaczenie rézne od tego, co historyzm
Crocego przypisuje do tych samych stéw (...) i definicja terminéw cytowanych nas. 226,
nr 10, jest blizsza pewnym formom egzystencjalizmu a nie mysli Crocego®.

Brelich prébowat potaczy¢ mysl Eliadego z forma historyzmu, z ktérym histo-
ryzmidealistyczny Crocego moglby si¢ porozumiec, ale w rzeczywistosci te pozy-
cje byly nie do pogodzenia. Wtasnie w Obrazach i symbolach Eliade sprzeciwia
si¢ historyzmom postidealistycznym oraz pradom egzystencjalistycznym, nie spi-
rytualistycznym (,,egzystencjalizm historyczny’’), w ktérych historycznos¢, jako
warunek i uwarunkowanie ludzkie, przedstawia jedyny horyzont nieprzekraczalny.
Dla Eliadego wymiar religijny nie jest redukowalny do historycznosci; mity, sym-
bole i wyobrazenia wzorcowe sg sposobem wyrazu doS§wiadczenia religijnego, na
ktérym powinno dokonywac si¢ poréwnan, konfrontacji i poszukiwania hermeneu-
tycznego pomiedzy réznymi kulturami na przestrzeni historii ludzko$ci'®. Kazdy
fenomen religijny ,,objawia si¢ w historii i poprzez histori¢ i przez prosty fakt ma-

'* E. DE MARTINO, Wstep, w: M. ELIADE, Tecniche dello Yoga, Torino 1952, s. 9.

14 ,Wedlug Eliadego historyk religii zajmuje si¢ faktami, kt6re o tyle, o ile s3 zanurzone w strumie-
niu przyszlosci, manifestuja w postawie, jaka przekracza w duzej mierze postawe historyczna osoby ludz-
kiej. Nadnieréznych religii dzialaja zawsze te same «archetypy», to jest te same obrazy i fundamentalne
symbole, w ktérych wyraza si¢ kondycja ludzka jako taka, poza wszystkimi epokami i wszystkimi cywi-
lizacjami. W taki spos6b, wedlug Eliadego, roszczenie religii, aby wymkna¢ sig historii i znalez¢ dla niej
wyjasnienie w powtarzaniu rytualnym archetypéw, ma w pewnym sensie istotna warto$¢ ontologiczna:
historyk i fenomenolog religii, chociaz w jednym punkcie spotykaja sie z cztowiekiem religijnym beda-
cym w akcie, w tym sensie, Ze potwierdzaja fundamentalna aspiracjg, jaka ma religia, to jest ucieczke od
historii”; E. DE MARTINO, Wstep, w: M. ELIADE, Trattato di storia delle religioni, Torino 1954, s. XIII.
Wprowadzenie Dumézila bedzie przettumaczone i opublikowane po raz pierwszy w aneksie dopiero
w ostatnim wydaniu wioskim Trattato di storia delle religioni, Torino 1999.

'> A. BRELICH, recenzja ksiazki: M. ELIADE, Images et symboles. Essais sur le symbolisme magico-
religieux, Paris 1952, ,,Studi e Materiali di Storia delle Religioni” 24-25 (1953-54), s. 237-240; cytowany
frament nas. 237-238; por. R, SCAGNO, Liberta e terrore della storia. Genesi e significato dell’antistori-
cismo di Mircea Eliade, Torino 1982.

'® Por. R. SCAGNO, Liberta e terrore della storia. Genesi e significato dell’antistoricismo di Mircea
Eliade, Torino 1982.
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nifestowania si¢ w historii jest przez nig ograniczony i uwarunkowany”"'’; z drugiej

strony

symbole, mity i obrzadki, nabyte ze wzglgdu na ich zasigg lub spontanicznie odkryte,
ukazuja zawsze jaka$ sytuacjg-granicy cztowieka i nie tylko sytuacje historyczna; sy-
tuacja—granica to znaczy ta, kt6ra czlowiek odkrywa begdac §wiadomym swojego miejsca
we wszechswiecie'®.
Symbole i obrazy sa w rézny sposéb ,,przezywane i wartosciowane” w odmien-
nych kulturach i zatem maja jakas$ ,histori¢”, ale jesli ,,archetypy” sa ,,wieczne”
i ,,powszechne”, pozwala to na zrozumienie i dialog migdzy réznymi kulturami'®

W pierwszych waznych dzietach okresu ,.francuskiego’ Eliade stawial zatem
bazy dla owej ,,hermeneutyki kreatywnej” oraz owej ,,antropologii filozoficznej”,
ktére zostana rozwinigte w okresie ,,amerykanskim”; jego stanowisko teoretyczne
bylo zlozone, ale nawet jesli nie usystematyzowane w sensie filozoficznym i nie
pozbawione niepewnosci i dwuznacznosci, w ostatecznosci nie byto ani teologicz-
ne, ani antyhistoryczne. W latach 50-tych i w nastgpnym dziesigcioleciu ksztattuje
sig¢ w srodowisku wloskich historykéw, historykéw religii i antropologéw swego
rodzaju vulgata zasad interpretacji mys$li i dzieta Eliadego, bedac niezmiennie taka
sama i obsesyjnie odtwdrcza az do dzi$, ktérej podstawowe rysy mozna przedsta-
wi¢ w nastgpujacy sposob: Eliade nalezy do irracjonalizmu i do tradycjonalizmu
dwudziestowiecznego; jego koncepcja religii implikuje ,,uchylanie si¢ od historii”,
,wucieczke od historii”; Eliade stara si¢ pojac egzystencj¢ ludzkosci archaiczne;,
ktéra poprzedzala istnienie ludzko$ci historycznej; utozsamia homo religiosus z ho-
mo religiosus archaicznym, konstruuje teori¢ pozaczasowa, ,,ontologi¢ archaiczng”,
dzieli filozofi¢ historii reakcyjnej (wstecznej) typu dewolutywnego (odwotaw-
czego), degeneracyjnego i dekadenckiego, rozpoznaje w judeochrzescijanstwie
nieodwracalny poczatek desakralizacji oraz oddalenia od ,,raju archetypow”, a za-
tem powdd ,,upadku” historii (oceniajac pozytywnie jedynie pozbawione mozli-
wosci zademonstrowania ,,chrzescijanstwo kosmiczne”, ktérego rozwdj jest synteza
w podobny sposéb niedemonstrowalnej i tajemniczej ,.religijno$ci kosmicznej™),
przepracowuje w koncu ,,morfologi¢” religii silnie zaleznej od komparatywizmu
konca XIX w.?° Do tych stereotypéw w analizie i interpretacji dziet Eliadego do-

17 M. ELIADE, Images et symbolesi, przeklad wioski: Immagini e simboli, Milano 1981, s. 32.

'® Tamze, s. 35.

19 Por. R. SCAGNO, tamze, s. 48; zob tez: D. REl, Fra storicismo ed ermeneutica religiosa: note su
Mircea Eliade, ,,Rivista di storia e letteratura religiosa™ 3 (1972), s. 535-562.

2 Bibliografia jest bardzo obszerna. Ograniczg si¢ do zasygnalizowania, oprécz cytowanych juz
tekstéw, nastepujacych pozycji: E. DEMARTINO, Etnologia e cultura nazionale negli ultimi dieci anni,
.Societd” 3 (1953); V. LANTERNARI, La Grande Festa, Milano 1959, s. 23-28, 453—467 (na temat irra-
cjonalizmu eliadowskiego); R. PETTAZZONI, Gli ultimi appunti, A. Brelich (red.), ,,Studi e Materiali di
Storia delle Religioni” 31 (1960), s. 23-55; A. DINOLA, Enciclopedia delle Religioni, Firenze 1970 i nas-
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tacza w koncu lat 70-tych analizy germanisty i badacza ,,nauki o micie”” FURIO
JESI, ktéry umieszcza ,,geneze mysli eliadowskiej” w tym, co uwaza za jej ,,praw-
dziwy kontekst historyczny”, ,,prawice tradycjonalizmu” Bachofen-Renaissance
w latach 20-tych (L. KLAGES, A. BAEUMLER, E. DACQUE, A. SCHULER); z tym prg-
dem mys$lenia Eliade miatby dzieli¢ pojecie mitu jako ,,substancji metafizycznej
ponadludzkiej”, ktéry objawia sig i zaznacza w cztowieku i w historii i czynitby
zatem w swoich dzietach ,,uzytek z mitologii jako narzedzia interpretacji mistycz-
nej historii®'. Owa vulgata zasad interpretacji, o ktérej wspomnialem wyzej jest
widoczna w niektérych wykladach z Colloquio di Bressanone z 1988 r.* oraz
z Convegno internazionale di studi di Bergamo z 1996 1., w obszermym wpro-
wadzeniu autorstwa PIETRO ANGELINIEGO do ostatniego wydania Traktatu® oraz
w wydanym ostatnio w artykule ILEANA CHIRASSI-COLOMBO?.

Poza dominujaca pozycja ,.historyczng”, historyk religit UGO BIANCHI na pod-
stawie swojej koncepcji ,,dziejopisarstwa jako metodologii pozytywno-indukcy;j-
nej”, pozbawionej opcji filozoficznych, docenia w Eliadem koncepcj¢ historii reli-
gii jako dyscypliny autonomicznej, otwartej na analizy wszystkich doswiadczen
religijnych, takze tych najdalszych od kultury zachodniej, przeciw kazdemu ,,re-
dukcjonizmowi” i akcentuje pozytek metodologiczny eliadowskiej koncepcji reli-
gii jako ,,«pgknigcia przestrzeni» wynikajacego z wiary oraz zwyczaju religijne-
go”, ale uznaje za nie do zaakceptowania eliadowskie teoretyzowania archetypéw,
symboli, hierofanii, jako $Srodkéw ,,objawienia” $wigtosci, o ile jest oparte na pewnej
,»presupozycji o naturze filozoficznej”. Metoda badawcza ,,pozytywno-induktyw-
na” Bianchiego jest w rzeczywistosci nie do pogodzenia, pomimo mozliwosci
owocnego dialogu z morfologia i hermeneutyka historyczno-religijna Eliadego®.
Szczegdblne miejsce w tych rozwazaniach nalezy si¢ uwadze, z jaka dzietu Eliade-
go przygladala si¢ ISMEO, ktéry zaprasza uczonego rumunskiego do prowadzenia
konferencji w swojej rzymskiej siedzibie poczawszy od Tantryzmu i szamanizmu

tepne lata. Chodzi zwlaszcza o hasta: Mir, Religia, Sacrum i Profanum, Historia, Czas, Fenomenologia
Religii, Odtwarzanie rytualne, Symbol.

*'F. JesI, Il mito, Milano 1973; por. tez TENZE, Letteratura e mito, Torino 1968. Bardzo szczeg6-
lowa krytyke tych pozycji zob.: SCAGNO, Liberta e terrore della storia, s. 5~12.

2 D.M. Cosl (red.), Mircea Eliade e Georges Dumézil. Atti del simposio «Dalla fenomenologia
delle religioni al pensiero religioso del mondo classico», Padova 1994.

2 L. ARCELLA, P. P11, R. SCAGNO (red.), Confronto con Mircea Eliade. Archetipi mitici e identita
storica, Milano 1998.

* P. ANGELINI, Wstep, w: M. ELIADE, Trattato di storia delle religioni, Torino 1999,

1. CHIRASSI-COLOMBO, Il mito e il ‘900, w: N. SPINETO (red.), Interrompere il quotidiano. La costru-
zione del tempo nell’esperienza religiosa, Milano 2005, s. 97-137.

26 U. BIANCHLI, La storia delle religioni, w: G. CASTELLANI (red.), Storia delle religioni, .1, Torino
1970, s. 154—160. Na temat krytyki teorii ,,redukcyjnych” (,,psychologizmu, ,,socjologizmu marksistow-
skiego” oraz ,,historyzmu absolutnego”) zob. ramze, s. 160—168.
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w 1950r. Zaraz po $mierci Eliadego nastepca Tucciego na stanowisku kierownika
Instytutu, wybitny iranista GHERARDO GNOLI, oglasza btyskotliwy i poruszajacy?’
artykul oraz organizuje w Rzymie w 1988 r. wazna konferencje migdzynarodowa
poswigcong analizie i bilansowi krytycznemu dzieta Eliadego ze szczegdlnym
uwzglednieniem dyscyplin i tematéw orientalistycznych®,

Jesli chodzi o ttumaczenia dziet Eliadego we Wloszech musimy podkreslic, ze
pojawiajace si¢ w ostatnich dwudziestu latach kolejne wznowienia wszystkich teks-
téw naukowych zostaty uzupetnione o cz¢sto komentowane i zaopatrzone w aparat
krytyczny wydania Pamietnikéw i Dziennikéw oraz o teksty literackie z okresu
rumunskiego®. Migdzy licznymi przektadami dziet beletrystycznych brakuje jesz-
cze edycji wydania opowiesci fantastycznych z okresu powojennego®. Nalezy tak-
ze zasygnalizowa¢ wazna europejska edycjg tematyczna, bedaca wlasnie w trakcie
wydawania, Encyclopedia of Religions, kierowang przez Eliadego w ostatnich
latach przed Smiercia i ogloszona w porzadku alfabetycznym przez wydawnictwo
Macmillan w 1987 r.*!

Dyskusja na temat mysli i dzieta Eliadego zostala poszerzona i wzbogacita sig
w obecnych latach takze poza obszarem sporéw na temat metody i dawnych kon-
trowersji migdzy fenomenologami i historykami, koncentrujac si¢ z zyskiem dla
niej samej na szczegStowe) analizie dotyczacej biografii intelektualnej uczonego
rumunskiego. Relacja pomiedzy Eliadem i mys$la tradycyjna, Zeby tylko wspomnie¢
autoréw takich, jak: ANANDA COOMARASWAMY, RENE GUENON i JULIUS EVOLA,
zostata krytycznie opracowana na bazie dokladnej analizy tekstow przez PAOLE
Pis1*2, ENRICO MONTANARIEGO™ oraz NATALE SPINETA*. Pogmatwany i zawsze
najbardziej kontrowersyjny problem walki politycznej mtodego Eliadego przy boku

21 G. GNOLI, Mircea Eliade1907-1986, ,,East and West” 36 (1986), nr 1-3, s. 280-296.

28 G. GNOLI (red.), Mircea Eliade e le religioni asiatiche, Roma 1989.

% Nie opublikowano dotychczas wyczerpujacej bibliografii, ale mozna odwotac si¢ do bibliografii
cytowanych w przypisie 1.

% Jesli chodzi o krytyke Eliadeo jako pisarza, ograniczona gtéwnie do recenzji oraz wstgpéw do
przektadanych ksiazek, nalezy jednak zasygnalizowac artykul na temat poetyki Eliadego: M. CUGNO,
Mircea Eliade: lo studioso e il narratore, «l’'uomo diurno» e «l’'uomo notturno», w: ARCELLA, PISI,
SCAGNO, dz. cyr., 5. 27-42.

3'D.M. Cosl, L. SAIBENE, R. SCAGNO (red.), Enciclopedia delle religioni (kierowana przez Mircea
Eliade, Edizione tematica europea), Milano 1993- (do dzisiaj opublikowano 10 z 16 przewidzianych
toméw).

32p pist, I «tradizionalisti» e la formazione del pensiero di Eliade, w: L. ARCELLA, P. PISL,R. SCA-
GNO (red.), Confronto con Mircea Eliade, Milano 1998, s. 43~133; TENZE, Evola, Eliade e I'alchimia,
,.Studi evoliani” (1999), s. 62-92.

3 E. MONTANARI, Eliade e Guénon, ,,Studi e Materiali di Storia delle Religioni” 61 (1995),s. 131—
149; toz przedrukowano z uzupelnieniami w: La fatica del cuore, Milano 1993, s. 183-203.

3 N. SPINETO, Mircea Eliade storico delle religioni, Brescia 2006 (rozdz. Il: Eliade e il «pensiero
tradizionale», s. 133-163).
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Zelaznej Gwardii pomiedzy 1936 i 1938 r. oraz przede wszystkim relacja pomig-
dzy jego pierwszymi badaniami historyczno-religijnymi i komparatystycznymi, jak
i ,,ideologia” ruchu zalozonego przez CODREANU zostata zbadana i zaprezentowana
w blyskotliwy i wywazony sposSb przez Natale Spineta w jego niedawnym zbiorze
artykutéw poswieconych Eliademu®. Zasygnalizujemy na koniec wazna monografig
VILIU DANCA poswiecong wptywowi filozoficznej mysli Nae Ionescu w procesie
ksztaltowania Mircea Eliadego®.

Bardzo miody jeszcze IOANPETRU CULIANU w swojej monografii po§wigconej
Eliademu, ogloszonej we Wtoszech w 1978 r., pisal:

Ta ksiazka jest pierwsza, w ktdrej proponuje si¢ usystematyzowane studium calej twor-
czosci eliadowskiej, od 1921 do 1976. Chociaz zostata napisana przez historyka reli-
gii, ma jednak ambicj¢ ocenienia dziet Eliadego przede wszystkim z punktu widzenia
wielu wptyw6w kulturalnych, ktére si¢ w nich odbijaja oraz echa przez nie sprowoko-
wane. W tym sensie warto wspomnieé, e interpretacja M. Eliadego wewnatrz pradéw
wspélczesnej historii religii ryzykuje, ze begdzie zbyt zawgzona i przez to zostanie sta-
rannie pominigta. Projekt M. Eliadego nie definiuje si¢ jedynie w pojgciach historii

religii. Poczawszy od hermeneutyki materiatu historyczno-religijnego, Eliade chce za-

oferowaé punkty wyjsciowe do konstrukcji ,,antropologii filozoficzne;j”*’

Po prawie trzydziestu latach ta pochwala i ocena Culianu jest nadal bardzo
aktualna. Jak staraliSmy si¢ wykazac¢, interpretacja mysSli i dzieta Eliadego zostata
we Wiloszech przez dtugi czas zablokowana przez debat¢ pomigdzy fenomenolo-
gizmem a historyzmem, debatg, za ktdra skrywala si¢ silna obecnos¢ opcji filozo-
ficznych i w konsekwencji, od poczatku lat 70-tych, polemik na temat implikacji
praktycznej i teoretycznej Eliadego w obrgbie skrajnej prawicy rumunskiej w okre-
sie miedzywojennym™®. Sadze, ze wlasnie nadszedt moment ponownego podsumo-
wania, pozbawionego uwarunkowan ideologicznych, owych ,,weztéw” teoretycz-
nych jeszcze nierozwiazanych w mysli Eliadego, poprzez powr6t do bezposredniej
lektury tekstow oraz rekonstrukcji jego hipotez filozoficznych. Odnoszg sie, w szcze-
golnosci, do sporéw dotyczacych relacji do sacrum/desakralizacji/sekularyzacji,
do pozycji chrzescijanstwa oraz tradycji judeochrzescijanskiej w odniesieniu do
religijnosci ,,archaicznej”, az do spotkania wyznan pozaeuropejskich z nowoczes-
nos$cia i kultura zachodniej Europy. Jak wiadomo, ,,ograniczono$¢” dzieta eliadow-

35 Tamze, (rozdz. I: La formazione, s. 19-56).

V. DANCA, Sacro e simbolo in Mircea Eliade, lasi 2004; ta praca jest przejrzana i poprawiona
wioskq wersja tekstu: Mircea Eliade. Definitio sacri, Roma—Bucuresti-lasi 1996. Pierwsza wersja jest
doktoratem obronionym przez filozofai teologa katolickiego na Uniwersytecie Gregoriafiskim w Rzymie.

%7 L.P. CULIANU, Mircea Eliade, Assisi 1978, s. 21-22.

% Na ten temat zob.: SCAGNO, Liberta e terrore della storia; TENZE, Mircea Eliade e la cultura romena
interbellica, ,,Buletinul Bibliotecii Romane” 14 (1987/88), s. 1-30; TENZE, Alcuni punti fermi sull’im-
pegno politico di Mircea Eliade nella Romania interbellica: un commento critico al dossier ,, Toladot™
del 1972, w: J. RIES, N. SPINETO (red.), Esploratori del pensiero umano. Georges Dumézil e Mircea
Eliade, Milano 2000, s. 259-289.
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skiego zasadza si¢ na braku jasnego i uargumentowanego tekstu na temat metody
hermeneutycznej i na temat fundament6w teoretycznych koncepcji symbolu i sym-
bolicznego jgzyka religijnego, tekstu wiele razy obiecywanego, zapowiadanego,
przewidywanego przez samego Eliadego, ale nigdy nie zrealizowanego. By¢ moze
Eliade nie mial wystarczajacej mocy spekulatywnej dla takiego przedsiewziecia,
moze bylo niemozliwym dla niego wyzwoli¢ si¢ od nieodpartego czaru ,,lasu” sa-
kralnego, w ktoérym poszukiwat z takaq wnikliwoscia, aby przeanalizowaé chiod-
nym okiem krytyka drogg, ktéra sam przeszedt.

To ,,organiczenie” filozoficzne, to niedopelnienie teoretyczne, pozostawito
w sposOb otwarty nieskonczone mozliwoSci interpretacji: na temat drogi Eliadego,
z Eliadem, poza Eliadem.

T}. Mirostaw Lenart

La ricezione dell’opera di Mircea Eliade in Italia: un bilancio critico

Riassunto

Nella biografia intellettuale di Mircea Eliade (1907—1986) la cultura italiana ha avuto
unruolo centrale a partire dagli anni di formazione. Grazie all’opera di Raffaele Pettazzoni,
di Giuseppe Tucci e degli orientalisti italiani, il giovane ricercatore romeno ha disciplinato
e approfondito la sua vocazione scientifica in un contesto nazionale in cui gli studi storici
e specialistici dei fatti religiosi e delle religioni non erano coltivati. Dopo la guerra, il dialo-
go tra i diversi metodi storico-comparativi degli studiosi italiani e la morfologia e I’erme-
neutica eliadiane ¢ stato talvolta conflittuale ma sempre fecondo e reciprocamente utile.
Tuttavia, I’opzione filosofica storicista (a cominciare da quella di Emesto De Martino) € una
lettura molto ideologica di certi dati biografici hanno creato degli stereotipi esegetici nega-
tivi, ed Eliade & stato considerato irrazionalista, tradizionalista, esoterista, teorico della «eva-
sione dalla storia» e di una concezione storica decadente e infine critico radicale del giudeo-
cristianesimo. Al di la dei contrasti metodologici e filosofici e delle polemiche ideologiche,
la ricezione dell’opera di Mircea Eliade in Italia ha presentato anche, soprattutto negli ul-
timi vent’anni, delle modalita interpretative pil equilibrate, sensibili all’analisi contestuale
dei testi, e interessate alla ricerca filologica delle fonti e degli influssi.



