Studia Teologiczno-Historyczne

Slaska Opolskiego 28 (2008)

HENRYK ZIMON SVD
Lublin, KUL

ZNACZENIE MIRCEI ELIADEGO
W RELIGIOZNAWSTWIE XX WIEKU

1. Zyciorys — 2. Twérczo$é naukowa i dziatalnos¢ organizacyjna w dziedzinie reli-
gioznawstwa — 3. Oddziatywanie i recepcja pogladéw Eliadego we wspétczesnym
religioznawstwie — 4. Zakonczenie

Mircea Eliade (1907-1986) dominowat w religioznawstwie Il pot. XX w., a je-
go bogata spuscizna naukowa stala si¢ jednym z wazniejszych etapow historii tej
nauki. Z okazji sze§¢dziesiatej rocznicy urodzin rumunskiego badacza jego wspét-
pracownicy, JOSEPH MATSUO KITAGAWA i CHARLES M. LONG, wydali ksi¢ge pa-
miatkowa pt. Myths and Symbols'. W siedemdziesiata rocznice urodzin Eliadego
wydano w Paryzu w prestizowe;j serii Cahiers de I’Herne, publikujacej prace o naj-
oryginalniejszych postaciach XX-wiecznej humanistyki, ksiazkg jubileuszowa pod
redakcja C. TACOU pt. Mircea Eliade (Paris 1978)*. W dziele zbiorowym (opraco-
wanym pod redakcja AXELA MICHAELSA) Klassiker der Religionswissenschaft
Eliadego wiaczono do grona 23 klasykéw religioznawstwa §wiatowego’. O jego
znaczeniu i wptywie $wiadczy bardzo obszerna literatura religioznawcza, w ktorej
komentuje sig, interpretuje i ocenia dorobek rumunskiego naukowca, zar6wno w to-
nie aprobujacym, jak i krytycznym. Pozycjg i prestiz Eliadego poréwnalem ze zna-
czeniem WILHELMA SCHMIDTA SVD (1868-1954) w religioznawstwie I pot. XX w.:
,.Dorobek naukowy wybitnego rumunskiego religioznawcy jest podobnie ocenia-
ny — zaréwno pozytywnie, jak i krytycznie — w $wiatowej literaturze religio-

' J.M.. KITAGAWA, CH.M. LONG (wyd.), Myths and Symbols. Studies in Honor of Mircea Eliade,
Chicago 1969. Ksiazka ta sklada si¢ z 29 artykuléw znanych religioznawcéw i literaturoznawcéw,
pochodzacych z wielu krajéw $wiata.

? Ksiazka ta zawiera fragmenty tekstéw Eliadego i jest rodzajem eliadowskiej encyklopedii; zob.
S. TokARSKI, Eliade i Orient, Wroclaw 1984, s. 11.

3 U. BERNER, Mircea Eliade (1907-1986), w: A. MICHAELS (red.), Klassiker der Religionswissen-
schaft. Von Friedrich Schleiermacher bis Mircea Eliade, Miinchen 1997, s. 343-353, 409—412.
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znawczej, a zwlaszcza w Ameryce Pétnocnej’™. Dodam, ze Eliade uwazat Schmidta
za jednego z najwiekszych lingwistéw i etnologéw swej epoki’.

W setnag rocznicg urodzin pragne uczcié pamigé wielkiego uczonego rumunskie-
go. Przedstawig wybrane elementy jego zyciorysu, tworczo$¢ naukowa i dziatalnosé
organizacyjna oraz oddzialywanie i recepcje we wspélczesnymreligioznawstwie.

1. Zyciorys

Mircea Eliade urodzit sie 9 marca 1907 r. w Bukareszcie. Tam w latach 1925-
1928 studiowat filozofig. Od 1928 do 1931 r. przebywatl w Indiach i w Kalkucie
studiowal sanskryt i filozofi¢ indyjska u wybitnego filozofa SURENDRANATHA
DASGUPTY (1885-1952). W tamtym czasie zamieszkat przez sze$¢ miesigcy (1930-
1931) w towarzystwie pustelnikéw w himalajskim asramie Swarga kolo Riszike-
szu, w poblizu Hardwaru, gdzie praktykowat jogg pod kierunkiem guru SWAMI
SIWANANDY®. Wynikiem pobytu w Indiach byta rozprawa doktorska o indyjskiej
jodze. Napisatl ja w latach 1930-1932, a obronil w 1933 r. na Wydziale Filozofii
uniwersytetu w Bukareszcie’ Tam w latach 1933-1938 prowadzit wyktady z reli-
gioznawstwa jako asystent filozofa NAE IONESCU. W 1938 r. zalozyt czasopismo
»Zalmoxis: Revue des études religieuses” (ukazywalo si¢ w Paryzu w latach 1938-
1942).

Obok ozywionej dzialalnosci naukowej i literackiej angazowal sig¢ przez pewien
czas politycznie po stronie prawicowej rumunskiej organizacji ,,Zelazna Gwardia”
Od 1940r. pracowal w ambasadzie rumunskiej w Londynie, a w latach 1941-1945
byt attaché prasowym, a pézniej kulturalnym ambasady rumunskiej w Lizbonie®.
Po Il wojnie $wiatowej zamieszkat w Paryzu (1945-1955). Dzigki pomocy GEOR-

¢ H. ZIMON, Znaczenie Wilhelma Schmidta w badaniach etnologicznych i religiologicznych, w:
A. WAS (red.), Werbisci a badania religiologiczne, Warszawa 2005, s. 47.

’ M. ELIADE, W poszukiwaniu historii i znaczenia religii, t. A. Grzybek, Warszawa 1997, s. 41,

® TENZE, Zapowied? réwnonocy. Pamietniki, t.1: (1907-1937), 1. 1. Kania, Krakéw 1989, s. 147-193;
TENZE, Foreword, w: D. ALLEN, Structure and Creativity in Religion. Hermeneutics in Mircea Eliade’s
Phenomenology and New Directions, The Hague 1978, s. IX; TOKARSK], dz. cyt., s. 152n; J.M. KITAGA-
WA, Eliade und Tillich. Gedanken iiber Begegnung, w: H.P. DUERR (red.), Die Mitte der Welt. Aufsiitze
zu Mircea Eliade, Frankfurt am M. 1984, s. 261; M. CZERWINSKI, Wsrep, w: M. ELIADE, Sacrum, mit,
historia. Wybor esejow, tt. A. Tatarkiewicz, Warszawa 1993?, s. 6. Eliade przebywat w Indiach od grud-
nia 1928 do grudnia 1931 r.

? ELIADE, Zapowied? réwnonocy, s. 163, 176, 185. Praca doktorska Historia poréwnawcza techniki
Jogi zostala wydana w jgzuku francuskim pt. Yoga: essai sur l’origine de la mystique indienne (Paris
1936).

8 ML.L. RICKETTS, Mircea Eliade. The Romanian Roots, New York 1988, s. 922-930; S. CAIN, Mircea
Eliade, the Iron Guard, an Romanian Anti-Semitism, ,Midstream” 35 (1989), s. 27-31; B.S. RENNIE,
Reconstructing Eliade. Making Sense of Religion, Albany, NY 1996, s. 143-146, 176n.
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GESA DUMEZILA rozpoczat w 1946 r. wykiady zlecone w Ecole Pratique des Hautes
Etudes na temat morfologii sacrum oraz struktury mitu® W 1949 r. po$lubit CHRIS-
TINEL COTTESCO. W Paryzu opublikowat kilka waznych ksiazek i stat si¢ znanym
religioznawca. W latach 1949-1956 uczestniczyt w corocznych konferencjach To-
warzystwa Eranos w Askonie (Szwajcaria), poswigconych spotkaniu kultur Wscho-
duiZachodu. W latach 1951-1955 byt stypendysta fundacji Bollingena w Nowym
Jorku. Prowadzit wyktady goscinne w Rzymie, Padwie, Strasburgu, Monachium,
Fryburgu, Lundzie, Uppsali oraz brat czynny udzial w migdzynarodowych kongre-
sach w Monachium, Amsterdamie i Rzymie. Mimo sukceséw naukowych nie powio-
dly si¢ jego starania o profesur¢ w Paryzu i Bukareszcie. W 1956 r. Eliade na za-
proszenie Uniwersytetu w Chicago wygtosil wyktady goscinne pt. Wzorce inicjacji
w ramach Haskell Lectures', a w nastepnym roku przyjat po JOACHIMIE WACHU
(zm. 1955) na Wydziale Teologii (Divinity School) Uniwersytetu w Chicago kated-
r¢ historii religii, ktora kierowat az do $mierci. W 1962 r. zostat Sewell L. Avery
Distinquished Service Professor. W tym czasie zgromadzit w wokét siebie w Chi-
cago wieluuczniéw z Europy, obu Ameryk i Azji. Prowadzil tez wyktady goscinne
w réznych osrodkach badan religioznawczych Europy i Azji oraz uczestniczyt
w konferencjach Migdzynarodowego Towarzystwa Religioznawczego (The Inter-
national Asssociation for the History of Religions — IAHR) w Marburgu (1960)
i Sztokholmie (1970), ktérego byt wiceprezesem w latach 1970-1974. Byt czlonkiem
Amerykanskiej Akademii Nauk, Towarzystwa Azjatyckiego w Paryzu, Towarzys-
twa Bengalskiego w Kalkucie, Akademii Brytyjskiej, Krolewskiej Akademii Bel-
gijskiej, Austriackiej Akademii Nauk, Akademii Historii i Literatury w Kordowie,
Akademii Rumunskiej (mianowany poSmiertnie w 1996 r.) i wielu innych towa-
rzystw naukowych. W ostatnich latach zycia Eliade otrzymywat doktoraty honoris
causa wielu uniwersytetow.

Eliade zmarl na udar mézgu 22 kwietnia 1986 r. w Chicago jako profesor eme-
rytowany, zaopatrzony sakramentami $wig¢tymi, w obecnosci modlacych si¢ zony
i przyjaciét. W prawostawnych kosciotach Stanéw Zjednoczonych odprawiono na-
bozenstwa zatobne za spokdj jego duszy. Ten, ktéry uwazal smier¢ za rodzaj ini-
cjacji i przejécia, przeszedt do ponadczasowej rzeczywisto$ci sakralnej, w ktorej
istnienie zawsze gleboko wierzyt''.

® M. ELIADE, Traktat o historii religii, t1. J. Wierusz-Kowalski, Warszawa 1966, s. 5.

' Wykiady te zostaly opublikowane pt. Naissances mystiques. Essais sur quelques types d’initiation
(Paris 1959; Inicjacje, obrzedy, stowarzyszenia tajemne. Narodziny mistyczne, tt. K. Kocjan, Krakéw 1997).

Il I M. KITAGAWA, Eliade, Mircea, w: M. ELIADE (wyd.), The Encyclopedia of Religion, 1. V, New
York 1987, s. 85-90; KITAGAWA, LONG (wyd.), dz. cyr., s. 415, G. DUDLEY Ill, Religion on Trial. Mircea
Eliade and His Critics, Philadelphia 1977, s. 14-16; D.L. PALS, Seven Theories of Religion, New York
1996, s. 159—161; CZERWINSKI, Wstep, s. 5-8; TOKARSKI, dz. cyt., s. 12-27; TENZE, Szkota Chicago. Spor
o dialog miedzykulturowy, Warszawa 2001,s.61; A. BRONK, Podstawy nauk o religii, Lublin 2003, s. 268n,
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Wptyw na Eliadego wywarla tradycja prawostawna, z ktérej wyrdst, oraz rumun-
ska kultura chlopska, ktéra byt zauroczony. Decydujace znaczenie dla naukowe;j
dziatalnosci religioznawczej mial trzyletni pobyt w Indiach i zwiazane z nim przezy-
cie fascynacji tym krajem, jak i Orientem w ogdle. Eliade odwotywat si¢ do poety
JOHANNA WOLFGANGA VON GOETHEGO, do filozof6w: ERAZMA Z ROTTERDAMU,
FRIEDRICHA NIETZSCHEGO, ARTHURA SCHOPENHAUERA, NAE IONESCU, SURENDRA-
NATHA DASGUPTY oraz religioznawcow: JAMESA G. FRAZERA, ANDREW LANGA,
LUCIENA LEVY-BRUHLA, FRIEDRICHA MAXA MULLERA, RUDOLFA OTTA, CARLA
GUSTAVA JUNGA, GERARDUSA VAN DER LEEUWA IRAFFAELE’ A PETTAZZONIEGO'.

2. Tworczo$s¢ naukowa i dzialalno$é organizacyjna w dziedzinie religioznawstwa

Dorobek naukowy i organizacyjny Eliadego w dziedzinie religioznawstwa jest
wyrazem geniuszu, ogromnego wysitku intelektualnego i pracowitosci, duchowe;j
glebi, intuicji, twérczej wyobrazni i poréwnawczego rozmachu, co widoczne jest
zaréwno w badaniach szczegétowych réznorodnych fenomenéw religijnych, jak
i w calo$ciowym oraz syntetycznym ujgciu religii czlowieka archaicznego i wyznaw-
céw wspotczesnych religii. Eliade stworzyt wlasny, niepowtarzalny styl i jezyk,
pelen metafor i symboli zmierzajacych do wyrazenia ztozonej rzeczywistosci sa-
kralnej (sacrum), objawiajacej si¢ w réznych hierofaniach. Twérczos¢ jego cha-
rakteryzuje si¢ oryginalna perspektywa, kreatywnymi i subtelnymi skojarzeniami,
encyklopedyczna erudycja oraz bogatym materialem faktograficznym. Znawcy i kry-
tycy bogatej tworczosci Eliadego wskazuja na zbiezno$¢ i dopetnianie si¢ watkow
literackich, filozoficznych i religioznawczych. Z wielka tatwoscia przechodzit z jed-
nej dziedziny wiedzy do drugiej (religioznawstwa, etnologii, folklorystyki, kulturo-
znawstwa, orientalistyki, historii sztuki i literatury), postugiwat si¢ réznymi perspek-
tywami badawczymi (historyczna, pordwnawcza, filologiczna, psychologiczna,
socjologiczna, filozoficzna i teologiczna) oraz korzystat z literatury naukowej doty-
czacej réznych przestrzeni geograficznychir6znych epok historycznych. Pozwala-
o mu to przekracza¢ granice nauk i prowadzi¢ badania interdyscyplinarne. Mniej-
szg natomiast wagg przywigzywat do metodologicznych rygoréw pracy naukowej,
precyzji w cytowaniu zrédet i definiowaniu w sposéb jednoznaczny uzywanych
pojec i terminéw. Wedlug KITAGAWY, wspotpracownika i przyjaciela Eliadego,
trudno jest jednoznacznie zaprezentowac lub krytykowaé poszczegdlne elementy
systemu Eliadego bez naruszenia catej struktury. Podajac krytyce dorobek, trzeba

292; BERNER, art. cyt., s. 343n; A. SZYJEWSK], Eliade Mircea, w: T. GADACZ, B. MILERSKI (red.), Religia.
Encyklopedia PWN, t. 111, Warszawa 2001, s. 400n.
12 ELIADE, Foreword, s. 268; TOKARSKI, Eliade i Orient, s. 152n; BRONK, dz. cyt., s. 268.
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uwzglednic cala twérczosé Eliadego (réwniez literacka), ogélna koncepcjg religii
oraz zalozenia i metody prowadzenia badan nad religia"’.

Podejscie Eliadego do badafi nad religia i jej rozumienia wyrézniaja nast¢puja-
ce zaloZenia: (a) autonomiczne, antyredukcyjne, antyewolucjonistyczne i holistycz-
ne traktowanie fenomenéw religijnych; (b) dialektyka Swigtosci (sacrum) i Swieckos-
ci (profanum); (c) podkreslenie znaczenia czaséw archaicznych (okres od paleolitu
doneolitu) i archaicznej ontologii, charakterystycznej dla wszystkich zjawisk reli-
gijnych; (d) pragnienie odnowienia zdesakralizowanego §wiata zachodniego przez
tworczy kontakt, wymiang i spotkanie z religiami archaicznymi (prahistoryczny-
mi), pierwotnymi i wschodnimi, (e) przekonanie o istnieniu zasadniczej jednosci
wszystkich zjawisk religijnych i podstawowych struktur religijnych oraz prawzor-
cow (archetypéw), objawiajacych si¢ w dziejach w postaci hierofanii, kratofanii,
teofanii, ontofanii, symboléw, mitéw i rytuatéw, poprzez ktére cztowiek kontaktu-
je sig¢ z sacrum; (€) systematyczne, historyczne, poréwnawcze i fenomenologiczne
badania manifestacji $wieto§ci w réznych religiach'.

Podczas jedenastoletniego pobytu w Paryzu dzigki waznym publikacjom Elia-
de stat si¢ znanym religioznawca. W 1948 r. opublikowat ksiazke pt. Techniques
du Yoga (Paris 1948). Bestsellerem stala si¢ nowa préba syntetycznego uj¢cia jogi
pt. Yoga. Immortalité et liberté (Paris 1954; Joga. Niesmiertelnosc i wolnosé, War-
szawa 1984). Popularnos¢ tych dwéch ksigzek otworzyta Eliademu drogeg do To-
warzystwa Eranos — elitarnej grupy uczonych humanistéw skupionych wokoét
C.G. JUNGA, szwajcarskiego psychiatry i psychologa. Dwa cykle akademickich
wyktadéw zleconych w Ecole Pratique des Hautes Etudes o morfologii $wigtosci
oraz strukturze mitu ukazaly si¢ w formie znanych ksiazek: pt. Traité d’histoire
des religions (Paris 1949; Traktat o historii religii, Warszawa 1966, £.6dz 19932,
Warszawa 2000%) oraz Le mythe de I’ éternel retour (Paris 1949; Mit wiecznego po-
wrotu, Warszawa 1998). Publikacje te zostaly przettumaczone na wszystkie waz-
niejsze jezyki §wiata'>. W 1951 r. ukazala si¢ rozprawa pt. Le chamanisme et les
techniques archad'ques de l’extase (Paris 1951; Szamanizm i archaiczne techniki
ekstazy, Warszawa 1994). To poréwnawcze studium zawiera ogromny i niezwykle

3 KITAGAWA, Eliade, s. 87, 89; zob. tez TOKARSKI, Eliade i Orient, s. 162-164; M.L. RICKETTS,
Foreword, w: RENNIE, dz. cyt., s. VII-IX; RENNEE, dz. cyt., s. 3, 7.

' ELIADE, Traktat o historii religii, s. 1—4; TENZE, History of Religions and the New Humanism,
HR 1 (1961), s. 1-8; TENZE, W poszukiwaniu historii, s. 17-19, 22; KITAGAWA, Eliade, s. 88n; ALLEN,
dz. cyt.,s. 113n, 126n, 130; PALS, dz. cyt., s. 163—168, 186n; K. RUDOLPH, Eliade und die ,, Religionsge-
schichte”, w: DUERR (red.), dz. cyt., s. 58, 64n, 70; BERNER, art. cyt., s. 345-348; CZERWINSK!, Wstep,
s. 9; RENNIE, dz. cyt., s. 27-32; BRONK, dz. cyt., s. 272.

15 To pierwsza naukowa ksiazka Eliadego, wydana w jezyku polskim w czasach panowania systemu
socjalistycznego w Polsce. Byla ona czytana przez wielu uczonych stowianskich (np. Czech6éw i Stowa-
kéw). Inna ksiazka tego autora pt. Sacrum, mit, historia (Warszawa 1970, 19742, 1993%) jest zbiorem
fragmentéw jego prac.
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ciekawy dla przedstawicieli wielu dyscyplin naukowych materiat technik ekstazy
szamanéw wszystkich kontynentéw. Zyskata ona entuzjastyczne recenzje religio-
znawcOw, psychologéw i orientalistéw'. Plonem licznych prelekcji na uniwer-
sytetach Europy i Azji byla ksiazka Image et symboles. Essais sur le symbolisme
magico-religieux (Paris 1952; Obrazy i symbole. Szkice o symbolizmie magiczno-
religijnym, Warszawa 1998). Ponadto Eliade opublikowat ksiazki pt. Forgerons
et alchimistes (Paris 1956; Kowale i alchemicy, Warszawa 1993) oraz Mythes, réves
et mystérés (Paris 1957; Mity, sny, misteria, Warszawa 1994, 1999%).

Ze wzgled6éw metodologicznych i merytorycznych z podanych publikacji naj-
istotniejsza jest ksiazka pt. Traktat o historii religii, ktéra przyniosta autorowi §wia-
towy rozgtos. Stanowi ona systematyczne opracowanie struktury i morfologii sa-
crum, ktére objawia si¢ w niezliczonych manifestacjach swigtosci, zwanych przez
Eliadego hierofaniami. We wstepie autor stwierdza, Ze nie ma zjawiska wylacznie
religijnego. Jako zjawisko ludzkie religia jest tez zjawiskiem historycznym, spolecz-
nym, j¢zykowym i ekonomicznym. Wedtug Eliadego byloby rzecza ztudng ,,pré-
bowaé wyjasnié religic za pomoca jednej z tych podstawowych funkcji”"’, ktére
okreslaja nature ludzka. Dlatego najwazniejsza rzeczg ,,jest zbadanie zjawiska re-
ligijnego samego w sobie, pod katem widzenia tego, co w nim jest oryginalne i nie
dajace sie sprowadzié do czego$ innego”'®. Z tych stéw wynika jednoznacznie, ze
religia jest rzeczywisto$cia prawdziwa i nieredukowalna do innych zjawisk. Sacrum
jest elementem w strukturze $wiadomosci, a wiec jest czescia prawdziwe;j struktu-
ry istoty ludzkiej'®. Zdaniem BRYANA S. RENNIEGO, Eliade rozumie §wigto$¢ jako
wintencjonalny przedmiot do$§wiadczenia ludzkiego, ktére jest uwazane za realne”,
W pierwszym rozdziale Eliade nie definiuje kategorii sacrum, ale za ROGEREM
CAILLOIS stwierdza, ze okre$la ja opozycja wobec profanum. Kazda definicja zja-
wiska religijnego ,,przeciwstawia na swéj sposdb sacrum (sakralnosc¢, $wigtosc)
i zycie religijne — profanum (powszednioéci, $wieckosci) i zyciu $wieckiemu’™?',
Widzac trudno$¢ w wytyczeniu granicy obu sfer, autor tworzy koncepcje dialektyki
sacrum i profanum. ZakYada, ze sacrum zawsze objawia si¢ w i poprzez profanum.
Najwigcej miejsca poswigca Eliade hierofaniom kosmicznym, takim jak: niebo,
stonce, ksigzyc, wody, kamienie, ziemia (rozdziaty II-VII). Dodam, Ze w analizie

'®R.S. STEIN (rec.), M. ELIADE, Le chamanisme et les techniques archad'ques de I’extase, RevR 17
(1952), nr 1, s. 36.

'" ELIADE, Traktat o historii religii, s. 1; zob. tez TENZE, W poszukiwaniu historii, s. 19.

'8 TENZE, Traktat o historii religii, s. 2.

' TENZE, W poszukiwaniu historii, s. 6, zob. tez T. MURPHY, Eliade, Subjectivity, and Herme-
neutics, w: B.S. RENNIE (wyd.), Changing Religious Worlds. The Meaning and End of Mircea Eliade,
Albany, NY 2001, s. 37n.

20 RENNIE, dz. cyt., s. 21.

' ELIADE, Traktat o historii religii, s. 7; zob. tez CZERWINSKI, Wstep, s. 11.
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sakralnosci ziemi w aspekcie ogélnoreligioznawczym i afrykanistycznym inspi-
racj¢ stanowily dla mnie ogélne wnioski i wnikliwe rozwazania oraz bogaty ma-
terial faktograficzny zawarty w rozdziale siédmym tej ksiazki, z ktérych chgtnie
korzystatem?®. Innymi zagadnieniami analizowanymi przez Eliadego sa hierofanie
biologiczne (roslinno$¢ i kult ptodnosci — rozdzialty VIII-IX), hierofanie przes-
trzeni i czasu (rozdziaty X—XI). Ksiazke koncza rozwazania na temat mitow i sym-
boli (rozdziaty XII-XIIT). Analiza fenomenologiczna i opis hierofanii zmierza do
ustalenia uniwersalnego, ponadczasowego i niezmiennego charakteru struktur religii.
Przez poréwnywanie zmierza Eliade do rekonstrukcji sensu tych struktur i arche-
typOw, czyli prawzorcow zjawisk religijnych. W zakonczeniu ksiazki autor stwier-
dza, ze ,,nie ma stanowiska i pogladu religijnego, ktérego by cztowiek nie miat juz
od czaséw pierwotnych”?. Te poglady istnialy zawsze, ,,gdy czlowiek uswiadomit
sobie swa sytuacje egzystencjalna we wszech§wiecie*. Przyznaje jednak, ze choé
,»historia moze przyczyni¢ do rozwoju lub do zahamowania nowych doswiadczen
religijnych, to jednak nigdy nie zdota ona znie$¢ catkowicie potrzeby do§wiadczenia
religijnego””. Przyjmowat wigc wplyw historii na do§wiadczenie religijne czto-
wieka i spoteczenstw; dlatego tematyce modlitwy, ofiary i rytuatéw, wyrazajace;j
konkretna odpowiedz cztowieka w réznych religiach na sacrum, miat by¢ poswig-
cony drugi tom Traktatu o historii religii, ktory jednak nigdy nie zostal napisany,
mimo ze Eliade otrzymat zaliczke na jego napisanie®.

Wazny etap twérczosci naukowej i dzialalnos$ci organizacyjnej Eliadego przy-
padina jego pobyt w Chicago. W 1956 r. w Stanach Zjednoczonych istnialy zaled-
wie trzy katedry religioznawstwa. W 1977 r. bylo ich 29, a 14 z nich obsadzili
uczniowie Eliadego?” W ciagu kilku lat ukazaty si¢ podstawowe prace Eliadego,
przettumaczne na j¢zyk angielski i zaopatrzone nowymi wst¢gpami oraz zakoncze-
niami. Traktat o historii religii, zatytutlowany Patterns in Comparative Religions,
wydany w Nowym Jorku w 1958 ., wznowiono dziesi¢ciokrotnie. Ukazaly sig row-
niez nowe ksiazki Eliadego, jak np.: Birth and Rebirth. The Religious Meanings
of Initiation in Human Culture (New York 1958, przedruk pt. Rites and Symbols
of Initiation, New York 1965); The Sacred and the Profane. The Nature of Religion
(London 1959; Sacrum i profanum. O istocie religijnosci, Warszawa 1999); Myth
and Reality (New York 1963; Aspekty mitu, Warszawa 1998); From Primitives to
Zen: A Sourcebook in Comparative Religion, New York 1967; Australian Religions

2 74b. H. ZIMON, Sakralnosé ziemi u ludu Konkomba z Afryki Zachodniej, Lublin 1998, s. 2745.
23 B\ |ADE, Traktat o historii religii, s. 457.
2 Tamsze, s. 458.

25 Tamze, s. 459.
26 M. ELIADE, Fragments d'un journal, Paris 1973, s. 135 (cyt. za: TOKARSK], Eliade i Orient, s. 41).

27 TOKARSKI, Szkota Chicago, s. 69; zob. tez KITAGAWA, Eliade, s. 88; PALS, dz. cyr., 5. 161.
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(London 1973; Religie australijskie. Wprowadzenie, Warszawa 2004); Occultism,
Witchcraft and Cultural Fashions. Essays in Comparative Religions (Chicago 1976;
Okultyzm, czary, mody kulturalne. Eseje, Krakéw 1992, Warszawa 2004%)%.

Najwazniejsza publikacja Eliadego byto wydanie w trzech tomach dzieta w j¢-
zyku francuskim pt. Histoire des croyances et des idées religieuses (Paris 1976—
1983%%; Historia wierzen i idei religijnych, t. I-1Il, Warszawa 1988-1995). Trzy
tomy prezentuja manifestacje sacrum oraz kreatywne, wazne wydarzenia rdznych
tradycjireligijnych do czasu odkry¢ geograficznych w porzadku mniej lub bardzie;j
chronologicznym. Potwierdzaja one fundamentalna jednos¢ wszystkich zjawisk
religijnych, o czym przekonany byt autor tego monumentalnego, niedokonczonego
dzieta®. STANISLAW TOKARSKI, najlepszy znawca Eliadego i eliadyzmu w Polsce,
uwaza, ze to trzytomowe dzieto jest ,.kontynuacja wielokrotnie wznawianego, ttu-

maczonego, krytykowanego i podziwianego Traktatu o historii religii’™',

Do sukcesu i uznania Eliadego jako religioznawcy wybitnego 1 wiodacego
w Stanach Zjednoczonych przyczynita si¢ réwniez jego dziatalnos$c organizacyjna.
W 1960 r. zatozyt w Chicago nowe migdzynarodowe czasopismo religioznawcze
,-History of Religions” Wspétredaktorami tego czasopisma byli wspolpracownicy
Eliadego: JOSEPH M. KITAGAWA (pastor i znawca religii Dalekiego Wschodu) oraz
CHARLES LONG (pastor, specjalista od kultéw afroamerykanskich)*?. Eliade byt tez
wspoétredaktorem dwdéch innych czasopism: ,,Antaios” (publikowanego w Stutt-
garcie w latach 1960-1972) i ,,The Journal of Religion” (wydawanego od 1921 r.
przez Wydziat Teologii Uniwersytetu w Chicago). W 1958 r. zatozono w Chicago
Amerykanskie Towarzystwo Religioznawcze (American Society for the Study of

% Inne ksiazki Eliadego opublikowane w tym czasie to: The Two and the One (Chicago 1965, Mefis-
tofelesiandrogyn, Warszawa 1999); Patanjali and Yoga (New York 1969; Patandzaliijoga, Warszawa
2004); The Quest. History and Meaning in Religion (London 1969, Chicago 1984%; W poszukiwaniu
historii i znaczenia religii, Warszawa 1997); Zalmoxis, the Vanishing God. Comparative Study in the
Religion and Folklore of Dacia and the Eastern Europe (Chicago 1972; Od Zalmoxisa do Chyngis-
chana, Warszawa 2002).

¥ publikacja Historii wierzen i idei religijnych nie zostala zakoficzona przez Eliadego. Tom trzeci
(3/1) konczy sig na wieku reform. Tom czwarty (3/2), dotyczacy okresu od odkry¢ geograficznych do
czas6w wspolczesnych, zostat wydany przez Ioana Petru Culianu (Couliano), profesorareligioznawstwa
i historii chrzescijanstwa w Uniwersytecie Chicago w j. niemieckim w wydawnictwie ,,Herder” pt. Ge-
schichte der religiosen Ideen, t. 111/2: Vom Zeiralter der Entdeckungen bis zur Gegenwart, Freiburg 1991.
Obejmuje on rozdziaty 4051 napisane przez dwunastu uczniéw oraz kolegéw Eliadego. Ponadto wydano
w tym samym wydawnictwie jako osobny tom: Geschichte der religidsen Ideen. Quellentexte, 1. i opr.
Giinter Lanczkowski, Freiburg 1981 (oryginat: M. ELIADE, From Primitives to Zen. A Thematic Sourcebook
of the History of Religions, London 1967, paperback, New York 1977).

M. ELIADE, Historia wierzen i idei religijnych, 1. I: Od epoki kamiennej do misteriow eleuzyn-
skich, tt. S. Tokarski, Warszawa 1988, s. 2.

*' TOKARSKI, Szkota Chicago, s. 69; zob. tez CZERWINSKI, Wsrep, s. 8.

32 Pierwszy numer ,,History of Religions” ukazat si¢ na przelomie 1960-1961; zob. tamze, s. 172.
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Religion— ASSR). Eliade byt przez pewien czas przewodniczacym oraz aktywnym
uczestnikiem spotkan ASSR, co umozliwito mu nawiazanie kontaktéw z wieloma
amerykanskimi religioznawcami i uczonymi innych dyscyplin naukowych. Eliade
ze swymi wspotpracownikami przyczynit sig¢ réwniez do stworzenia interdyscypli-
narnego Instytutu Religioznawstwa i studium podyplomowego, ktére przyciagneto

wielu badaczy innych dyscyplin naukowych takze spoza Chicago. Pierwszym dy-
rektorem tego Instytutu zostat Eliade?.

Ostatnim organizacyjnym dzietem w zyciu Eliadego bylo przygotowanie mo-
numentalnej 16-tomowej encyklopedii religioznawczej pt. Encyclopedia of Religion
(t. I-XVI, New York 1987). Encyklopedia ta zostala wydana w 1987 r. przez wy-
dawnictwo Macmillan Publishing Company. Eliade jest jej naczelnym redaktorem,
a LAWRENCEE. SULLIVAN — wspétredaktorem (associate editor). W stowie wstep-
nym napisanym w marcu 1986 r. Eliade stwierdzit, ze encyklopedia nie jest stow-
nikiem, lecz zbiorem artykutéw uczonych, pochodzacych z pieciu kontynentéw,
onajwazniejszych pojgciach, wierzeniach, mitach, symbolach i osobach, ktére odeg-
raly znaczaca rol¢ w uniwersalnej historii wszystkich religii od czaséw paleoli-
tycznych do dzisiaj. W wielu artykutach zwrécono uwagg na strukturg, znaczenie
i funkcje mitéw oraz symboli religijnych®.

W dowdd uznania za zastugi dla dyscyplin religioznawczych zostala posmiert-
nie ufundowana specjalna katedra historii religii im. Mircei Eliadego w Uniwersyte-
cie w Chicago. Pierwszym kierownikiem tej katedry zostala WENDY DONIGER —
studentka Eliadego®

3. Oddzialywanie i recepcja pogladow Eliadego we wspoélczesnym religio-
znawstwie

Eliade uwazal, Ze religioznawstwo powinno by¢ nauka uniwersalna, integrujaca
pozostate nauki humanistyczne. Religioznawstwu jako nauce praktycznej przypi-
suje on znaczacg role w ksztaltowaniu kulturowego i religijnego oblicza §wiata.
Nauka ta nie sprowadza si¢ do interesujacych przyczynkéw z dziejéw réznych re-
ligii, lecz dostarcza réwnocze$nie waznej wiedzy o samym cziowieku i jego miej-

3 Po émierci Eliadego dyrektorem Instytutu Religioznawstwa zostat prof. Lawrence E. Sullivan,
znawca religii Indian obu Ameryk. Zkolei jego nastepca byl prof. Frank Reynolds, buddolog; zob. tamze,
s. 32, 161.

3 M. ELIADE, Preface, w: TENZE(wyd.), The Encyclopedia of Religion, 1.1, New York 1987, s. XIn.
Drugie wydanie tej encyklopedii, ktérej redaktorem naczelnym jest Landsay Jones, ukazalo si¢ w wydaw-
nictwie ,,Thomson Gale” (Detroit 2005, t. I-XIV); zob. tez KITAGAWA, Eliade, s. 89; TOKARSKI, Szkota
Chicago, s. 330, 54n, 69; BERNER, art. cyt., s. 344.

35 TOKARSKI, Szkota Chicago, s. 167.
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scu w kosmosie. Wedtug rumuniskiego uczonego bycie religijnym nalezy do istoty
i natury cztowieka. Czlowiek jest istota religijna (homo religiosus), czego korela-
tem obiektywnym jest istnienie sacrum jako przedmiotu do§wiadczenia i czci reli-
gijnej. Sfera sakralna istnieje realnie i niezaleznie od cztowieka. Moze on jednak
przezywac sacrum przez wysitek wewnetrzny oraz postawe moralng. Badania Elia-
dego nad szamanizmem azjatyckim wykazaty, Ze stany ekstatyczne i praktyki sza-
mana obdarzaty go zdolnoscia przenikliwego widzenia ludzi i ich spraw, zdolno$cia
przewidywania rzeczy przysztych oraz uwalniania od cierpiefl moralnychi fizycz-
nych. Szaman — jako typowy przedstawiciel czlowieka religijnego — jest przywod-
ca wspolnoty, prawodawca, terapeuta oraz posrednikiem miedzy sacrum a ludzmi.
Przedmiotem badan religioznawczych sa wielorakie manifestacje sacrum w dzie-
jach oraz sposoby, za pomoca ktérych czlowiek ich doswiadcza i na nie odpowiada
w aktach kultowych. Wedtug Eliadego tylko czlowiek religijny jest prawdziwym
czlowiekiem, rozwijajacym naturg¢ cztowieczenstwa. Najwigkszym osiagnigciem
XX w. bylo odkrycie zasadniczego znaczenia sacrum dla cztowieka. Jego badania
nad religiami zakladaty istnienie sacrum jako przedmiotu czci religijnej. Byl prze-
konany, ze badania religioznawcze pelnia istotna rol¢ w kulturze wspélczesnej
i dostarczaja waznej wiedzy o cztowieku, ktéra moze by¢ fundamentem rozwoju
nowego humanizmu na skalg ogélnoswiatowa. Religioznawca zajmuje si¢ nie tylko
religijnymi zachowaniami czlowieka, lecz bada przede wszystkim §lady i manifes-
tacje sacrum, niezaleznie od ich kulturowego i historycznego kontekstu. Celem
wyjasnienia religioznawczego jest odkrycie pewnego nieredukowalnego jadra fe-
nomenow religijnych, wykraczajacego poza ich faktyczne dzieje. Istotne jest zatem
zrozumienie znaczenia zjawisk religijnych samych w sobie, niezaleznie od ich his-
torycznych uwarunkowan. Wszystkie dost¢pne zrddta historyczne sa srodkiem do
odszyfrowania i zrozumienia ponadhistorycznego sensu oraz ponadczasowych struk-
tur religijnych. Sacrum charakteryzuje si¢ wymiarem uniwersalnym, a poczatki
kultury zakorzenione sa w do$wiadczeniach i wierzeniach religijnych®’

Eliade jako fenomenolog religii szuka archaicznych i archetypicznych §ladéw
religijnosci w dziejach poszczegdlnych ludéw i narodéw. W ostatnich publikacjach
Eliade jest zwolennikiem tzw. kreatywnej lub totalnej hermeneutyki. Polega ona
na odkryciu i zrozumieniu znaczen i wewngtrznych struktur zjawisk religijnych.
Gléwnym zatozeniem hermeneutycznej metody Eliadego jest teza, ze u podstaw
empirycznej roznorodnosci fenomendw religijnych leza ponadczasowe powszech-
ne struktury i rzadzace nimi prawidtowosci. Kreatywnos$¢ i owocnos¢ jego badan

*® M. ELIADE, Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy, tt. K. Kocjan, Warszawa 1994; zob. tez
CZERWINSKI, Wstep, s. 11n.

37 ELIADE, W poszukiwaniu historii, s. 22; zob. tez CZERWINSKI, Wstep, s. 10; ALLEN, dz. cyr., s. 176;
DUDLEY III, dz. cyt., s. 18n, 36, 44—46; D. ALLEN, Mircea Eliade’s View of the Study of Religion as the
Basis for Cultural and Spiritual Renewal, w: RENNIE (wyd.), dz. cyt., s. 211, 219n, 229.
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polega na dostarczeniu interesujacego, nowego i catoSciowego spojrzenia na reli-
gi¢. Laczyl umiejetnie badania specjalistyczne na temat poszczegSlnych religii czy
pewnych szczeg6towych zagadnien z podejsciem poréwnawczym i syntetycznym
uog6lnieniem, dajacym cato$ciowe zrozumienie danych fenomenéw religijnych
i same;j religii®®.

Waznym wkitadem Eliadego do badan religioznawczych jest wiele terminéw
1 pojgc, ktére rozpowszechnit lub wprowadzit do ,totalnej hermeneutyki religii”,
a naleza do nich: hierofanie, kratofanie, teofanie, ontofanie, archetypy, o$ §wiata
(axis mundi), géra kosmiczna, drzewo kosmiczne, zbiezno$¢ przeciwienstw (coin-
cidentia oppositorum), czlowiek religijny (homo religiosus), cztowiek symboliczny
(homo symbolicus), religia archaiczna, religia kosmiczna, lina kosmiczna, nostal-
gia za rajem, dialektyka sacrum i profanum, terror historii, §wicte matzenstwo
(hieros gamos), centrum §wiata, czas pozahistoryczny poczatku $§wiata (illud tem-
pus), mit wiecznego powrotu.

Hierofania w najszerszymtego stowa znaczeniu to co$, co objawia sacrum. Po-
jecie hierofanii petni w fenomenologii Eliadego funkcje¢ przedmiotu religii, czyli
numinosum. Hierofanie porzadkuja §wiat oraz daja cztowiekowi religijnemu po-
czucie bezpieczefistwa i sensu®. Sa nimi: niebo, stonice, ksiezyc, woda, kamien,
przedmioty, rosliny, zwierzeta, przestrzen i czas, mity, symbole, ktére uzyskaly
w ludzkim poznawaniu range $wietosci. Przedmiot staje si¢ hierofania dopiero
wtedy, ,,gdy przestaje by¢ zwyktym przedmiotem §wieckimi przybiera nowe «wy-
miary», wymiary sakralnosci”*’. Hierofanie sa przejawami sacrum wyrazanymi

w symbolach, mitach i rytuatach.

Wedtug Eliadego symbolika jest przedtuzeniemdialektyki hierofanii: ,, Wszyst-
ko to, co nie jest bezposrednio uswiecone przez hierofanig, staje si¢ Swigte przez
swe uczestnictwo w symbolu™*!. Wiekszo$¢ hierofanii moze staé si¢ symbolami.
Zasadnicza rola symbolu polega na tym, ze ,,dzigki niemu trwa nadal proces hiero-
fanizacji, a zwlaszcza na tym, ze sam symbol jest hierofania, a zatem objawia rze-
czywisto$¢ $wigta lub kosmologiczna™**. R6znica pomigdzy hierofania a symbolika
polega na tym, ze hierofanie zaktadaja pewna przerwe w ciagtosci doSwiadczenia
religijnego i przejécia w sacrum, natomiast symbolika jest nawiazaniem stalej tacz-
no$ci cztowieka z sacrum. Eliade wymienia trzy funkcje symboliki: jednoczesne
wyrazenie roznorakich znaczen, powiazanie z kosmosem oraz przejrzysto$¢ pole-
gajaca na tym, ze symbole sa rozumiane przez ludzi niezaleznie od czasow i kul-

3 DUDLEY 111, dz. cyt., 5. 47: BRONK, dz. cyt., s. 273-277; MURPHY, art. cyt., s. 37-40; C. OLSON,
Eliade, the Comparative Method, Historical Context, and Difference, w: RENNIE (wyd.), dz. cyt., s. 68.

3% BRONK, dz. cyt., s. 284n.

40 g1 ADE, Traktat o historii religii, s. 19; zob. RENNIE, dz. cyt., s. 7-16.

41 ELIADE, Traktat o historii religii, s. 439.

2 Tamze, s. 440.
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tur*’. My$lenie symboliczne ,,umozliwia czlowiekowi swobodne poruszanie sig na
réznych plaszczyznach rzeczywistosci*. Jest ono nieodtacznie zwiazane z ludz-
kim istnieniem, wyprzedza j¢zyk i myslenie dyskursywne. Symbole odstaniaja
pewne aspekty rzeczywistosci, ktére wymykaja si¢ wszelkim innym sposobom
poznania®’. Eliade méwi o jedno$ci duchowej ludzkosci, o ktérej istnieniu $wiad-
czy bezustannie odnawianie i powtarzanie archetypdw oraz ponadkulturowe i ponad-
czasowe rozumienie symboli. Istotng rol¢ w odkrywaniu sacrum maja archetypy.
Eliade uzywa tego terminu na okreslenie ,,modelowego wzorca”, czyli wzorca ob-
jawionego w micie, ktéry jest stale odnawiany i aktualizowany na nowo w rytuale.
Mit w spolecznosciach archaicznych oznacza ,,«histori¢ prawdziwa», ktéra ma
niezwykla warto$é, poniewaz jest §wigta, brzemienna w znaczeniu i pouczajaca’.
Mit opisuje wydarzenie, ktére dokonalo si¢ w okresie wyjsciowym, legendarnym
czasie poczatkéw (in illo tempore). Mit jest ,.historia wzorcowg” i kazdy rytuat
stanowi powtdrzenie tego mitycznego archetypu®’. Dla spotecznosci archaicznych
i pierwotnych mit jest: (a) historia dziatalnosci istot nadnaturalnych; (b) historia
prawdziwa i §wigta; (c) wzorem i modelem wszelkiej znaczacej dziatalnosci czlo-
wieka; (d) zrédiem praktycznej wiedzy ujawniajacej istotg i strukturg prawd kos-
micznych, spotecznych i antropologicznych (np. obecnej egzystencji cztowieka,
normmoralnychiprawd religijnych); (e) fundamentem doswiadczenia religijnego,
pozwalajacego na uczestniczenie w znaczacych wydarzeniach i twérczej dzialal-
nosci istot nadnaturalnych, np. przez udziat w rytualach kosmogonicznych maja-
cych na celu okresowe odnawianie §wiata*®

Recepcja pogladéw Eliadego jest zaréwno pozytywna, jak i negatywna. Kryty-
kajego pogladéw koresponduje z ogélna krytyka fenomenologii religii jako jedne;j
z dyscyplin religioznawczych. Zajmuje si¢ ona badaniem istoty i znaczenia zjawisk
religijnych oraz ich klasyfikacja. Charakteryzuje si¢ podej$ciem synchronicznym
z pominigciem czgsto chronologii historycznej. Stosuje dwie podstawowe zasady
pochodzace od niemieckiego filozofa EDMUNDA HUSSERLA, a mianowicie epoché
(zawieszenie ze strony badacza sadu o prawdziwosci zjawisk religijnych) i tzw.

3 Tamze, s. 443-449.

“ Tamze, s. 448,

M. ELIADE, Obrazy i symbole. Szkice o symbolizmie magiczno-religijnym, tt. M. i P. Rodakowie,
Warszawa 1998, s. 15; zob. tez DUDLEY, dz. cyt., s. 55—-63; RENNIE, dz. cyt., s. 47-59; R.D. BAIRD, Category
Formation and the History of Religions, The Hague 1971, s. 75-77.

‘6 M. ELIADE, Aspekty mitu, tt. P. Mréwczynski, Warszawa 1988, s. 7.

‘7 TENZE, Traktat o historii religii, s. 423; TENZE, Mit wiecznego powrotu, tt. K. Kocjan, Warszawa
1998, s. 14, 31-33, 4649, 112-115; TENZE, Aspekty mitu, s. 11.

* ELIADE, Aspekty mitu, s. 23n; TENZE, Mit wiecznego powrotu, s. 14; zob. tez 1. STRENSKI, Mirce
Eliade: Some Theoretical Problems, w: A. CUNNIGHAM (wyd.), The Theory of Myth. Six Studies, London
1973, s. 68~76; DUDLEY llI, dz. cyt., 5. 72-75; RENNIE, dz. cyt., s. 63-76; BARD, dz. cyt., s. 77-82; TOKaA-
RSKI, Eliade i Orient, s. 62n; BRONK, dz. cyt., s. 288n; R.A. SEGAL, Are There Modern Myth?, w: RENNIE
(wyd.), dz. cyt., s. 25n.
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wizjg ejdetyczng (eidos = istota), polegajaca na zrozumieniu istoty zjawisk za po-
moca empatii i intuicji. O ile zawieszenie sadu stuzy obiektywizmowi, to intuicyj-
ne zrozumienie istoty zjawisk wprowadza w duzym stopniu subiektywizm. Mozna
powiedziec, ze metodologia fenomenologii religii charakteryzuje si¢ od samego
poczatku wewnetrznym napieciem, a nawet sprzecznos$cia dwéch tych zasad®
Metodologicznie fenomenologia religii opiera si¢ na zalozeniach filozoficznych.
Dotycza one istoty religii i natury do$§wiadczenia religijnego, a zaktadaja niestusz-
nie identyczno$¢ faktéw religijnych, wystgpujacych u réznych ludéw i narodéw.
Inng praktyczng trudnoscia jest wielo$¢ zjawisk religijnych. Zaden fenomenolog
religii nie moze objac wszystkich zjawisk religijnych wystepujacych u wszystkich
ludéw, a wybrane zjawiska sa czg¢sto badane w oderwaniu od szerszego kontekstu
kulturowo-religijnego.

Tokarski sadzi, ze krytyka Eliadego moze wynika¢ z niezrozumienia jego je-
zykai systemu wartosci oraz zespotu stosowanych metod i celéw badawczych. Jest
niezwykle trudno ogamac cala wielojg¢zyczna i zr6znicowana tworczo$¢ religioznaw-
cza, filozoficzna 1 literacka. Eliade jest autorem okoto 40 ksiazek i 2000 innych
pozycjibibliograficznych. Nigdy wprost nie odpowiadat on na krytyke uczonych™.

Eliadego krytykuja etnolodzy: JOHN A. SALIBA, EDMUND LEACH, LORD RA-
GLAN, ANNEMARIE DE WAAL MALEFIJT, WILLIAM LESSA, FESTON LA BARRE,
WILLIAM ANTHONY F.C. WALLACE, ALICE KEHOE,; religioznawcy: KURT RUDOLPH,
NINIAN SMART, ROBERT D. BAIRD, IVAN STRENSKY, RICHARD F. GOMBRICH,
DONALD WIEBE, ROGER CORLESS, RUSSELL T. MCCUTCHEON, ROBERT SEGAL,
JONATANZ. SMITH, HANS H. PENNER, ALLAN W. LARSEN, SIERGIEJ A. TOKARIEW
oraz teolodzy: THOMAS J.J. ALTIZER, KENNETH HAMILTON. W obronie Eliadego
staneli m.in.: MAC LINSCOTT RICKETTS, IOAN PETRU CULIANU (COULIANO), AD-
RIANO MARINO, GUILFORD DUDLEY III, DAVID CARASSCO, CARL OLSON, DOUGLAS
ALLEN, DANIEL PALS, BRYAN RENNIE, KEES W. BOLLE.

Wielu zarzuca mu, ze postuguje si¢ faktami religioznawczymi celem uzasad-
nienia wczesniej przyjetych twierdzen oraz zatozen metodologicznych i filozoficz-
nych. Najczgsciej stawia si¢ mu zarzuty ahistorycznosci, apriorycznej spekulacji
i dowolnego zestawiania danych na podstawie przypadkowych podobienstw oraz

¥ U. KING, Historical and Phenomenological Approaches to the Study of Religion. Some Major
Development and Issues under Debate since 1950, w: F. WHALING (wyd.), Contemporary Aproaches
to the Study of Religion in 2 Volumes, t. I: The Humanities, Berlin 1983, s. 14—19, 73-87; E.J. SHARPE,
Comparative Religion. A History, London 1975, s. 243-246, 248n; W.G. OXTOBY, Religionswissenschaft
Revisited, w: J. NEUSNER (wyd.), Religions in Antiquity. Essays in Memory of Erwin Ramsdell Good-
enough, Leiden 1968, s. 579; DUDLEY III, dz. cyr., s. 119-121; A.W. LARSEN, The Phenomenology of
Mircea Eliade, w: RENNIE (wyd.), dz. cyt., s. 57; BRONK, dz. cyt., s. 193-199.

0 TOKARSKI, Szkota Chicago, s. 61, 63, 65, 68n; zob. bibliografie: D. ALLEN, D. DOEING, Mircea
Eliade. An Annotated Bibliography, New Y ork 1980 (zawiera ponad dwa tysiace pozycji); trzytomowa
bibliografia sporzadzona w koncu lat dziewigédziesigtych XX w. przez Rumuna Handoca.
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wydawania sadéw normatywnych o wyzszosci lub nizszoéci religijnych manifesta-
cji, a takze o najwyzszych i najglebszych aspektach rzeczywistosci oraz prawdzi-
wej naturze czlowieka. Dowolnie zakiada on istnienie og6lnych struktur i prawid-
lowos$cirzadzacych zjawiskami religijnymi. Bada ponadhistoryczne i uniwersalne
struktury, a nie konkretne i historyczne zjawiska religii. Szerokie rozumienie
pojeciareligii sprawia, ze religia utozsamia sig z cato$cia kultury, a badania religii
staja si¢ badaniami kultury w ogéle. Eliade preferuje spoteczenstwa archaiczne
i pierwotne oraz ich ahistoryczna ontologie, lezaca u podstaw kazdej religii®'.

Krytyka dotyczyta zaréwno teorii i metody, jak i pewnych szczegétowych badan
Eliadego (np. inicjacji, mitu, szamanizmu, symboliki, religii ludéw australijskich)*.
Krytykowano zalozenia ontologiczne, etnocentryzm, skrywana teologig, postawg
ahistoryczna, konserwatyzm i pesymizm kulturowy, niejasng pozycj¢ metodologicz-
na kategorii sacrum jako nieempirycznej, transcendentnej kategorii filozoficzno-teo-
logicznej (aprioryczna forma swiadomosci), posrednie sprzyjanie teologii ,,$mierci
Boga” i swoistemu ateizmowi (zarzut teologéw wynikajacy z nieuscislenia ogol-
nego pojecia sacrum oraz niedocenianie Boga i innych istot nadnaturalnych)®,
konieczng zalezno$¢ rytualéw 1 mitéw (nie zawsze rytuaty odwotuja sig do mitéw
ani tez mity nie zawsze sg podstawa rytualéw), brak podzialu na sferg religijna
i1swiecka u ludéw pierwotnych, faworyzowanie kultury indyjskiej, brak intensyw-
nychetnologicznych badan terenowych, nieweryfikowalnos¢ generalizacji na dro-
dze indukcyjnego wnioskowania (zarzut ten odbiera Eliademu walor naukowosci,
ale nie kwestionuje jego odkrywczosci, intuicyjnego wgladu i gltebi myslenia).

Nalezy doda¢, ze Eliade nie prowadzil badan terenowych u ludéw pierwotnych
(niepiSmiennych), w czym podobny byt do WILHELMA SCHMIDTA. Afrykanisci od-
czuwaja niedosyt, ze Eliade za malo lub wcale nie uwzgledniatl tradycyjnych religii

3! Zob. ALLEN, dz. cyt.,s. 178-181, 195-198, 223-227,235-239, 246; BAIRD, dz. cyt., s. 86n; PALS,
dz. cyt., s. 188; R. CORLESS, Building on Eliade’s Magnificent Failure, w: RENNIE (wyd.), dz. cyt., s. 3-9;
R.T. MCCUTCHEON, Methods, Theories and the Terrors of History: Closing the Eliade Era with Some
Dignity, w: RENNIE (wyd.), dz. cyt., s. 11-23; LARSEN, art. cyt., s. 57; ALLEN, art. cyt., s. 208-211, 219,
224n, 227, 229-233; BRONK, dz. cyt., s. 281n, 289.

52Zob. DUDLEY 11, dz. cyt., s. 37-42; BERNER, art. cyt., s. 350-353; BRONK, dz. cyt., s. 278n, 281,
285n, 289-292; TOKARSKI, Szkota Chicago, s. 77-93.

> TOKARSKI, Szkota Chicago, s. 72; ). OLSZEWSKI, Swoistos¢ chrzescijaristwa w odniesieniu do in-
nych religiiu M. Eliadego, Krakéw 1994. Wedtug ELIADEGO (W poszukiwaniu historii, s. 5) religia ,,nie
oznacza bynajmniej wiary w Boga, bogéw czy duchy, ale (...) odnosi si¢ do doswiadczenia sacrum,
wiaze si¢ przeto z pojeciami bytu, znaczenia i prawdy” Teolog Thomas ALTIZER (Mircea Eliade and
the Dialectic of the Sacred, Philadelphia 1963) wyprowadzil z dialektyki sacrum i profanum swoista
wersjg swej ,,teologii Smierci Boga”; zob. TOKARSKI, Szkofa Chicago, s. 65; ALLEN, dz. cyt., s. 120n,
231-243; BAIRD, dz. cyt., 5. 86-91, 152-154; STRENSKI, art. cyt., s. 42n, 47n, 52, 58, 76; PALS, dz. cyt.,
S. 189-192; RENNIE, dz. cyt., s. 101-106, 123-132, 179-204; MURPHY, art. cyt., s. 40, 47; N.J. GIRARDOT,
Smiles and Whispers: Nostalgic Reflections on Mircea Eliade's Significance for the Study of Religion,
w: RENNIE (wyd.), dz. cyt., s. 149; B. RENNIE, The Meaning and End of Mircea Eliade, w: TENZE (wyd.),
dz. cyt., s. 280n.
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Afryki Subsaharyjskiej. Inni stwierdzaja u niego brak odniesien do religii chin-
skich i islamu. Eliade zachwycat sig religijno$cia ludowa Rumunii, ktéra — jak
sadzit — przechowuje elementy najstarszych wierzen przedchrzescijanskich w po-
taczeniu z chrzescijanskimi®. Eliade propagowal tzw. religie kosmiczna, w ktérej
pierwszorzedna rolg odgrywaja: symbol i obraz, religijny szacunek do ziemi i zy-
cia oraz przeSwiadczenie, ze sacrum objawia si¢ w tajemnicy ptodnosci i odnowy
kosmicznej, a nie przez wydarzenia historyczne. Zdaniem ANDRZEJA BRONKA ta
postawa Eliadego przypomina jonskich filozoféw przyrody®. Religia kosmiczna
nie utozsamia si¢ z zadng konkretna religia czy wyznaniem, ale jest otwarta na sa-
crum oraz postrzega czlowieka i Swiat jako integralna jedno$¢. W takiej religii nie
ma miejsca na transcendentnego i osobowego Boga oraz zyciowa wiez czlowieka
z Nim. Cho¢ Eliade przypisuje judaizmowi, a zwlaszcza chrze$cijanstwu — przez
fakt wcielenia Boga w dzieje §wiata— szczegdlne znaczenie, to réwnoczesnie jest
krytyczny wobec tradycji judeochrzescijanskiej, ktéra przez umozliwienie powsta-
nia i rozwoju nauk szczegétowych przyczynila si¢ do desakralizacji §wiata. Eliade
zywil nadziejg, ze Zachéd i chrzescijanstwo odzyskaja pierwotny kosmiczny i sa-
kralny wymiar rzeczywistosci przez zapoznanie si¢ z religijnoscia ludéw archaicz-
nych i pierwotnych oraz wielkimi religiami Orientu®.

Nie trzeba zgadza¢ sig¢ z wielkim uczonym i humanista rumunskim, ale z pew-
noscig warto go czyta¢. Tym bardziej, ze mamy obecnie do dyspozycji ponad 30
jego ksiazek w tlumaczeniu polskim. Znaczenie Eliadego wyraza si¢ w pracy nau-
kowej jego ucznidéw, ktérzy kontynuuja twérczo$¢ naukowa swego mistrza. Reli-
gioznawczy dorobek naukowy Eliadego byt w ostatnich latach (1990, 2006 w Buka-
reszcie i Chicago, 2007 — w Warszawie i Opolu) przedmiotem dyskusji, konferencji
i debat®’. Z pewnoscia Eliade przyczynit si¢ do wzrostu popularnosci religioznaw-
stwa wéréd nauk humanistycznych oraz byl jednym z najbardziej oryginalnych,
twoérczych i wplywowych uczonych oraz humanistéw II pol. XX w.

4. Zakonczenie

Mircea Eliade dominowat w religioznawstwie Il pot. XX w., a jego bogata spus-
ciznanaukowa i dziatalno$¢ organizacyjna w Chicago byta jednym z wazniejszych

4 PALS, dz. cyt., s. 188—190; BRONK, dz. cyt., s. 291.

55 7ob. ELIADE, Zapowied? réwnonocy, s. 186n; BRONK, dz. cyt., s. 291.

56 BAIRD, dz. cy!., 5. 86n, 89n; ALLEN, art. cyt., s. 211-216, 219-223; BRONK, dz. cyt., s. 291n.

5770b. TH.L. IDINOPULOS, E.A. YONAN (wyd.), Religion and Reductionism. Essays on Eliade, Segal
and the Challenge of the Social Sciences for the Study of Religion, Leiden 1994; L.H. MARTIN, Intro-
duction: The Post-Eliadean Study of Religion and the New Comparativism, ,,Method and Theory in the
Study of Religion™ 8 (1996), s. 13 zob. tez BERNER, art. cyt., s. 350; TOKARSK], Szkota Chicago, s. 57-59,
63-65: B. SKARZYSKA, Polska recepcja religioznawczej mysli Mircei Eliadego, Warszawa 2002 (mps
pracy doktorskiej napisanej pod kierunkiem prof. S. Tokarskiego i obronionej na UKSW w 2003 r.).
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etap6w historii tej nauki. Po trzyletnim pobycie w Indiach i zakoficzeniu studiéw
filozoficznych na uniwersytecie w Bukareszcie zostat tam w latach 1933-1938
asystentem filozofa NAE IONESCOU, a po II wojnie $wiatowej wyktadat w Paryzu
i od 1957 r. na Wydziale Teologii (Divintiy School) Uniwersytetu w Chicago.
Eliade byt cztonkiem wielu akademii nauk i towarzystw naukowych oraz doktorem
honoris causa kilkunastu uniwersytetow.

Wielojezyczna i bogata twérczosc religioznawcza i literacka obejmuje okoto
40 ksiazek i 2000 innych pozycji bibliograficznych. Religioznawczy dorobek nau-
kowy Eliadego jest wyrazem jego geniuszu, ogromnej pracowitosci, erudycji, sto-
sowania réznych podej$¢ badawczych i opanowania ogromnego materialu poréw-
nawczego, dotyczacego roznych przestrzeni geograficznych i epok historycznych.
Faczyt umiejetnie badania nad szczegétowymi zagadnieniami z podejSciem porow-
nawczymi syntetycznym, dajacym zrozumienie i wyjasnienie danych fenomenéw
religijnych i samej religii. Znawcy i krytycy jego twoérczoSci wskazuja na dopeia-
nie si¢ watkow religioznawczych, filozoficznychi literackich. Recepcja pogladéw
Eliadego jest zar6wno pozytywna, jak i negatywna. Krytyka dotyczy ogélnej kon-
cepcji religii, metod badawczych oraz zatozen filozoficznych. Ponadto odnosi sig
ona zaréwno do pewnych szczegétowych badan Eliadego, jak i caloSciowego oraz
syntetycznego ujgcia religii czlowieka archaicznego i pierwotnego oraz wyznaw-
cOw wspélczesnych religii.

Religioznawca rumunski zebral i opracowatl wedtug okreslonego systemu nie-
zwykle bogaty material zrédlowy. Jego dzieta beda zawsze kopalnia wiadomosci,
zrodlem inspiracji oraz punktem wyjscia do dalszych badan religioznawczych
irozwazan teoretycznych. Przez twérczos¢ naukowa oraz dziatalno§¢ dydaktyczna
1organizacyjna Eliade przyczynit si¢ do uznania autonomii i niezaleznosci religio-
znawstwa wSrdd nauk humanistycznych. Z pewnoscia nalezat on do najbardziej
oryginalnych i wptywowych badaczy religii oraz humanistéw II pot. XX w.

Mircea Eliade’s significance for the study of religion in the 20th c.

Summary

Mircea Eliade (1907-1986) dominated in the study of religion in the second half of the
20th century, and his rich scientific output and organizational activity in Chicago belonged
to the more important stages in the history of this science. After a three-years’ stay in India,
he finished philosophical studies at the University of Bucharest, where he became an assistant
of a philosopher Nae Ionescu in the years 1933-1938. After World War II he lectured in Paris
and since 1957 — at the Divinity School of the University of Chicago. Eliade was a member
of many Academies of Sciences and scientific societies as well as a honoris causa doctor
of several universities.
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His abundant scientific output inreligious studies and in literature includes approximately
40 books and 2,000 other bibliographical works. Eliade’s scientific work pertaining to the
study of religion reflects his genius, diligence, erudition, application of various research ap-
proaches and the command of a huge comparative material concerning different geographical
spaces and historical epochs. He skillfully combined studies on particular problems with
a comparative and synthetic approach, which gave understanding and explanation of given
religious phenomena and religion itself. Experts and critics of his work point to the comple-
mentation between the threads pertaining to religion, philosophy and literature. The reception
of Eliade’s views is both positive and negative. The criticism concerns the general concept
of religion, research methods and philosophical assumptions. Besides, it refers both to Eliade’s
particular studies (e.g. on shamanism, initiation, myth, symbolism, religions of Australian
peoples) and the overall and synthetic view on the religion of the archaic and primeval man,
and the followers of contemporary religions.

The Romanian scholar of religions collected and described an extremely abundant source
material. His works will always be a mine of information, a source of inspiration and the
starting point for further studies on religion and theoretical discussion. Through his scientific
work as well as didactic and organizational activity, Eliade contributed to the recognition
of the autonomy and independence of the study of religion among the humanities. He certainly
belonged to the most original and influential researchers of religions and humanists of the
second half of the 20th c.



