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KU WLASNEJ TOZSAMOSCI
Zyciowa i twércza droga Edyty Stein — s. Teresy Benedykty od Krzyza

1. Duchowa sytuacja wspétczesnej Europy Zachodniej — 2. Jedno$é zycia i twérczosci
Edyty Stein jako odpowiedz na zagubienie tozsamosci Europy — 3. Zakonczenie

Zadaniemniniejszych analiz jest ukazanie na tle duchowej sytuacji wspétczes-
nej Europy Zachodniej jednosci zycia i dzieta Edyty Stein — s. Teresy Benedykty
od Krzyza'.

Na progu trzeciego tysiaclecia papiez JAN PAWEL 1I oglosit Edyte Stein —
s. Terese Benedykte od Krzyza Wspétpatronka Europy?. Jest to akt o wielkim zna-
czeniu. Europa znajduje si¢ w okresie niezwykle ambitnych i §miatych przemian
politycznych, gospodarczych i spolecznych. Przemiany te sa szansg na lepsza jej
przyszto$c¢ i jednoczes$nie zagrozeniem dla wartosci, z ktérych i ktérymi ona zyta
przez wieki. Przemiany w Europie ujawnity gleboki, bo siggajacy korzeni wilasnej
tozsamosci, kryzys spoleczenstwa zachodniego. Przedstawiciele panstw europej-
skich nie byli w stanie zgodzic¢ si¢ na powolanie si¢ na Boga jako najwyzsza war-
tos¢. A przeciez tradycja zydowsko-chrzescijanska, mysl grecka i rzymska stano-
wig o europejskiej tozsamosci.

Pierwsza cz¢$¢ rozwazan ukazuje duchowa sytuacj¢ Europy Zachodniej zna-
czona ,,walka czlowieka o cztowieka”, toczona przez wspélczesny ateizm. Na tak
zarysowanym tle zostanie przedstawiona — w drugiej czg¢sci — jedno$¢ zycia
1tworczosci filozoficzno-teologicznej Stein, jej droga od ateizmu do przezy¢ mis-
tycznych, droga, na ktérej ona odnalazla siebie i osiagne¢ta petnig swego istnienia.

! Wyklad wygloszony w ramach przygotowan do uroczystosci nadania Lublificowi patronatu $w.
Teresy Benedykty od Krzyza — Edyty Stein, majacej miejsce 11 pazdziemnika 2008 r.

2 List apostolski motu prioprio, oglaszajqcy sw. Brygide Szwedzkq, $w. Katarzyne ze Sieny i sw. Te-
rese Benedykte od Krzyza wspotpatronkami Europy, z dnia 1 X 1999 r.
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1. Duchowa sytuacja wspélczesnej Europy Zachodniej

B. WELTE, znany niemiecki filozof religii, uwaza, ze ateizm jest mozliwy, ze
mozna — do pewnego stopnia — zrozumie¢ tych, ktérzy doszli do ateizmu, ze
,»-ateizm w naszych czasach jest swoistego rodzaju historycznym zrzadzeniem losu,
a moze nawet dziejowa koniecznoscia™”. Nie jest to opinia odosobniona. Réwnie
znany, nie tylko w Niemczech, filozof religii E. BISER jest podobnego zdania.
Wprowadzit on do wspédlczesnej mysli pojgcie ,,oceanicznego ateizmu’: ateizm
wspoélczesny — podobnie jak ocean — jest w swoim zasi¢gu nieogarniony, w SWo-
jej objeto$ci — niezglebiony*.

Nie ulega zadnej watpliwosci, ze wspdlczesna Europa Zachodnia przezywa
niespotykany do tej pory ,.kryzys Boga™ Czym ten kryzys rézni si¢ od poprzed-
nich? Jakie sa jego podstawowe przymioty.

Ateizm do czaséw nowozytnych byt skryty, widdt swoje zycie na obrzezach
zycia spolecznego, ,,nie byt godny salonéw”. Spoteczenstwo jako takie bylo wie-
rzace, a Bég — pierwszorze¢dna, fundamentalna wielkoscia. Epokowa przemiana
polega na tym, Zze we wspdlczesnej zachodniej Europie teizm zostaje spychany na
margines zZycia spolecznego, poszczegdlni ludzie i cate spolecznosci przestaja sig
liczy¢ zBogiem, planuja zycie bez Niego. Prostsze, fatwiejsze, madrzejsze wydaje
sie zycie bez Boga®.

Gdzie szukac przyczyn takiego stanu rzeczy? Skoro ateizm, kryzys Boga do-
tyka samych podstaw zycia indywidualnego i spolecznego czlowieka, dlatego jego
przyczyn trzeba szukaC w istocie osobowego bytu cztowieka.

Nowoczesno$¢ ma swoje podstawy w nowozytnosci. Przetom w zyciu ducho-
wym Europy 1 w spojrzenie na istotg cztowieka stanowi mysl KARTEZJUSZA. Przyj-
muje si¢ powszechnie, ze z jego ,,mysle, wigc jestem’” rozpoczyna si¢ nowozyt-
nos¢. Polega ona na zerwaniu z tradycja starozytna i sredniowieczna, bazujaca na
oczywistosci istnienia bytu przedmiotowego. Filozofia arystotelesowsko-tomis-
tyczna jest metafizyka, teoria bytu. Przetom Kartezjusza polega na tym, ze nie jest
on zainteresowany oczywistoscia istnienia, lecz absolutnoécia ludzkiego poznania,
ktdre on osiagnat w akcie myslacego podmiotu’. Filozofia nowozytna, uprawiana

* Der Atheismus: Riitsel — Schmerz — Argernis, ,,Antwort des Glaubens” 1 (1979), s. 16.

* Gott im Horizont des Menschen, Limburg 2001, s. 9-23 (Der ozeanische Atheismus. Zum epocha-
len Gestaltwandel des Unglaubens).

3].B. METZ, Gotteskrise. Versuch zur ,, geistigen Situation der Zeit”, w: TENZE, Diagnosen zur Zeit,
Diisseldorf 1994, s. 76-92.

¢ Por. M. ONFRAY, Wir brauchen keinen Gott. Warum man jetzt Atheist sein muf3, Miinchen 2006;
R. DAWKINS, Gotteswahn, Miinchen 2007; CH. HITCHENS, Der Herr ist kein Hirte. Wie Religion die Welt
vergiftet, Miinchen 2007.

" Por. D. PERLER, René Descartes, Miinchen 1998, s. 187.



KU WLASNEJ TOZSAMOSCI 9

w duchu Kartezjusza, jest zasadniczo teoria poznania. Trzeba sobie u§wiadomié,
ze mySlacy podmiot u Kartezjusza posiada absolutna autonomig, jest jedynym by-
tem1jedynadroga do bytu. Bog Kartezjusza jest Bogiem wymyslonymdla ratowa-
nia spéjnosci systemu®, B6g KANTA jest koniecznoscia przyjeta dla uzasadnienia
panowania powszechnej sprawiedliwo$ci’. Nowozytny ateizm, rozumiany jako ne-
gacja istnienia Boga, mdgt si¢ narodzi¢ tylko z ducha filozofii podmiotu, ktéra
ogranicza istnienie wszelkiego bytu do istnienia §wiadomos$ci podmiotu. Dla zilus-
trowania tego ducha podaje trzy przyklady myslenia, ze wszystko jest wytworem
ludzkiej §wiadomosci:

Za ojcanowozytnego ateizmu uchodzi L. FEUERBACH (1804—1872)"°. Intereso-
wal si¢ teologia, pociagaly go sprawy wielkie. Teologia nie spetnita jego oczeki-
wan, dlatego zwrdcit sig ku filozofii, poza ktéra — wedlug niego — nie ma zba-
wienia. Buduje antropologig, aby cztowieka oddaé cztowiekowi. Feuerbach nalezy
do wielkich demaskatoréw, pokazuje, ze Bég jest ludzkim wytworem. Istnienie
Boga, czyli tzw. biegun teologiczny, jest pusty. Istnienie tylko cztowiek. Tym, co
produkuje istnienie bogéw, jest ludzka $wiadomosé. Istota religii zamyka si¢ w wy-
korzystaniu pojawiajacego si¢ w cztowieku przeciwienstwa migdzy skonczonoscia
indywidualna i nieskonczonoscia gatunkowa. Chrzescijanstwo do tego stopnia
zhipostazowato czton nieskonczonosci, ze ta zapanowala nad czlowiekiem. To
ludzka projekcja doprowadzita do wyalienowania cztowieka. Przeciwienstwo mig-
dzy rzeczywistoscia boska i rzeczywistoscia ludzka jest iluzoryczne, jest ono wy-
tworem samo$wiadomosci cztowieka.

Popatrzmy doktadniej na mechanizmtworzenia bogéw. Spojrzenie nasze musi
spocza¢ na cztowieku, na tym, kim jest cztowiek. Jest on istota myslaca w przyro-
dzie: jest z niej wylaczony, poniewaz ma $wiadomo$¢ samego siebie, i jest w nig
absolutnie wiaczony, poniewaz przyroda jest dla niego poczatkiemi koncem. Kiedy
wszystko sie w niej zmienia, ona sama trwa. Wszystko, co jest w niej, jest czaso-
we, ona sama jest wieczna. Dlatego przyroda, jej poszczeg6lne zywioly: ogien, czy
woda, elementy: kamien, drzewo, czy gwiazdy staty si¢ pierwszymi bogami czio-
wieka. On oddaje przyrodniczym zZywiotom i elementom czes¢, jest z nimi Zyciowo
zwiazany. Religia jest, w jednym z jej etymologicznych znaczen, wigzig cztowieka
z béstwem'!

8 W.ROD, Descartes. Die Genese des Cartesianischen Rationalismus, Miinchen 1982, s. 102 (Got-
tesidee und thre Funktion in der Cartesianischen Philosophie).

® A.BOBKO, Kant ijego religia rozumu, w: 1. KANT, Religia w obrebie samego rozumu, Krakéw 1993,
s. 7-19.

0P, PANASIUK, Feuerbach: filozof Boga i czfowieka, w: L. FEUERBACH, Wybdr pism. Mysli o smier-
ci i niesmiertelnosci, t. 1, Warszawa 1998, s. VIL

' Por. J. KLOCZOWSKI, Cztowiek — Bogiem cztowieka, Lublin 1979.
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K. MARKS (1818-1883)"* byt tym, ktéry ateizm wprowadzit do Zycia spotecz-
nego. Feuerbach prébowat odkry¢ istotg cztowieka i z niej wyprowadzi¢ krytyke
religii. Filozofia czlowieka uzasadniata ateizm. Marks postawit sobie inne zadania,
gdyz inaczej rozumial filozofie i zadania filozofa. Prawda sama w sobie, ktére)
poszukiwali dotychczasowi filozofowie, na nic sig zdaje, gdyz nic nie zmienia
w zyciu czlowieka. Prawda musi dowies$¢ prawdg swego istnienia w dziataniu. Za-
daniem filozofa jest przeprowadzenie rewolucji. Cztowiek abstrakcyjny nie istnie-
je i nie ma potrzeby nim si¢ zajmowac¢. Cztowiek konkretny, zyjacy tutaj i teraz,
jest — z czego zupetnie nie zdaje sobie sprawy — uksztaltowany przez zycie gos-
podarcze i spoteczne. Zycie spoteczne okresla jego $wiadomosé. Jesli teraz zapytamy
o genezg religii i jej sedno: Skad si¢ wzigta religia? Na czym polega jej istota? —
to Marks nam odpowie, Ze religia jest ,,ideologiczna nadbudowa”, bazujaca na
pracy cztowieka, na rzeczywistosci gospodarczej i spolecznej. Praca, ktéra wlasci-
wie nie jest praca, tylko fizycznym wysitkiem, ,,u§wiadamia” cztowiekowi, ze od-
szedl od samego siebie, ze siebie samego zatracit. Cztowiek nie chce sig jednak
z tym zgodzié, nie chce spojrze¢ prawdzie w oczy, dlatego tworzy ,.fantastyczny
produkt zastgpczy”’, zaspokajajacy jego poczucie szczg¢Scia. Religia jest,,opiumdla
ludu”, dziata jak narkotyk, ,,przenosi” cztowieka z rzeczywistosci bgdacej ponad
jego sity w swiat picknych marzen. Religia i béstwa sa produktami wyrostymi na
nieludzkich stosunkach, obrazami nedzy, do jakiej czlowiek doprowadzit siebie,
i jednoczesnie protestem wobec tej ngdzy.

Czlowiek przez nieludzkie stosunki w pracy odszedt — wedtug Marksa — od
samego siebie, stat si¢ obcy sobie samemu. Pojgcie alienacji zrobito niesamowita
kariere w XX w. Jedynym ratunkiem dla czlowieka jest rewolucyjna zmiana mys-
lenia, znajdujaca wyraz w zmianie Zycia spolecznego. Filozofowie-rewolucjonisci
winni to dokonaé, wcielié¢ idee w zycie'

Najbardziej znanymidyskutowanym demaskatorem jest F. NIETZSCHE (1844—
1900)"* Jego poglady stanowia istotny punkt w historii nowozytnego ateizmu.

Potgpiam chrzescijanstwo, wnoszg przeciw Kosciotowi chrzescijanskiemu najstrasz-
liwsze ze wszystkich oskarzen, jakie kiedykolwiek mial na ustach oskarzyciel. Dla
mnie oznacza on korupcj¢ najglebsza ze wszystkich mozliwych, jakie mozna sobie
wyobrazi¢, a takze wolg mozliwie najskrajniejszego korumpowania'.
Wola korumpowania jest o wiele grozniejsza niz samo korumpowanie, gdyz
onim stanowi. Ona ,,ustawia’ calg sytuacjg zyciowa cztowieka, stanowi o jego by-
towych podstawach. Nietzsche przeciwstawia wartoSciom chrzescijanskim warto$¢

2 Por. J. FETSCHER, Marx, Freiburg brw.

3 Por. K. MARKS, Tezy o Feuerbachu, w: K. MARKS, F. ENGELS, Dzieta, t. IlI, Warszawa 1961,
s. 8; E. TERRY, Marks i wolnos¢, Warszawa 1998, s. 7.

" V GERHARDT, Friedrich Nietzsche, Miinchen 1992.

'S F. NIETZSCHE, Krytyka chrzescijanstwa, w: Z. KUDEROWICZ, Nietzsche, Warszawa 1976, s. 235.
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woli mocy. Jednoznacznie opowiada si¢ za naturalizmem i biologizmem, dlatego
chrze$cijanskie mitosierdzie jest — wedtug niego — zbrodnia na zyciu. Mitosier-
dzie godzi w przyrodnicze zasady, tym samym narusza stan naturalnej rGwnowagi.

Aby cztowiek byt godny swego imienia, musi sta¢ si¢ — propozycja Nie-
tzschego—nadcztowiekiem, czyli by¢ absolutnie wierny ziemi, gdyz ona jest jego
jedyna mitoscia i prawdziwa nadzieja. Chrzescijanstwo jest nieludzkie, zabdjcze
dla cztowieka, gdyz nad cztowiekiem ustanawia Boga'®.

Popatrzmy na przebyta drogg: czlowiek zaczyna mysleé (Kartezjusz) i uswia-
damia sobie, ze Bog jest jego wlasnym wytworem (Feuerbach), dlatego winien
zbudowac€ w rewolucyjnym zrywie spoteczenstwo bez Boga (Marks), bazujace na
réwnosci, wolnosci i braterstwie. Nietzsche, zdajac sobie sprawe z iluzoryczno$ci
tego przedsigwzigcia, jakorzecznik indywidualizmu, a nie kolektywizmu, opowia-
da sig za nadczlowiekiem, ktéry w poczuciu absolutnej wolnosci i pelni swego
istnienia nie bedzie si¢ liczyt z nikim i niczym. Nadcztowiek zajmie miejsce Boga,
przyjmie posta¢ potwora, gdyz wszystko, co ludzkie, bgdzie mu obce.

Nietzsche zapowiedzial $mieré Boga w sercach ludzi i zyciu spotecznym Eu-
ropy Zachodniej. Kto umart prawdziwie, ten umart raz na zawsze! Czy Bég umart
prawdziwie? Welte, na poczatku naszych rozwazan, méwit o ateizmie jako histo-
rycznym zrzadzeniu losu, dziejowej konieczno$ci. Pisze on nieco dalej: ,,Nadszedt
czas ateizmu. Jak ten czas nadszedl, tak, jak kazdy czas, moze tez odejs¢. Dla tych,
dla ktérych Bég stat sie zyciowym do$wiadczeniem, pozostaje droga wiary”"’

Wydaje sig, Ze nowozytny, oswiecony umyst, po oslepiajacym go na dluzszy
czas btysku wlasnej mocy, dostrzegt wreszcie, Ze nie jest jedyna sila stanowiaca
o czlowieczenstwie cztowieka. Cztowiek jest istota rozumng, wiedzieli juz o tym
starozytni. Rozumno$¢ wyrdznia go ze Swiata zwierzat. OSwiecony rozum zrozu-
mial, ze ,,odczarowywanie $§wiata prowadzi do radykalnego odczarowania idei od-
czarowywania. Inaczej méwiac: proces demitologizacji zwrdcil si¢ przeciw sobie
samemu, idea zlikwidowania mitéw okazata si¢ mitem”'®

Wprawdzie jeszcze niektérzy wyznaja, Ze ,,nie potrzebuja Boga”, ze sami dos-
konale rodza sobie ze wszystkim, a inni twierdza, ze w ,,imi¢ intelektualnej uczci-
wosci” trzeba pozostaé na pozycjach ateistycznych'®, to mozna juz powiedzie¢, ze
nowozytny ateizm XX w. zatracil pewno$¢ siebie, swoja wczesniejsza agresyw-
nos¢, wojowniczo$¢. Pojawily si¢ w nim znaki rezygnacji, defetyzmu, sceptycyzmu,
agnostycyzmu, nihilizmu, ktére powaznie go ostabily. VITTIMO otwarcie nazywa
ateizm ,,slabym mysleniem”, ktére nie jest w stanie podja¢ wielkich pytan ludz-

16 Tamze, s. 224-234; R. SAFRANSKI, Nietzsche. Biografia mysli, Warszawa 2003.
" WELTE, dz. cyt., s. 16.

'8 G. VATTIMO, Glauben — Philosophieren, Stuttgart 1996, s. 19.

' Por. E. TUGENDHAT, Anthropologie statt Metaphysik, Miinchen 2007, s. 85.
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kosci, poniewaznie moze osiaggnac prawd o uniwersalnym zasiggu®. Najwigkszym
wyzwaniem dla ateizmu jest problem $mierci.

Racjonalny rozum nie jest w stanie sam z siebie wyznaczyé swoje granice,
najwyzsze wartosci tez nie sa dostgpne dla niego. Pojawiaja si¢ glosy, ktére w imig
czlowieczenstwa czlowieka, zapraszaja do wzajemnej rozmowy przedstawicieli
wiary z przedstawicielami nauki. Taka rozmowa dla obu stron, dla wiary i nauki,
wydaje si¢ by¢ czyms$ koniecznym dla wzajemnego oczyszczenia i uzdrowienia®'.

2. Jednos$¢ zycia i tworczosci Edyty Stein jako odpowiedZ na zagubienie toz-
samosci Europy

Tworczosci Stein daje si¢ podzieli¢ w sposdb dosy€ przejrzysty na trzy okresy:
filozofii fenomenologicznej, filozofii chrzescijanskiej i filozofii Krzyza. Okresy
te ,,odpowiadaja” jej duchowemu zyciu: w pierwszym, jako ateistka, koncentruje
sie na nauce i w niej szuka odpowiedzi na pytanie o sens istnienia czlowieka, w dru-
gim, jako osoba wierzaca, probuje zblizy¢ si¢ do prawdy istnienia przez wiedzg
i wiare, w okresie trzecim do glosu dochodzi nie tyle mysl o Krzyzu, co swiadec-
two, jej osobiste doswiadczenie Krzyza.

2.1. Okres filozofii fenomenologicznej

Stein pisze pracg doktorska z filozofii u E. HUSSERLA, poniewaz rozczarowata
si¢ do psychologii, ktéra nie posiadata— jej zdaniem — wlasciwej metody**. Hus-
serl wypracowat metode swego filozofowania w Badaniach logicznych®, ktére tak
zafascynowaly Stein, ze opuscila Wroctaw i udata si¢ do Getyngi. Koncepcje no-
wej filozofii Husserl przedstawil w nastgpnej pracy — Idee czystej fenomenologii
i fenomenologicznej filozofii**. Mozna powiedzieé, ze momentem decydujacymadla
koncepcji filozofii Husserla, fundamentem, na ktérym nabudowana jest fenomeno-
logia, jest teza dotyczaca naturalnego nastawienia i jej wytaczenie®. C6z pozosta-
nie, jesli wszystko — istnienie §wiata z tym, co si¢ w nim znajduje i z nami samy-
mi — wylaczymy, weZzmiemy w nawias, przeprowadzimy redukcj¢, dokonamy

0 VATTIMO, dz. cyt., s. 10.

2! Por. JANPAWEL 11, Fides et ratio; J. RATZINGER, Werte in Zeiten des Umbruchs, Freiburg 2005;
J. HABERMAS, Zwischen Naturalismus und Religion, Frankfurt 2005;J. HABERMAS, J. RATZINGER, Dia-
lektik der Scikularisierung. Uber Vernunft und Religion, Freiburg 2005.

2 O zagadnieniu wczucia (Zum Problem den Einfiihlung), Krakéw 1988.

B Logische Untersuchungen, w: TENZE, Gesammelte Schriften, t. I-IV, Hamburg 1992.

M Ksiega pierwsza (Ideen zu einer reinen Phiinomenologie und phiinomenologischen Philosophie.
Erstes Buch), Warszawa 1975.

2 Tamze, s. 80-94.
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epoché, czyli zawiesimy wszelkie sady o przestrzenno-czasowym bycie? Tym, co
pozostanie, bedzie Swiadomos¢ sama w sobie, poniewaz ona

posiada sobie wlasciwy byt, ktérego w jego absolutnej wlasciwej mu istocie nie trafia
fenomenologiczne wylaczenie (...) w ten sposéb pozostaje ona jako ,,fenomenologicz-
ne residuum’”, jako pewna zasadniczo swoista dziedzina bytowa, ktéra rzeczywiscie
moze sig sta¢ polem badan nowego rodzaju nauki — fenomenologii®®.

Stein opowiada si¢ za fenomenologia, ktéra rozumie jako nauke pierwsza, filo-
zofi¢ podstawowa, dysponujaca wlasna metoda i wiasnym polen badan. Wybiera-
jac temat wczucia, sprawia rados¢ Husserlowi, gdyz — patrzac z zewnatrz — jest
to jego temat”’. Nalezy go podjaé, aby wykazaé bezpodstawno$é zarzutéw solip-
syzmu. Skad one si¢ biora? Swiat, w ktérym ,,zyje”, jest zbudowany na i wokét
mego Ja, jest to jego §wiat, méj, subiektywny $wiat. Tym samym Ja jawi si¢ jako
monada, z ktérej nie ma przejscia do innego Ja, a inne Ja nie ma dostepu do mnie.
Solipsyzm jest wynikiem zawieszenia generalnej tezy naturalnego nastawienia,
po ktdrego przeprowadzeniu istnieje tylko Ja dokonujace tego zawieszenia. Dlate-
go pojawia sig¢ bardzo powazny problem: Jak jest mozliwe poznanie obiektywne?
W jaki spos6b moze zaistnie¢ komunikacja miedzy dwoma podmiotami?

Stein odpowiada na te pytania w swej pracy doktorskiej w dyskusji z pogla-
dami na wczucie, wypracowanymi przez LIPPSA, SCHELERA i MUNSTERBERGA?,
Metoda zastosowana przez Stein w tej pracy jest — co nie podlega Zadnej watpli-
wosci — metoda Husserla, rozwiazanie — tez w jego duchu®

Patrzac jednak od wewnatrz, od strony Stein, wczucie jest jej wlasnym, zycio-
wym problemem. Dlaczego? We wczuciu chodzi o przezycie, do§wiadczenie ist-
nienia drugiego Ja, ktére jest mozliwe tylko wtedy, kiedy Ja jest w stanie zblizy¢
si¢ do samego siebie. To wlasnie istnienie drugiego umozliwia mi przezycie, poz-
nanie istnienia mnie samego. I odwrotnie: im moja osobowos¢ jest bogatsza, tym
bardziej jestem w stanie zrozumie€ istnienie drugiego.

Problematyka obecnosci, istnienia drugiego dla mnie i mnie dla samego siebie
zwiazana jest z problematyka mojego ciata i ciata drugiego™. Moje ciato, jak i ciato
drugiego mogg potraktowac jako fizyczna brylg (Kérper) migdzy innymi fizyczny-
mi brytami. Tak tez czynig, kiedy méwig, ze ,,znajduj¢ si¢” mi¢dzy oknem i drzwia-
mi, Zze przede mna jest publicznos¢, a za mna Sciana. Od razu ,,rzuca si¢ w oczy’’,
ze moja fizyczna rzeczywistos¢ posiada dla mnie szczeg6lne znaczenie, ona stano-

% Tamsze, s. 97.

2 B.W. IMHOF, Edith Steins philosophische Entwicklung. Leben und Werk, Basel 1987, s. 46-55.

8 STEIN, O zagadnieniu wczucia, s. 11, 30, 39.

3 Por. E. HUSSERL, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii. Ksiega druga (Ideen
zu einer reinen Phéinomenologie und phinomenologischen Philosophie. Zweites Buch), Warszawa 1974.
Druga czes¢ tego dziela, ktére Stein przygotowata do druku, po$wigcona jest konstytucji istot zywych.

0 K. HEDWIG, Uber den Begriff der Einfiihlung, w: L. ELDERS (red.), Edith Stein. Leben ~ Philoso-
phie — Vollendung, Wiirzburg 1991, s. 239.
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wi dla mnie ,,zerowy punkt odniesienia” Wzgledem mego ciata, wzglgdem mnie
samego ustawiam to, co mnie otacza. W tym, co mnie otacza, fizycznie lokalizujg
siebie.

Moje ciato jest mi dane zrédtowo, to znaczy ,,w pierwszej osobie”, Ja nim
jestem. Nie tylko mam ciato, Ja jestem cialem (Leib). Wlasnie w moim ciele lub:
na moim ciele manifestuje si¢ cate moje zycie emocjonalne i wolitywne, ono ,,0b-
jawia” to wszystko, co przezywam w gigbi mego istnienia. I tutaj pojawia si¢ —
wedlug Stein — mozliwos¢ do$wiadczenia drugiego Ja, uczestniczenia w jego
istnieniu. Mozna wskazac trzy fazy prowadzace do przezycia istnienia psychiki
drugiego: (1) najpierw spostrzegam zmystowo zachodzenie okreSlonych zmian
w moim otoczeniu, (2) potem jestem w stanie wytlumaczy¢ te zmiany, zachowa-
nia, wypetnié ,,puste” przezycia, (3) wreszcie, w sposdb analogiczny do mojego
wlasnego zycia psychicznego, w akcie obiektywacji konstytuuje si¢ dla mnie drugie
Ja.,,Widze” istnienie drugiego, tak jak widzg istnienie mnie samego. [ im bogatsze
jest moje wnetrze, tym posiadam szerszy dostep do istnienia drugiego. Niektére
jego zachowania moga pozostawac dla mnie niedostgpne, poniewaz na te wartosci,
ktérymi on zyje, nie jestem wrazliwy.

Dyskusja Stein z pogladami Lippsa, Schelera i Miinsterberga jest przygotowa-
niem do jej wlasnych, bardzo subtelnych analiz odstaniajacych konstytucj¢ indy-
widuum psychofizycznego. Ja osoby ludzkiej jest Ja wcielonym w fizyczna rzeczy-
wistos¢. Czyste Ja, rozumiane jako bezjako§ciowy podmiot przezywania, jest za$
konstruktem.

Wczucie to nic innego, jak rozumienie istnienia oséb duchowych. Migdzy ist-
nieniem mego Ja i istnieniem drugiego Ja pojawia sig r6znica i tozsamos¢. Drugi
jest zawsze inny, zachowujacy siebie, w swoim istnieniu niepodzielny i nieudzie-
lalny. W plaszczyznie ontycznej kazdy jest sam. Moje istnienie jest tylko i wytacznie
moja sprawa. W plaszczyZnie teorii poznania pojawia si¢ mozliwo$¢ wspdlnoty
zrozumienia. Jestem w stanie — mniej lub bardziej — zrozumie¢ zachowanie dru-
giego. ,, Tylko ten, kto sam przezywa siebie jako osobe, jako sensowna cato$¢, moze
zrozumie¢ inne osoby™!. Czy sfera cielesna stanowi istotowa koniecznoéé wejscia
w stosunek wzajemnego porozumienia ducha z duchem? Odpowiedz na to pytanie
Stein spodziewa si¢ znalez¢ w badaniach $wiadomosci religijnej’.

Temat i problematyka pracy doktorskiej zostaly scisle ustalone, ale badania
Stein musiata prowadzi¢ o wiele szerzej i glgbiej. Przede wszystkim musiata sobie
przyblizy¢: Co to znaczy i na czym polega istnienie bytu osobowego? Jak konsty-
tuuje si¢ byt psychofizyczny, na czym polega jego zycie uczuciowe i wolitywne?
Jak nalezy rozumie¢ rzeczywisto$¢ duszy i rzeczywisto$¢ ducha?

3 STEIN, O zagadnieniu, s. 150.
32 Tamze, s. 152.
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Aby odpowiedzie¢ na powyzsze pytania, Stein zajmuje si¢ w tym czasie antro-
pologia filozoficzna, stosunkiem jednostki do spotecznosci, ontycznymi podstawa-
mi pafnstwa oraz tzw. przyczynowoscia psychiczna® Sa to analizy prowadzone
w duchu fenomenologii. Jednoczes$nie sa to rozwazania dotyczace jej osobistego
zZycia: Stein angazuje sie w zycie spoleczne i polityczne, zastanawia si¢ nad swoja
przyszlosciai przysztoécia Niemiec, dlatego musi sobie uswiadomié role jednostki
w procesach dziejowych. W obszarze badan naukowych po raz pierwszy pojawia
sig problematyka religijna, do ktérej Stein podchodzi z najwyzsza uwaga.

2.2. Okres filozofii chrze$cijanskiej

Wiele zmienito si¢ w zyciu Stein. Ta zyciowa zmiana musiata znalezé wyraz
w jej tworczos$ci: do chrze$cijanskiego zycia nalezy przeciez chrzescijanska filozo-
fia. W chrzescijanskie zycie weszla przez sakrament chrztu §wietego i kontakt z wie-
loma osobami, ksztaltujacymi swoje zycie ze spotkania z Jezusem Chrystusem,
sposrdd ktérych trzeba wymieni¢: H. CONRADA-MARTIUSA, A. i A. REINACHOW,
dominikanki ze Spiry i benedyktynéw z Beuron®.

Do chrzescijanskiej filozofii zblizyta si¢ dzigki E. PRZYWARZE, M. GRAB-
MANNOWI, D. VON HILDEBRANDOWI, ktérzy ja przekonali do podjecia ttumaczen
dziet $w. TOMASZA i angielskiego konwertyty J.H. NEWMANA®. Po thumaczeniach
przyszla kolej na wlasne ujgcie systemu Akwinaty, oczywiscie z punktu widzenia
fenomenologii.

Praca Potenz und Akt, pomy$lana jako rozprawa habilitacyjna®’, sktada sie
z szeSciu rozdziatéw. Dwa ostatnie, nie ze wzgledu na ich objetosé, lecz ze wzgledu
na podjeta problematyke, zmierzajaca ukazac konstytucj¢ bytu osobowego czlowie-
ka, sanajwazniejsze. Stein stawia sobie zadania zrozumienia metody §w. Tomasza,
tym samym ukazania zatozen jego systemu. Nie czyni to student, lecz doskonale
wyksztalcony wspélczesny filozof. Nie chodzi o przyswojenie sobie systemu, lecz
ouchwycenie jego fundamentéw z perspektywy fenomenologii, czyli Swiadomosci
podmiotu poznajacego. Praca jest kontynuacja tego, co zapoczatkowala w artykule
napisanym z okazji urodzin Husserla®®. Stara si¢ pokazaé¢ momenty wspdlne i spe-

3 Por. Beitriige zur philosophischen Begriindung der Psychologie und der Geisteswissenschaften.
Eine Untersuchung iiber den Staat, Tiibingen 1970.

¥ Por. H.-B. GERL, Unerbittliches Licht. Edith Stein: Philosophie — Mystik — Leben, Mainz 1991,
s. 24.

35 IMHOF, dz. cyt., s. 55.

3 Por. A. SPEER, F.V. TOMMASI, Einleitung, w: E. STEIN, Ubersetzung: Des HI. Thomas von Aquino
Untersuchungen iiber die Wahrheit Quaestiones disputatae de veritate, t. 1, Freiburg 2008, s. XIX—-XLIII.

37 Studien zu einer Philosophie des Seins, Freiburg 1998. Historie powstania tekstu przedstawia
R. Sepp we Wprowadzeniu, s. XI-XXI.

38 Husserls Phéiinomenologie und Philosophie des hl. Thomas von Aquino, w: Festschrift Edmund
Husserl zum 70. Geburtstag gewidmet, Halle 1929 (Fenomenologia Husserla a filozofia sw. Tomasza
z Akwinu, ,,Znak-ldee” 1, s. 80).
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cyficzne dla myslenia nowozytnego, fenomenologii Husserla i myslenia scholas-
tycznego, systemu $w. Tomasza, ktore dostrzega w filozofii wieczystej (philosophia
perennis), czyli we wspolnym rozumieniu bytu. Za serce, centrum filozofii Sw. To-
masza Stein uwaza przeciwienstwo potencji i aktu. To przeciwienstwo zejdzie
p6zniej do tla, poniewaz problematyke bytu w filozofii scholastycznej mozna sen-
sownie podja¢ tylko przy pomocy metody analogii, ktéra pozwala méwic¢ o jednym
i wielu nie w sposéb jednoznaczny i wieloznaczny, lecz w sposéb analogiczny®

Analogia pozwala sensownie méwi¢ o Bogu, Stwércy, bycie absolutnym, wiecz-
nym i stworzeniu, bycie przygodnym, czasowym.

Jesli chodzi o problematyke potencji i aktu, to Stein uwaza, ze wszystko to, co
istnieje w sposéb przypadtosciowy, niesamodzielny, posiada charakter potencjalny,
a co istnieje substancjalnie, ma charakter aktualny. Wobec czystego aktu istnienia
Boga znajduje si¢ byt stworzony, majacy udzial w bycie aktualnym i potencjalnym.

Jakie znaczenie posiada to studium w twdrczosci i dla zycia Stein? Jest ono
proba ustalenia mozliwosci i ptaszczyzn kontaktu filozofii nowozytnej (Husserla)
z filozofia starozytno-sredniowieczna (§w. Tomasza), podjeta z pozycji fenomeno-
logii. Prowadzi ono do polaryzacji stanowisko, do okreslenia podstaw danego spo-
sobu myslenia oraz do pokazania wspélnych stanowisk.

Kontynuacjg podjgtej proby w Potenz und Akt stanowi filozoficzne dzieto zy-
cia Stein Endliches und ewiges Sein*’, powstale miedzy lipcem 1935 a styczniem
1937 r. W tej pracy Stein stara si¢ wypracowa¢ wlasng filozofi¢, bedaca jej ,.darem
pozegnalnym dla Niemiec”, zamknigciem okreslonego etapu zycia i twérczosci:
Stein opuszcza karmel w Kolonii i udaje si¢ do karmelu w Echt, w Holandii; filozo-
fia Krzyza nabiera dla niej coraz wigkszego znaczenia. Jest to nie tyle przerobiona,
co na nowo napisana jej dyskusja z systemem filozoficznym $§w. Tomasza.

Pytanie o byt, ktére zawiera w sobie pytania o istotg czlowieka i godnosc osoby ludzkiej,
pytania w ogéle o sens, poszukiwanie normatywnych podstaw wspétzycia, zwigzku
teorii z praktyka, natury z duchem jest w czasie ogdlnej dezorientacji aktualne i dla
przezycia konieczne, zwlaszcza w czasie, w kt6rym pytania o poczatek i koniec ludz-
kiego Zycia s sporne, w ktérym walka kultur, religii i pogladéw na $wiat nie jest po-
skromiona. Nie mozna tego nie widzie¢, Ze teoretyczne i robigce wrazenie akademickich
analizy Endliches und ewiges Sein posiadaja nadzwyczajne znaczenie praktyczne*'.
Dzielo to jest ,,filozoficznym rozliczeniem” Stein z poszukiwania sensu zycia
czlowieka, stad bierze sig jego aktualno$¢ dla kazdego cztowieka i kazdego poko-
lenia, gdyz kazdy cztowiek i kazde pokolenie musi zmierzy¢ si¢ z pytaniem o sens
swego istnienia, aby okresli¢ swoja tozsamos¢. Teoretyczne przemyslenia ,,wcho-
dza” w samo zycie, dlatego podtytut tego dzieta brzmi: Proba wzniesienia do sensu
bycia.

¥ Por. E. PRZYWARA, Analogia entis. Metaphysik 1. Prinzip, Miinchen 1932.
0 Versuch eines Aufstiegs zum Sinn des Seins. Anhang: Martin Heideggers Existenzphilosophie.

Die Seelenburg, Freiburg 2006.
' A.U. MULLER, Einfiihrung, w: STEIN, Endliches und ewiges Sein, s. XIV.
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W Endliches und ewiges Sein, sktadajacym si¢ z o$miu rozdziatéw, Stein stara
si¢ ,,pojednac” filozofig grecka z filozofia nowozytna w konteks$cie mysli zydow-
sko-chrzescijanskiej, przyjmujacej obecno$¢ osobowego Boga w dziejach cztowie-
ka iludzkosci. Mozna je podzieli¢ na dwie czg$ci: pierwsza, obejmujaca rozdziaty
I-VI, podejmuje problematykg potencji i aktu, bytu istotowego i rzeczywistego,
substancji, transcendentaliéw, a wszystko w oparciu o zasadg partycypacji, ze posz-
czeg6lne byty przygodne maja udzial w bycie wiecznym. Druga cze$¢, do ktorej
naleza rozdziaty VIIi VII, odpowiada na pytanie: W jaki sposéb byt nieskonczony
,,pokazuje si¢” w bycie przygodnym? oraz: W jaki sposdb odnosza si¢ jedynosé
Boga do jedynoSci, indywidualno$ci bytu osoby ludzkiej? Do napisanego juz dzieta
Stein dotaczyla dwie wigksze rozprawy: Martina Heideggera filozofia egzysten-
cjalna oraz Twierdza duchowa.

W drugiej czg¢sci rozprawy Stein rozwija wlasna wizjg istnienia Boga, $wiata
i cztowieka. Przy pomocy metody fenomenologicznej, ale w tradycji, w ktérej me-
tafizyka jest filozofia pierwsza i jedyna, gdyz inne dyscypliny filozoficzne sa tzw.
metafizykami szczegétowymi, ukazuje, ze bycie przygodne cziowieka znaczone
jest byciem wiecznym bytu absolutnego. Stein pragnie méwic o rzeczywistej Rze-
czywistosci, o pelni Istnienia, nie naruszac¢ bytu ani od strony istnienia, jak to uczy-
nit Heidegger, ograniczajac bycie do ludzkiej egzystencji, ani od strony esencji,
jak to uczynil Husserl, zawieszajac tezg naturalnego nastawienia.

Wynikiem odcigcia si¢ od realnego bytu jest relatywizm, on tez znaczy nowo-
zytnos¢, a zwlaszcza mySlenie post- i modernistyczne, w ktérym nie ma prawdy
obiektywnej i absolutnej. Stein powiedzialaby, ze duch nowozytnosci jest ztym
duchem, poniewaz przyjmuje za prawde absolutna, Ze nie ma prawdy absolutne;.
Wiasnie u podstaw realnego istnienia bytu przygodnego pojawia si¢ mozliwos$¢ os-
tatecznego, absolutnego zrozumienia istnienia cztowieka, tam tez jawi si¢ mozli-
wos¢ owocnej wspétpracy migdzy nauka i wiara, migdzy ratio i fides. Nie sa to
rzeczywistosci wzgledem siebie antagonistyczne, wykluczajace, lecz dopetniajace,
komplementarne.

2.3. Okres filozofii Krzyza

Osiagamy ostatni etap Zycia Stein i jeste$my przy ostatnim jej dziele*’. [ znéw,
tak jak w poprzednich okresach, praktyka przenika si¢ z teoria, Zycie z mys$la. Stein
jest w karmelu w Echt, uciekla przed hitlerowska wladza z Niemiec do Holandii.
Stara si¢ o wyjazd ze swoja siostra, R6za, do Szwajcarii.

Niemcy zajmuja Holandi¢. Po odwaznym liscie biskupéw holenderskich, bio-
racym w obrone zwlaszcza Zyd6éw, skierowanym przeciw okupantowi, ten odpo-

2 Wiedza Krzyza. Studium o $w. Janie od Krzyza (Kreuzeswissenschaft. Studie iiber Johannes vom
Kreuz), Krakéw 2005.
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wiada aresztowaniami wszystkich, kt6rzy przyjeli wiare chrzescijanska. Wsrod
nich jest Edyta i R6za Stein. 2 sierpnia zostaja aresztowane, 9 sierpnia umieraja
w komorze gazowej hitlerowskiego obozu koncentracyjnego w Auschwitz. Z kar-
melu do obozu zagtady — ostatni okres zycia. W karmelu w Echt, az do chwili
aresztowania, Stein pisze Wiedze KrzyzZa. Pytania: Czy jest to dzieto skonczone,
czy aresztowanie przerwalo jego ukoniczenie? Na ile Stein w nim oddaje mistyke
$w. JANA OD KRZYZA, na ile interpretuje jego przezycia mistycznej? lub dokfad-
niej: Naile w kontekécie jego przezy¢ opisuje wiasna teorig Zycia mistycznego? —
sa wazne, ale tutaj nie bedziemy si¢ nimi zajmowac*. Dla nas nabiera znaczenia
kompozycja tego dzieta, znaczaca drogg Edyty Stein do samej siebie, mogaca sta-
nowic¢ punkt orientacji dla wspétczesnych Europejek i Europejczykow.

Dzieto to napisata Stein na zaméwienie przelozonych, celem u$wietnienia
czterechsetnej rocznicy urodzin ,,0jca naszego zakonu”, jak Stein méwi o §w. Janie
od Krzyza, przypadajacych w 1942 r. Wiemy dokladnie, Ze pisze je od listopada
1940 do poczatkéw sierpnia 1942 r. Koncentracja na pracy umystowej wcale nie
odsuneta od niej mysli o tym, co si¢ dzieje po drugiej stronie muru klasztornego™.
Wprowadzenie rozpoczyna od uwagi, ze stara si¢ ukazac ,,§w. Jana od Krzyza w jed-
nosci jego istoty — jednosci przejawiajacej si¢ w jego zyciu i jego dzietach™®.
ZwrdEmy uwagg, ze to samo mozemy powiedzie¢ o Edycie Stein —s. Teresie Be-
nedykcie od Krzyza, u niej tez dostrzegamy jednosc istoty: zycie daje jej do mysle-
nia, przemyslenia za$ prowadza do nowego spojrzenia na zycie i ksztaltowania go
wlasnie z przemys$lanej perspektywy. Zycie i dzieto Stein stanowi — podobnie jak
u Jana od Krzyza — jednosc istoty. Ich duchowe pokrewienstwo zostaje oddane
w imionach zakonnych, oboje sa: od Krzyza.

Jaka jest zatem kompozycja tego dzieta? Po wprowadzeniu, ukazujacym sens
i genezg Wiedzy Krzyza, nastepuja trzy wigksze czgsci: pierwsza, Oredzie Krzyza,
opisuje spotkania $w. Jana z r6znymi obrazami Krzyza i ich wptywem na jego Zycie
duchowe, na uwagg zastuguje jego ,,przechodzenie” od obrazu do tego, co obrazowa-
ne. Obrazéw jednego Krzyza Jezusa jest bardzo wiele. Druga cze$¢: Doktryna Krzy-
Za, )est zasadnicza, centralna, dzieli sie na: (a) Krzyz i noc (noc zmystéw), (b) Duch
i wiara. Smieré¢ i zmartwychwstanie (noc ducha), (c) Chwata zmartwychwstania.
Trzecia czgs¢ nie posiada tytutu, opisuje milos¢ sw. Jana do Krzyza, ktéra nie pole-
gana intelektualnym przezyciu, lecz na osobowym spotkaniu z Krzyzem, doswiad-
czeniu jego na sobie samym.

Skoncentrujemy nasza uwage na drugiej czgsci, aby przesledzi¢ dochodzenie
Stein do samej siebie. Opowiadamy sig za tezg A.U. MULLERA, ze droga ciemnej

43 U. DOBHAN, Wprowadzenie, w: STEIN, Wiedza, s. 7-35.
“ A.U. MULLER, M.A. NEYER, Edith Stein. Das Leben einer ungewéhnlichen Frau, Diisseldorf 1998,

s. 69.
45 STEIN, Wiedza, s. 43.
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nocy do wewnegtrznego $rodka jest droga samoo$wietlenia zsekularyzowanego ro-

zumu i droga ponownego odkrycia Boga, ktéry nikomu sig nie narzuca i wszystkich
kocha*.

Zycie i dzieto $w. Jana od Krzyza dzieli od zycia i dzieta §w. Teresy Benedyk-
ty od Krzyza odlegto$é przestrzenna: Hiszpania — Niemcy, i odlegtos¢ czasowa:
XVI-XX w., cale kulturowe zréznicowanie. Wspdlny ludziom Zachodu jest brak
czasu dla samego siebie, ich ,,zagonienie” ,,Wrzuceni w zycie” nie sa w stanie
prowadzi¢ Zycie autentyczne, wiasne*’ Uciekaja od siebie w bezosobowe ,,sig””:
tak sig robi, tak sie mysli. A przeciez osoba konstytuuje sie¢ w czynie*®. Czyn jest
jej wlasnym tworem, on stanowi o niej. Dlatego ten, kto pragnie posias¢ siebie sa-
mego, musi oczyscic siebie z tego wszystkiego, co go alienuje. Alienacja wyobco-
wuje czlowieka, oddala go od siebie samego.

Droga powrotu do samego siebie rozpoczyna si¢ od oczyszczenia zmystow*,
od innego spojrzenia na $wiat nas otaczajacy. Czlowiek jest rzeczywistoscia fizycz-
no-psychiczno-duchowa. Przez cialo jest zlokalizowany w $wiecie przyrodniczym,
zmysly kontaktuja go z tym $wiatem. Zycie fizyczne to udziat w przyrodniczym
swiecie, zaniechanie tego udzialu prowadzi do umierania i Smierci zywej istoty.
Pragnienia zmystéw nie mozna zaspokoi¢, one sa nastawione na ,,co-raz-to-wiegcej-
mie¢” Stad rodzi si¢ mysl, ze wigcej posiadac, to bardziej byé. Nic bardziej
ztudnego. O ile posiadanie mozna w jakims stopniu mierzy¢, o tyle istnienie wymy-
ka si¢ wszelkim miarom. Ono nie daje si¢ przetozy¢ na mienie. Mozna sensownie
powiedzie¢: posiadam dom, mam wiedz¢. Kiedy jednak méwig: mam istnienie,
wtedy sens sig zalamuje, co znaczy, zZe tak nie jest. Istnienie jest dobrem innego
rodzaju niz mienie. Istnienie jest darem! Musi pojawi¢ si¢ pytanie o tego, ktéry
obdarowuje istnieniem.

A. GEHLEN zwrdcil uwage, Ze przyrodniczy $wiat przez niezliczona ilo§¢ bodz-
céw fizyczny uciska istnienie czlowieka. Dlatego powstaly instytucje: rodzina,
moralnosé, religia, zabezpieczajace zycie czlowieka na ziemi, pozwalajace mu
skoncentrowa¢ si¢ na samym sobie. Aby by¢ bardziej soba, cztowiek powierza
siebie instytucjom™.

Do zycia cztowieka nalezy réwniez choroba, cierpienie i Smier¢. ,,Graniczne
sytuacje” nie tylko stawiaja pod znakiem zapytania moje istnienie. One pytaja mnie:
Kim wiasciwie jestes? Tego rodzaju do§wiadczenia u§wiadamiaja, ze wy-zycie
wcale nie jest zyciem czlowieka, ze aktywno$¢, waznos$¢, niezastapionos¢ moga

* Der unaufdringliche Gott — Kreuzeswissenschaft im Horizont der Postmoderne, ,,Edith Stein
Jahrbuch” 14 (2008), s. 79.

47 STEIN, Martin Heideggers, s. 467.

8 Por. K. WOITYLA, Osoba i czyn, Krakéw 1969, s. 197: Integracja osoby w czynie.

* MULLER, Der unaufdringliche Gott, s. 87.

0 W kregu antropologii i psychologii spotecznej. Studia, Warszawa 2001, s. 43.



20 KS. JERZY MACHNACZ

tylko ukrywa¢ pustkg istnienia, zagubienie samego siebie. W sytuacji granicznej
moze doj$¢ do,,przewarto$ciowania wartosci”, do odkrycia, ze pragnienia zmysto-
we nie sa w stanie zaspokoi¢ gtodu naszego zycia, poniewaz one nie odpowiadaja
na prawdg naszego istnienia. Oczyszczenie zmysiéw, wyzwolenie sig z nich (los-
lassen), wiedzie ku pozyskaniu samego siebie. Nieograniczona konsumpcja nie
jest prawdziwym zyciem czlowieka.

Drugim krokiem na drodze do samego siebie jest oczyszczenie mySlenia®':
przez zmysty przyrodniczy $wiat ,,wciska sie” w moje zycie, moimi myslami to ja
wychodzg ku $wiatu. Wychodzenie moze dokonywac si¢ w podwdjny sposéb: wy-
chodze ku temu, co jest w Swiecie, ku konkretnym rzeczom, i wychodzg¢ ku temu,
co stanowi o §wiecie, ku bytowi §wiata. Tak, jestem w §wiecie 1 w nim siebie znajdu-
j&, jestem tutaj. Sytuacja moja zmienia sig¢ z nowymi pytaniami: Po co ja tutaj jes-
tem? Czego ja tutaj szukam? W odpowiedziach na te pytania tez odnajdujg siebie:
mam jaka$ misjg do spelnienia, moje istnienie tutaj ,,zwiazane” jest z oczekiwaniami.

Moje myslenie zmienia charakter, bo moje zycie ulegto przemianie: z wymiaru
przedmiotowego, przyczynowego, przeszto do wymiaru osobowego, motywacyj-
nego. Doswiadczenie przedmiotowe jest doswiadczeniem granic, w obszarze ist-
nienia natury jest determinacja. Do§wiadczenie podmiotowe jest dos§wiadczeniem
wolnosci, jest to obszar istnienia ducha. Na pytanie o imig, czyli o istotg, Jahwe
odpowiedziat Mojzeszowi: ,,JESTEM, KTORY JESTEM” (Wj 3,14). W jezyku
filozofii klasycznej powyzsza prawde mozna odda¢ stowami: w obszarze istnienia
Swiata wszystko mozna pojac (be-greifen), poniewaz jego istnienie jest uchwycone
(um-gegriffen) istnieniem Istniejacego. Zycie w §wiecie i istnienie §wiata doma-
gaja sig sensu, prawdy swego bycia.

Trzecim krokiem na drodze do samego siebie jest oczyszczenie pamigci®.
Pamigc¢ jest podstawa terazniejszosci, gdyz zachowuje przeszio$é, ,,utrzymuje” w ist-
nieniu to, co bylo i czego juz nie ma. Sprawa pamigci to nie sprawa logiki, lecz by-
cia. PamigC jest wdzigczno$cia serca. Pamig¢ poruszajaca si¢ w czasie ,,zatrzymuje”
jego ruch, pozwala nam by¢ w teraz, w przesztosci — tym co bezpowrotnie mi-
nelo, i w przysztosci — w tym, czego jeszcze nie ma. Nic tak nie zachowuje naszej
przygodnosci, jak pamig¢. Pozostana na zawsze w naszej pamigci — obiecujemy
kochanym przez nas osobom. Serce ma swoje prawa, rozum nie jest w stanie ich
pojac. Dlatego $w. Augustyn napisal: ,,Stworzyle$ nas bowiem jako skierowanych
ku Tobie. I niespokojne jest serce nasze, dopoki w Tobie nie spocznie”™

Ostatnim krokiem na drodze do samego siebie jest oczyszczenie woli**. Jestes-
my ,,wrzuceni”’ w zycie w tym §wiecie, jestesmy ,,skazani”’ na poznanie zmystowe

' MULLER, Der unaufdringliche Gott, s. 90.
2 Tamze, s. 93.

53 Wyznania, Warszawa 1994, s. 23.

5 MULLER, Der unaufdringliche Gott, s. 94.
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iracjonalne i na nasza pamieé serca. W tym $wiecie jeste$émy zdani na nas samych,
na nasza wolng wole. Czy opowiadamy si¢ za czyms, lecz przeciw czemus, czy
wstrzymujemy sig od gtosu — za kazdym razem wyrazamy nasza wolg. W naszym
akcie woli, podobnie jak w akcie poznania zmystowego i umystowego, jak w akcie
pamigci, nie chodzi o to lub tamo, lecz o nas samych, o nasze istnienie. Czy opo-
wiadamy si¢ za naszym istnieniem? Czy chcemy rzeczywiscie by¢ soba? Czy jes-
tesSmy w stanie sita naszej woli, w tacznos$ci z sitami intelektualnego i umystowego
poznania oraz sita pamigci, nada¢ ksztalt naszemu zyciu? Dla wszystkich jest oczy-
wistym roznica mi¢dzy tym, co pragniemy, a tym, co jest naszym udzialem. Dobra
osiagalne nie sa w stanie nas zaspokoi¢, budza nasz niedosyt. Wola pragnie dobra
absolutnego. Dobra osiagnigte sg jego przedsmakiem.

Dobra wola pragnie dobra, ktére jest dobrem wszystkich, dlatego kieruje sie
na samo Dobro, ku istnieniu osobowego Boga.

3. Zakonczenie

Zycie i twérczosé Edyty Stein stanowia jednos¢ istoty. Ona przeszta zyciowo
i intelektualnie niezwykla droge: od ateizmu do mistyki karmelitanskie;j>’, od filo-
zofii fenomenologicznej, przez filozofi¢ chrzescijanska, po filozofig Krzyza™.

W okresie wielkich przemian w Europie, zmierzajacych do stworzenia warun-
kéw lepszego, godniejszego zycia cztowieka, w czasie zagubienia tozsamosci euro-
pejskiej przez wiele Europejek i wielu Europejczykéw, tradycja zydowsko-chrzes-
cijanska musi stanowi¢ dla tych przemian moment fundamentalny i kluczowy,
gwarantujacy tozsamos¢ i otwierajacy ja na przyszlos¢. Chrzescijanie winni sobie
uswiadomi¢ jakim potencjatem dysponuja. Dlatego JAN PAWEL Il uwaza, Ze chrzes-
cijanie maja ,,obowiazek wnosi¢ wlasciwy sobie wkiad w budowg Europy, ktory
bedzie tym cenniejszy i skuteczniejszy, im bardziej oni sami beda zdolni do odnowy
w $wietle Ewangelii’”®’. Odnowa to zmierzanie ku wlasnej tozsamosci, realizowanie
swego powolania, stawanie si¢ samym soba. Nie jest to droga latwa, co widzimy
na przyktadzie Edyty Stein. ,,Wszystko w niej jest wyrazem udrgki poszukiwania
i trudu egzystencjalnego «pielgrzymowania». Nawet wowczas, gdy odnalazta juz
prawde w zyciu kontemplacyjnym, musiata przezy¢ do konca tajemnice Krzyza”*®.

Oglosi¢ dzisiaj §w. Edyte Stein Wspoétpatronka Europy znaczy wznie$¢ nad starym
kontynentem sztandar szacunku, tolerancji i otwarto$ci, wzywajacy wszystkich ludzi,

53 Por. F.J.S. FERMIN, Losslassen — Edith Steins Weg von der Philosophie zur karmelitischen Mystik.
Eine historische Untersuchung, Stuttgart 2007.

56 J. STALLMACH, Dzielo Edyty Stein w polu napiecia miedzy wiedzq i wiarq, w: J. MACHNACZ (red.),
Tajemnica osoby ludzkiej. Antropologia Edyty Stein, Wroctaw 1999, s. 113.

57 List apostolski, nr 1.

58 Tamze, nr 8.
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aby si¢ wzajemnie rozumieli i akceptowali, niezaleznie od réznic etnicznych, kulturo-
wych i religijnych oraz by starali si¢ budowaé spoleczenstwo prawdziwie braterskie®
Mozna zajmowaé si¢ zyciem i twérczoécia Edyty Stein w duchu hagiografii

i egzegezy, ukazujac jej $wieto$é osoby i wielkos¢ mysli. Takie badania sa ko-
nieczne i potrzebne. Oglaszajac Edyte Stein Wspétpatronka Europy Jan Pawet II
pragnie zwrécié uwage na jej zycie i twérczo$é jako na inspiracje dla Europejek
i Europejczykéw, aby za jej przyktadem szukali prawdy wlasnego istnienia i ksztat-
towali je w Swietle najwyzszej wartosci.

Zur eigenen Identitit.
Der Lebens- und Schaffensweg von Edith Stein — Schw. Theresa Benedicta vom Kreuz

Zusammenfassung

Edith Stein, die sich in dem Karmel den Namen,,Schw. Theresa Benedicta vom Kreuz*
ausgewdihlt hat, wurde vondem Papst Johannes Paul II. zur Patronin Europas erklart. In der
vorliegenden Arbeit wird versucht, die Einheit des Lebens und Schaffens von Edith Stein
darzustellen. Der Hintergrund fiir diese Uberlegungen ist die geistige Situation Westeuropas.
Die Arbeit besteht aus zwei Teilen.

Im ersten Teil der Arbeit wird argumentiert, dass sich Europa in einem grofien politi-
schen, wirtschaftlichen, kulturellen und geistigen Wandel befindet. Das bedeutet fiir viele
Menschen eine einmalige Chance fiir eine bessere Zukunft, aber auch geleichzeitig eine Ge-
fahr des Identitédtsverlustes. Die existentielle Frage: Wer bin ich eigentlich? istdaher heutzuta-
ge so aktuell, wie noch nie zuvor und bedarf einer personlichen ernsten Antwort von jedem
von uns.

Es konnte behauptet werden, dass die geistige Situation in vielen westeuropdischen Lin-
derndurchden,,0ozeanischen Atheismus* (Biser) geprégt ist, der als eine Art der ,,geschicht-
lichen Notwendigkeit** (Welte) verstanden werden kann. Der moderne Atheismus (Feuerbach,
Marks, Nietzsche) fiihrt einen Kampf mit dem Menschen um das wahre Bild des Menschen.
Der Mensch muss sich daher selbst wiederfinden, er muss seine eigene Identitit erreichen.
Atheismus ist Humanismus, der Mensch findet sich in sich selbst wieder.

Im zweiten Teil der Arbeit wird die Einheit des Lebens und Schaffens von Edith Stein
dargestellt: das Leben bewegt sie zum Denken und gleichzeitig werden ihre Gedanken in
ihrem Leben verwirklicht. Der Weg Steins fiihrt sie vom Atheismus zur Mystik; von der
Phianomenologie, durch die christliche Philosophie bis zur Philosophie des Kreuzes. Der Weg
in der dunklen Nacht zur inneren Mitte, die Schw. Teresa Benedicta vom Kreuz in ihrem
Lebenswerk Kreuzeswissenschaft beschrieben hat, kann als ein Weg der Selbstbeleuchtung
des sikularen Verstandes (Miiller) betrachtet werden. Auf diesem Weg ist Gott zu erreichen.
Der Mensch kann sich selbst nur in Gott wiederfinden.

¥ Tamze, nr 9.



