BACHISIO BANDINU
Varese (Wlochy)

OBRAZY I SENS SMIERCI
W PROCESIE TRANSFORMACJI
SPOLECZENSTWA TRADYCYJNEGO

Obrazy $mierci zmieniaja si¢ wraz ze zmiang kontekstow spoleczno-
-kulturowych, chociaz kazde spoleczenstwo jest zmuszone przyjac ten
akt nieusuwalnej rzeczywistosci, jakim jest wydarzenie $Smierci, 1 kon-
trolowac — poprzez roznorakie przejawy bolu z powodu utraty drogiej
osoby — swéj wlasny zal oraz oszolomienie spowodowane §wiadomos-
cig swej wlasnej Smiertelnosci.

Badanie odpowiedzi, jakie dajemy w obliczu niebezpieczenstwa
naszego nie-bytu w $wiecie, nie oznacza samego tylko ukazania tych
cech antropologicznych, jakie dana ,kultura” przyswaja sobie w od-
niesieniu do $mierci traktowanej jako fakt ,,natury”, ale nabiera takze
sensu, jaki przyznajemy konkretnym wyborom, zachowaniom, po-
stawom 1 wartoSciom procesu samego zycia.

Moze by¢ zatem interesujaca refleksja nad sensem $mierci 1 nad
aspektami, jakie jej Swiadomos$¢ przyjmuje w doswiadczeniu i w kon-
figuracji dzisiejszego $wiata, aby dostrzec w ten sposéb, jakie techniki
zachowawcze 1 jakie odpowiedzi stara si¢ podawa¢ doba obecna na
pojawiajacy si¢ wciaz lgk o swe wlasne Smiertelne przeznaczenie.
Oczywiscie, spoleczenstwo uprzemyslowione i kultura masowa pod-
wazyly mocno typowe dla spoleczenstwa tradycyjnego, a zwlaszcza
wiejskiego, obrazy $§mierci; ale wlasnie dlatego chcemy mozliwie do-
kladnie okres$li¢ typologi¢ tej nowej wizji antropologicznej, ktora sig
zadowala wszechogarniajacym, a tym samym bardzo czczym i pustym,
pojeciem ,laicyzacji” By¢ moze, korzystne bedzie takze ukierun-
kowanie naszej refleksji w strong¢ bardziej dokladnej perspektywy
i zapytanie si¢ o to, czy $mieré w naszej obecnej rzeczywistosci zawiera
sie raczej] w wymiarze pewnego ukrycia 1 zamaskowania, czy tez
przeciwnie: w sensie pelnego zrozumienia 1 przekroczenia. Czy zatem
wydarzenie $mierci jest faktem przekazywanym 1 uwzglednianym
w ekonomii naszej egzystencji, czy tez zostaje raczej ukrywane w niejas-
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nosci milczenia, usuwane w sfer¢ przypadkow i dlawione ponadto
mistyfikujacym mitem hedonistycznej Zywotnos$ci pozbawionej jakich-
kolwiek kryzysow?

Pytanie to jest tym bardzie;j 1nterequa,ce z tego wzgledu, ze
temu, kto wierzy, iz etyka przyjemnosci, alienujagce odniesienie
czlowieka-konsumenta do przedmiotow-fetyszy, sama organizacja
pracy przemyslowej wszystko to zmierza do uczynienia ze $mierci
sw01stego tabu i calkow1tego usunigcia ryzyka naszej nieobecnosci
na $wiecie, przeciwstawia si¢ ten, kto poczytuje aktualnemu spo-
leczenistwu za punkt honoru to, iz potrafilo zracjonalizowac¢ strach
wynikajacy z u$wiadomienia sobie wlasnej $miertelnosci, przezwy-
ci¢zajac magiczne nastawienie, terror irracjonalno$ci i kryzys wy-
razony w mityczno-obrzgdowych formach spoleczenstwa tradycyj-
nego.

Pozyteczna, jak si¢ nam wydalo, rzeczag bedzie omoéwienie tej
kwestii z te] uprzywilejowanej pozycji, jaka jest mozliwo$¢ obser-
wowania na zywo, w realnym procesie transformacji, drogi przeciw-
stawnej w odniesieniu do spolecznosci wiejskiej, ktéra dostrzega juz
kryzys wlasnej semiologii w odniesieniu do $mierci i sama si¢ ukierun-
kowuje na nasladowanie aktualnych wzorcow dyktowanych przez
kulture masowa. Taki wlasnie jest przypadek wspodlnoty sardynskich
pasterzy z Barbagia, dosy¢ rozleglego regionu w centralnej Sardyni,
ktory przezyl przed kilkunastu laty gwaltowna zmiang¢ sposobow
zachowania i postgpowania w pojmowaniu wartosci 1 w systemie
komunikacji.

Przezywanie Smierci w jej ,,negatywnej obecnosci”
poprzez odniesienie do ludzi i rzeczy

W tradycyjnej wspollnocie pasterzy czas byl zagrozony w swym
wnetrzu silng $wiadomoscia przemijania: terazniejszos$¢ organizuje si¢
tutaj w $Scistym powiazaniu z przeszloscig, podczas gdy przyszlosc jest
przeznaczeniem bez wlasnego oblicza. Perspektywa czasu moze ci¢
uchwyci¢ nieprzygotowanym: ta wlasnie obawa dazy do racjonalizacji,
sytuujac $mier¢ w kalendarzu nieuchronnych etapéw. Bieg twego czasu
jest mierzony segmentami, ktore wystukuja cykle egzystencji od uro-
dzenia do wypelnienia: 8-10 lat trwa zycie barana; 12-14 lat — zycie
konia. Baranki plci meskiej przeznaczane sa z reguly na Smierc.
W rocznym cyklu ziemi i1 produkcji jest to proces przechodzenia od
pojawienia si¢ do zniknigcia.
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Ta wlasnie swiadomos¢ tymczasowosci zycia nastawia egzystencje
pasterza na stwierdzenie trwalo$ci, cigzaru, wytrzymato$ci: nie moze
zaprzeczy¢ ustawicznej obecnosci $mierci, a wigc odpowiada przyj-
mujac jej koniecznos¢, ale broniac si¢ zarazem przed efemerycznoscia
w walce o zachowanie wiedzy, uczuciowos$ci i przedmiotowego sys-
temu. I tak odniesienie do 0séb i1 rzeczy jest szacowane wedlug skali
trwalosci; kazdy przedmiot i kazde uczucie w psychologicznym i ideo-
logicznym zaprogramowaniu powinno trwac cale zycie; czlowiek jest
,2powazny”, jesli jest staly w swej tozsamosci.

Sama ekonomia oparta na auto-konsumpcji ma swg radykalng
warto$¢ tymczasowoscl: jaki bedzie ,,je) czas”? dokad zmierza droga
terazniejsza?: trzeba wiec si¢ zabezpieczyC jaka$ odrobing czasu 1 wy-
rwac go z jego niewiadomych; trzeba zaopatrzy€ si¢ takze w zboze, ser,
slonine 1 smalec, w drzewo.

Kazda rzecz zasluguje na przechowanie: jest to ewentualna od-
powiedZz na czas bez formy, ktéory moéglby ci¢ zaskoczy¢ w twoim
ubodstwie. Przysztosci si¢ do§wiadcza w §wiadomosci tajemnicy i prze-
znaczenia, szukajac przy tym jakiego$ potwierdzenia w przesztosci: zna
si¢ osobista histori¢ kazdej osoby jakby na marginesie dziejow danej
rodziny, przy czym obie te historie rozwijaja si¢ na tle dziejow calego
ludu. Na osi czasowe]j ciaglosci przeszlos$¢ jest pewnym rysem przezytej
juz egzystencji, ktora stuzy aktualnie uzmyslowieniu sobie przyszlosci.
Smier¢ jest obecna juz w samym wytwarzaniu produktow przez
pasterza: mleko ,,umiera” tak jak ziarno czy chleb; trawa ginie jak kon
1 owca.

Dlaczego ta tymczasowos¢ 1 sSwiadomos¢ tak tatwej utraty nie staja
si¢ lgkiem i terrorem, ktére by doprowadzilty do krycia si¢ i chowania?
Dlatego, ze kontakt z zyciem materialnym ukazuje ,,normalno$¢” tych
momentdéw Smierci, ktory skanduja tempo zycia. Dlatego, ze istnieje
pewien sposOb pomniejszania i uzasadniania tego procesu. Dlatego, ze
odniesienie do rzeczy i do 0s6b rozwija si¢ na linii Swiadome;j lektury.
Wraz z kryzysem tradycyjnej kultury, utrata pewnej calosci ,,usys-
tematyzowanych znaczen”, wérod ktorych takze sens Smierci znaj-
dowal swoje antropologiczne umiejscowienie, pojawila si¢ dezorienta-
cja 1 oszolomienie, ktore obejmuja takze sposob sytuowania si¢ wobec
wlasnego przeznaczenia $miertelnego.

Samo tylko odniesienie do ludzi i do nowego przedmiotowego
systemu ,,wspolczesnoséci” wywraca juz tradycyjne usystematyzowanie
czasu i przestrzeni. Przedmioty i ludzkie odniesienia glosza czas
konsumpcji, a nie czas (prze)trwania; pasterzowi jawia si¢ przeslania
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znakowo-przedmiotowe jako réwnoczesne obecno$ci w paradygmacie
efemerycznego wymiaru. Wymaga si¢ wcigz od niego ustawicznego
dopasowywania si¢ polowicznego, pozostawiajac go przy tym zawsze
w niejasnoéci czego$ bardzo prowizorycznego Zerwanie przestrzeni
ﬁzycznej 1 egzystenqalne] na miejsce przestrzeni-kraju wchodza obec-
nie miejsca i winnice, pole-pastwisko zastepuje abstrakcyjng prze-
strzen, egzystencjalnie niesprawdzalna, podobnie jak ta, jaka oferuje
komunikacja masowa.

Poza tym dzisiejszy przedmiot nie mowi nigdy o SWC_] wlasnej
$mierci: je$li nawet ma efemeryczne wymiary, to przeciez nie umiera,
lecz zostaje zastapiony w podstepnej grze wymiany jakims$ innym — bez
$wiadomosci zanikania czy Smierci. Takie za$§ nastgpstwo przedmiotow
1 zachowan, dokonujace si¢ systematycznie na skutek ustawicznej
stymulacji, nie odsyla nigdy do telos i ma chyba, jak si¢ przynajmnie;j
wydaje, przeszkodzi¢ swiadomosci w zajeciu postawy perspektywiczne;j
w czasie. Obok zabawowej prerogatywy w odniesieniu do przedmiotu
i do zycia, gra, ktora nie daje naszej $wiadomoSci poczucia swego
konca, wspélzyje z wymiarem $wigtecznym pod znakiem obfitosci,
pelni. Efemeryczno$¢ si¢ ukrywa pod maska potwierdzanej wcigz
gwarancji wobec ryzyka jakiego$ braku. Hymn nie odroczonej obec-
nosci dzisiejszego przedmiotu chce uciec przed biegiem czasu.

Wynika stad kryzys komunikacji: ta nowa rzeczywisto$¢ nie zdo-
bywa si¢ na zorganizowanie si¢ w jasny system wiedzy; trudne staje si¢
tym samym odszyfrowanie semantycznej wartosci przedmiotow-zna-
koéw i zachowan; ukryta jest struktura urojenia.

To zmienione calkowicie odniesienie do rzeczywistosci prowadzi do
innej koncepcji wlasnego bytu i samej mozliwosci bytowania. Refleksja
przerasta wymiar psycho-socjologiczny i przechodzi w znacznie obszer-
niejszy dyskurs ,,antropo-kosmiczny”

Przezywanie doSwiadczenia Smierci
w jej realnej obecnosci, w jej stawaniu si¢

W spoleczenstwie tradycyjnym zdobywalo si¢ doswiadczenie czyjej$
$mierci poprzez posredniczenie spoleczno-kulturowe, ktére mialo ce-
chy komunikacji wspodlnotowej, publicznego w niej uczestniczenia.
Typologia zachowan, rola instytucji zajmujacych si¢ przygotowaniem
do $mierci i samym zgonem — rozkladaly si¢ w $wiadomosci zbioro-
wego wspol-uczestniczenia w wydarzeniu $miertelnym. Juz sama zapo-
wiedz: ,jest umierajacy!”, rozplywala sie po sgsiedztwie i wsrod
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krewnych jak jaki§ straszny sekret, wywolujac jakby spontanicznie
konkretne zachowania i refleksje: odwiedzi¢ chorego, przypomnieé
sobie jego przeszlos¢ — w tej wspolnej swiadomosci, ze ,,jesteSmy
(razem) dzisiaj, a nie jutro” Po tej pierwszej zapowiedzi nastgpowala
czynno$¢ publiczna, oficjalna: dzwon koscielny oznajmial ,,ostatnie
namaszczenie” (w niektorych nawet krajach, styszac ten dzwon, mo-
wiono: ,namaszcza si¢”’), co w powszechnym odbiorze oznaczalo, iz
dana osoba jest juz umierajaca.

Wszystkie te aspekty, ktore zapowiadaly $mier¢, nabieraly jeszcze
mocniejszego akcentu w swym wymiarze publicznym w momencie
zgonu: przekazywana szeptem w najblizszym sgsiedztwie wiadomos¢
gwaltownie si¢ rozchodzi po okolicy, wprawiajac w ruch spoleczne
grupy i1 sluzby zajmujace si¢ zalatwianiem wszystkich spraw zwiaza-
nych z pogrzebem: powiadomienie ksigdza, lekarza 1 odnos$nej wladzy
lokalnej celem uzyskania certyfikatu, zarzadcy cmentarza, a takze ludzi
bedacych aktualnie przy stadach owiec. W tym czasie specyficzny
dzwigk dzwonu zalobnego obwieszcza wszystkim mieszkancom wioski
smier¢ danego czlowieka, a zakrystianin wydobywa z dzwigkéw tego
dzwonu imi¢ zmarlego, obwieszczajac je w ten sposob ludziom staja-
cym na drogach i w oknach swych domow. Wspdlnie uczestniczy si¢
w egzekwiach: wszyscy idg ,na spotkanie umarlego”, placz domo-
wnikow 1 0s0b najblizszych jest publlczny, aw glosno wypow1adanych
stowach zalu i glebokiego bolu przewijaja si¢ wspommema Z Jego zycia,
rozwaza si¢ jego (i nasze) Smiertelne przeznaczenie, nietrwalos¢ ludzkiej
egzystencji. I wreszcie rozlega si¢ ostatni juz dzwiek dzwonu, gdy mary
niesione na ramionach mezczyzn posréd wielkie) przewaznie rzeszy
ludzi przechodza obok ostatniego domu wioski.

Stopniowo zycie powraca do normy, chociaz trwajq jeszcze nadal
oznaki Smierci, lacznie z Zywa pamiecia o zmarlym: Msze Swigte,
obrzedy pogrzebowe, jalmuzny dla ubogich. Smutek i1 ,negatywna
obecno$¢” zmarlego sg jednak potwierdzane przede wszystkim zalob-
nym strojem 1 pewnym odlaczeniem: spokrewnione ze zmartym rodziny
1 bliskie mu z r6znych wzgledéw (wspodlna praca, wspolne zamilowania,
itp.) osoby zyja wciaz ,,na czarno” — jakby smier¢ byla wciaz jeszcze
obecna w ich sercach 1 domach...

Niekiedy zmarly bywa wspominany w danym $rodowisku spolecz-
no-kulturalnym jako zrodlo pewnych powiedzen i1 zachowan: ,,(Swiete;j
pamigci...) zwykl byl mawiac..., znal si¢ na rzeczy..., byl zrecznym,
utalentowanym..., cechowat sie, odznaczal..., lubil §piewaé...” Zmar-
lego przypomina si¢ wigc sobie w opowiadaniach o nim i... we $nie.
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»INowoczesno$¢” wywrdcila ten porzadek spoleczno-kulturalny: po
zmianie znaczenia zycia zmienia si¢ takze sens $mierci. Ogranicza sie
pole osobistego doswiadczenia czyjej$ $mierci poprzez proces jej pry-
watyzacji.

Mozna wydzieli¢ rézne pary poje¢ przeciwstawnych: dom/szpital,
obowiazek skladania wizyt/zwolnienie si¢ od odwiedzania, rozmowa
1 udzial/milczenie i niezaangazowanie, publiczna zaloba/nieodpowied-
nios¢ pewnych manifestacji, czas zatoby i odlaczenia/ciaglo$¢ normal-
nego biegu egzystencji. Radykalnie zmieniajg si¢ wigc tradycyjne ramy.
Smier¢ ma miejsce czgsto poza domem: nie jest wiec doSwiadczeniem
przezywanym w §wiecie znanym, w pewnym przedmiotowym takze
systemie nalezagcym do czlonkéw rodziny i umierajacego. Sam fakt
umierania bywa czgsto wyjasniany za pomoca technicznego i biuro-
kratycznego metajezyka: klinika, medycyna, ostateczna proba — opera-
cja, nieoczekiwane komplikacje, itd., ktory jest nie tylko jakims$
kamuflazem j¢zykowym, ale takze swoistym sposobem ujmowania
wydarzenia $mierci jako przypadku, czyli czego$, czego mozna by bylo
unikng¢. Ludzie nie uczestnicza juz w tym wydarzeniu, ogladajac
1 dotykajac zmarlego, nie ma zadnej konkretnej obrzgdowosci: istnieje
tylko posredni udzial: telegram, wyslane kwiaty, ogloszenie w gazecie,
nekrolog.

Roéwniez trwanie zaloby (ubiodr, zachowanie) jawi si¢ jako bezsen-
sowne w §wiecie, ktory wychwala szczescie: wszystko wyglada wigc tak,
jakby ludzie w ogoéle nie umierali.

To prawda, ze istnieje inny rodzaj ,,upublicznienia” (wspanialy
pogrzeb, informacje w gazetach...), ktory miesci si¢ jednak z powodze-
niem w fenomenie prywatyzacji: to jakas delegacja, chwile wolne (od
pracy), abstrakcja.

Rowniez jest prawda, ze Smier¢ jawi si¢ jako wydarzenie-przeslanie
obwieszczane przez $rodki komunikacji masowej: jednak Smier¢ traci
swoja materialno$¢ i ginie w niejasnos$ci znaczen. Wydarzenie-smierc¢
bywa bowiem zazwyczaj przedstawiane jako fakt przemocy, wynik
jakiego$ kryminalnego, wzglednie wojennego, wydarzenia, skutek ja-
kiego$ bledu polityczno-spolecznego, jako codzienny kontyngent wy-
padkéw drogowych i innych; nigdy jednak nie jest traktowane jako
problem istotny i jako glos kwalifikujacy dokonania wlasnego zycia.

Refleksja nad przemiang sardynskiego spoleczenstwa pasterskiego
ukazala, jak dalece utrata okreslonego doswiadczenia Smierci sytuuje
sic w wymiarze egzystencjalnego zubozenia 1 ograniczenia samego
horyzontu wyboréw. Czy jednak polozenie czlowieka wspolczesnego
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nie polega tak po prostu na utracie panowania nad rzeczami i na staniu
si¢ niewolnikiem ograniczen w zakresie hic et nunc, a to glownie z racji
ukrycia jego nieuchronnego przeznaczenia $miertelnego? Czy dazenie
do ,,sprowadzenia $mierci z koniecznosci do przypadkowosci” (wedlug
slow S. Freuda) nie jest ucieczka w jaki§ nowy mit irracjonalny?

Jest niewatpliwie prawda, ze w roznych momentach historycznych
swiadomos¢ wlasnej $miertelnosci byla gloszona i dobitnie przypomi-
nana przez wladz¢ ustanowiong w celu ulatwienia pewnych naduzy¢
zwiazanych z krzywdzeniem ludzi i uzasadnienia kondycji zniewolenia;
niemniej, dobrze si¢ przygladajac, trzeba tez stwierdzi€, ze rOwniez
w $wiecie dzisiejszym $wiadomos¢ $mierci zostaje wypaczona, jesl nie
wykreslona calkowicie, wlasnie przez wole panowania tego, kto ogra-
bia wolno$¢, ograniczajac ja do jedynego tylko wymiaru, jakim sa
egzystencjalne mozliwosci cztowieka. I dlatego swiadomos¢ niemozno-
$ci bycia w Swiecie nie pojawia si¢ w perspektywie odradzajacego sig
moralizmu lub odzyskania swej utraconej juz pozycji przez nie zaan-
gazowany w ziemskie sprawy ascetyzm, lecz w przeéwiadczeniu Ze
samo wprowadzeme w ob1eg naszej egzystencji jasnej akceptacji ko-
niecznos$ci naszego umierania gwarantu_]e o wiele szerszy margines
autonomii w ramach , koniecznosci” wydarzen 1 rzeczy, dysponujac
nas bardziej do wyzwalajacego rozwoju symbolicznego wymiaru ota-
czajacej nas rzeczywistosci.

ttum. ks. Lucjan Balter SAC
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