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TH. SODING, K. HELD (red.), Phinomenologie und Theologie, Herder — Freiburg
2009, 151 ss.

Omawiana ksiazka jest préba przyblizenia i okreslenia podstaw 1 mozliwosci
dialogu migdzy fenomenologia i teologia. Jest to proba podjeta przez naukowcow
zwiazanych ze srodowiskiem akademickim z Wuppertalu. Tytutem wprowadzenia
mozna powiedzied, ze teologia szuka filozofii, ktéra nie nawigzuje do metafizyki
,»sprzed” KANTA i jednoczesnie w duchu filozofii ,,po” Kancie stawia pytania
o Boga. Stad wlasnie zrodzita si¢ préba dialogu teologii z fenomenologia. Baz¢ do
dyskusji stanowi praca K. Helda, do ktérej nawiazuja pozostate prace, dokumen-
tujace réznice mig¢dzy teologia i fenomenologia.

K.HELD, Fenomenologiczne uzasadnienie po-metafizycznego rozumienia Boga
(s.9-27). ,,Zycie cziowieka nie jest niczym innym, jak droga do Boga. Prébuje ten
cel osiggnac bez teologicznych dowodéw, metod, zalozen, mianowicie osiagnaé
Boga bez Boga. Musz¢ Boga wyeliminowac¢ z mego naukowego bycia, aby utoro-
wac ludziomdrogg do Boga” — wyznaje E. HUSSERL, twérca metody fenomenolo-
gicznej. H. CONRAD-MARTIUS, pierwsza znakomita uczennica Husserla, opowiada,
ze na biurku mistrza stala zawsze Biblia. ,,Dlaczego?” ,,Abym miat ja w zasigegu
reki!” ,.Dlaczego zatem Pan nie siggnie?” ,,Wtedy zdradzitbym powotanie naukow-
ca” — mial odpowiedzie¢ Husserl.

Naturalng postawe, ukierunkowanie na istnienie, Husserl bierze w nawias. Je-
dynym ,,przedmiotem” uwagi filozofa~fenomenologa jest istota. Tylko w duchu
tego nastawienia jest mozliwy spdr o istnienie $wiata, czy istnienie cztowieka. Dla
myslenia metafizycznego istniejacarzecz jest czyms oczywistym, od niej filozof wy-
chodzi i do niej dochodzi. Dla myslenia fenomenologicznego istnieje istota, czyli
okreslona zawartos¢, tres¢. E. STEIN, druga znakomita uczennica Husserla, stara
si¢ pokazac punkty wspélne dla obu postaw, zaprasza do rozmowy ze §w. TOMA-
SZEM, reprezentujacym filozofig starozytno-Sredniowieczna, Husserla, bedacego
przedstawicielem filozofii nowozytne;j.
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Held uzasadnia konieczno$¢ po-metafizycznego rozumienia Boga w ten spo-
sOb, ze wszyscy ludzie maja doswiadczenie wlasnych granic i wszyscy ludzie zyja
W ,.atmosferze” pra-zaufania. Nikt nie jest w stanie znie$¢ granic ograniczen i nikt
nie jest w stanie sam z siebie wzbudzié zaufanie, dlatego Béstwo-Bag jest— wedtug
Helda — celem wszelkiego mozliwego i ostatecznego poszukiwania czlowieka.
Bostwo-BG6g ukazuje si¢ jako Jednosé gwarantujaca powszechna zgodnoéé, dlate-
g0 monoteizm ma przewage nad politeizmem.

TH. SODING, Fenomenologia jako wyzwanie dla teologii. Préba odpowiedzi
na podstawie Nowego Testamentu (s. 28-51). W pierwszej czesci artykutu kreslo-
na jest linia horyzontu, na ktérej moze sie pojawié¢ odpowiedz dotyczaca stosunku
teologii do filozofii—fenomenologii. Teologia i fenomenologia sa wewnetrznie ze
soba zwiazane przez to, ze stawiaja pytania dotyczace istoty i powinnosci czlowie-
ka, czyli zycia czlowieka w prawdzie wlasnego bytu. Sa jednak naukami réznymi,
poniewaz teologia stawia pytania sub specie Dei, a filozofia, czy tzw. filozoficzna
teologia, bierze w nawias pytanie o istnienie Boga. W koncowej czesci artykutu
Soding stwierdza, ze Held nie przeprowadza dowodu fenomenologicznego na ist-
nienie Boga, tylko ujasnia cel ludzkiego poszukiwania Boga. Znaczenie jego przed-
sigwzigcia polega na tym, ze on ten cel wiaze z do§wiadczeniem czlowieka: szu-
kajacy Boga czlowiek zmierza do Boga, jako celu czlowieka. Held afirmuje — po
pierwsze — religijnos¢ dajaca znac o sobie w zyciu ludzi, najdobitniej w sprawo-
waniu Eucharystii, a — po drugie — udaje mu si¢ opisac pozytywnie wielo$¢ i roz-
norodnos¢ religii. Pozytywne odniesienie to warunek pokoju migdzy religiami, bez
ktérego nie ma pokoju na swiecie. Z perspektywy chrzescijanstwa nie jest to stwier-
dzenie relatywnosci wlasnego stanowiska wzgledem innych stanowisk, lecz odwota-
nie si¢ do wolnosci religijnej. Kazda religia zmierza do poznania prawdy i prak-
tykowania prawdy, a to umozliwia dialog miedzy religiami 1 wspdlng modlitwe.

M. BOHNKE, ,,Droga do Boga bez Boga”? O fenomenologii doswiadczenia
Boga u K. Hemmerle i P. Ricoeura (s. 52-73). Czy fenomenologia religii zaktada
metodologicznie stanowisko ateistyczne, czy raczej postawg wiary? Domaga si¢ ona
rozumu wyzwolonego od przekazanych przez tradycj¢ prawd wiary, metodologicz-
nie neutralizujacego wiare, dziatajacego tak, ,,jak gdyby nie bylo Boga”, czy raczej
widzi ona swoje zadanie w zamysleniu nad Swieto$cia, bedaca Swigtoscia dla
mysli? Czy fenomenologia religii idzie za o$wieceniowa koncepcja rozumu, czy
raczej jakrytykuje, poniewaz w niej wszystko zostaje zobiektywizowane i zinstru-
mentalizowane, a tym samymrzecz nie jest w stanie ,,wypowiedzie¢” siebie? Pyta-
nie: ,,Co mysle¢ o Bogu?” wiaze sie z pytaniem: ,,Jak mysle¢ o Bogu?” Bog istnie-
jacy z taski myslacego czlowieka nie jest zadnym Bogiem. Fenomenologia religii
implikuje wewngtrzna jedno$¢ przedmiotu wiary z mysleniem, ona zaktada rozum
religijny.

J. VONLUPKE, Doswiadczy¢ Boga w Jego stowie. Uwagi do po-metafizycznego
rozumienia Boga w nawiqzaniu do Anzelma z Canterbury i Marcina Lutra (s. 74—
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105). W jednym z przeméwien LUTER mial powiedzie¢, ze B6g ARYSTOTELESA
jest prawdziwie maloduszng istota (miserissimum ens), a to dlatego, ze jako byt
doskonaly (ens perfectissimum) nic nie wie o milosci 1 mitosierdziu. Luter przed-
lozyt biblijne $wiadectwo nad filozoficzne spekulacje.

ANZELM uwazal, ze mysl o Bogu moze zajasnie¢ w kazdym rozumnym czlo-
wieku, ale $wiatto skonczonego, przygodnego rozumu bardzo stabo wnika w rze-
czywistos¢ zyjacego Boga. Duch ludzki nie jest w stanie pomysle¢ Boga jako byt
najwyzszy, tym samym istniejacy, ale ten sam duch jest w stanie pojac rzeczy-
wisto$¢ Boga jako byt prawdziwy i doskonaly, ponad ktérego nie mozna pomyslec
nic wigkszego i lepszego. Bog zatem jest wiekszy od wszystkiego, co tylko mozna
pomysle¢. W mysleniu o Bogu chodzi réwniez o to, aby rozum otworzy1 si¢ na sa-
mego siebie, aby zrozumial swoje granice i mozliwosci.

CL.-D.OSTHOVENER, Zaufanie do swiata i zaufanie do Boga. Uwagi teologicz-
nie do ludzkiego fenomenu zaufania (s. 106—120). Tekst sktada si¢ z trzech czgsci:
1. Krytyczna analiza mysli Helda i podstawowe zarzuty, Il. Uwagi odnosnie pod-
staw dialogu miedzy fenomenologiq a teologiq, I11. Konstruktywne punkty spotka-
nia przedtozone i opracowane dla nowoczesnego rozumienia Boga w horyzoncie
pojecia zaufania.

Doswiadczenie pelnej wspdlnoty migdzy ludzmi jest, podobnie jak doswiad-
czenie istnienia Boga, niesione przez zaufanie. Sa to do§wiadczenia gleboko ugrun-
towane na wolnosci, dlatego sg one tak nieprawdopodobne i tak kruche. Wiele
czynnikéw prowadzi do zatamania wspdlnoty migedzy ludzmi i odrzucenia istnienia
Boga. Modlitwa i ryt, czynnosci sakramentalne, autorytatywne rozumienie pism
swietych stanowia swoistego rodzaju zewngtrzne ,,podpory” wiary w Boga. Nie
sa one jednak w stanie zapewnic i zastapi¢ zaufania ugruntowanego na wolnosci.

P. TRAWNY, Jak ufac¢ Bogu? Uwagido Kl. Helda ,, Fenomenologiczne uzasad-
nienie po-metafizycznego rozumienia Boga” w odniesieniu do interpretacji sw.
Pawta dokonanejprzez M. Heideggera (s. 121-132). Wieki XIX i XX to czas dekon-
strukcji Boga. Tacy filozofowie, jak: L. FEUERBACH, K. MARKS, czy F. NIETZSCHE
zrobili wszystko, aby ukaza¢ $wiatu, ze Bdg jest tworem, projekcja cztowieka.
Uswiadomienie sobie tego wiedzie do ,,$mierci Boga” i narodzin nad-cztowieka.
Trzeba otwarcie powiedziec, ze filozofia, rozumiana jako ukochanie prawdy bytu,
1 wiara chrzescijanska znajduja w zyciu indywidualnymi zbiorowym ludzi Zacho-
du coraz mniej miejsca. Fenomenologia, podobnie jak teologia, nie ma do czynienia
tylko z pojeciami, z istotami, nie operuje tylko w $wiecie teorii, lecz ma odniesie-
nie do praktyki, jest wielkoscia odnoszacg si¢ do zycia cztowieka w swiecie. Wedtug
HEIDEGGERA miedzy Bogiem a czlowiekiem jest ,,przepas$é” (Bruch, Zwischen).
Bég jest nieobecny w $wiecie. Cztowiek czeka — wedtug Heideggera— na Boga,
On jednak nigdy nie przyjdzie. Ale samo czekanie ma juz zbawienny charakter.
Wprawdzie Bog wycofal si¢ ze $wiata i z zycia cztowieka, ale ,,dzien Panski przyj-
dzie tak, jak zlodziej w nocy” (1 Tes 5,2). Trzeba zatem czuwad, aby nie dac si¢
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zaskoczy(¢. Sprawa przyj$cia jest wylaczna sprawa Boga. Dlatego cztowiek winien
zy¢ tak, jak gdyby Bég byt. Nadzieja i zaufanie przekraczajq granice rozumu. Lu-
dzie zyja — wedlug Heideggera — w zaufaniu do Boga, chociaz On ich dawno
opuscil, tak jak opuscit Jezusa na krzyzu. Zaufanie, bazujace na wierze, nie moze
si¢ na nikogo i na nic powotac, jak tylko na Boga, na Jego dar pokoju. ,,Pokéj zos-
tawiam, pokdj méj daje wam” (J 14,27).

L. TENGELYI, Na granicy fenomenologii i teologii. Nowe dqzenia we Francji
(s. 133-151). Fenomenologia jest we Francji kierunkiem znaczacym i wpltywowym,
przejawiajacym duze zainteresowanie pytaniami teologicznymi, tak Ze mozna na-
wet mowic o ,teologicznym zwrocie w fenomenologii francuskiej” Trzeba wymie-
ni¢ tutaj takie nazwiska, jak: M. MERLEAU-PONTY, E. LEVINAS, J.-L. CHRETIEN,
M. HENRY i J.-L. MARION. Autor artykutu analizuje blizej stanowiska dwoch os-
tatnich. Wspdlne jest im to, ze staraja si¢ wylaczy¢ transcendencje Boga i ustano-
wic podstawy teologii na radykalnej idei immanencji. Innymi stowy: obaj staraja
sig zerwac ze stanowiskiem teologii tradycyjnej, poniewaz teizm i ateizm bazujg —
ich zdaniem — na obrazach bozkow. Nie mozna zwalcza¢ ateizmu w imie teizmu,
lecz podjac wysilek ostatecznego wyzwolenia si¢ z obrazu bozkéw-idoli 1 zwro-
cenia si¢ ku ikonie. Henry uprawia swoistego rodzaju fenomenologi¢ zycia. Jego
interpretacja chrzescijanstwa ociera si¢ o granice herezji.

Dyskusja podj¢ta w srodowisku wuppertalskim mi¢dzy teologia i fenomenolo-
gia jest zaproszeniem — z jednej strony — do rzeczowej prezentacji wlasnych sta-
nowisk, umozliwiajacych wzajemna wspodlprace, oraz — z drugiej strony — do
poszerzenia dyskusji, np. przez udzial biblistow. Jest rzecza oczywista, ze stabos¢
wspdlczesnej teologii jest odbiciem stabosci wspolczesnej filozofii, w ktérej nie
ma miejsca na Absolut i wartosci obiektywnie istniejace. Wydaje sig, ze teologia
stanowi wyzwanie dla fenomenologii, a fenomenologia dla teologii. Ich wzajemna
wspoétpraca moze przynies¢ okreslone, wyznaczone metodami, korzysci.

Ks. Jerzy Machnacz



