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1. Rozumienie poj¢¢ ,,.Bozy Duch” i ,,ludzka dusza” — 2. Patrystyczna antropologia:
koncentracja wokoét ciata lub duszy — 3. Jan Kalwin: Duch zrédlem zycia i wszelkich
innych daréw - 4. Jan Pawet II: Duch przenika i ozywia czlowieka

Zaproponowany mi temat nie nalezy do waskich'. Juz samo uscislenie tytuto-
wych pojg¢ wystarczyloby na ksiazke. Potrzeba spojrzenia historycznego — na
kolejne. Tymczasem oczekiwana jest synteza.

Aby lepiej zrozumiec teologiczna zawartos¢ bezposredniego zwiazku dziatania
Bozego Ducha w ludzkiej duszy, ograniczymy si¢ najpierw do biblijnego i po czg-
sci filozoficznego uscislenia tytulowych pojec: ,,Duch Bozy”, ,,dusza ludzka” (1),
by nastepnie zarysowac historyczny rozwdéj problematyki na trzech reprezentatyw-

nych przyktadach z okresu patrystyki (2), czasu reformacji (3) i w nauczaniu Jana
Pawta II (4).

1. Rozumienie poje¢ ,,Bozy Duch” i ,,Judzka dusza”

Tajemnica Ducha Swietego zostala objawiona wyraznie dopiero w Nowym
Przymierzu. Objawienie to nastapito dzigki Jezusowi Chrystusowi przez zestanie
Ducha Swietego na Kosciét. W ksiegach Starego Testamentu znajdujemy jednak
jakby przygotowanie do tego objawienia. Nowotestamentalny Duch Swiety, be-
dacy wraz z Ojcem i Synem jednym Bogiem, nosi cechy tego, ktérego ksiegi Sta-
rego Testamentu nazywaja Duchem Bozym (hebr. ruach Jahwe, ruach Elohim).

1.1. Duch Bozy w ksiggach Starego Testamentu

Duch Bozy jawi si¢ w ksiggach Starego Testamentu jako moc stwdércza, moc
podtrzymujaca istnienie $wiata (Rdz 1,2; Mdr 1,7) i kierujaca dziejami ludzkosci

' Tekst wygtoszony podczas sesji naukowej na temat ,,O Bozym Duchu i ludzkiej duszy”, zorga-
nizowanej przez ks. dra hab. Andrzeja Czaj¢ dnia 29.05.2009 r. na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim
Jana Pawila II.
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(Iz 61,1-7). Cecha Ducha Bozego jest niczym nie ograniczony dynamizm, ktéry
stanowi realizacj¢ planow Boga. Najstarsze tradycje Starego Testamentu zawieraja
refleksje o nagtym, gwattownym dziataniu Ducha Bozego nafizyczne i psychiczne
wiadze czlowieka (Sdz 14,6; 1 Krl 18,12; 2 Krl 2,16). To Duch Bozy udziela wy-
branym przywédcom (zwi. sedziom) nadzwyczajnej sily fizycznej (Sdz 13,25)
i uzdalnia ich do skutecznych poczynan wojennych (Sdz 3,10; 6,34). Dzialanie to
ukierunkowane jest ku dobru ludu Bozego. Taki charyzmatyczny dar Ducha Bozego
otrzymuja takze pierwsi krélowie izraelscy (Saul: 1 Sm 11,6; Dawid: 1 Sm 16,13)
oraz niektérzy przywédcy Izraela®,

Na sposéb $swiadkéw potegi Jahwe Duch Bozy dziata w nabiim — ekstatycz-
nych poprzednikach prorokéw (Wj 15,20; Lb 11,25nn; 1 Sm 10,6) i w samych
prorokach (Ne 9,30; 1z 48,16; Mi 3,8), ktérym przystuguje okreslenie ,,m¢zéw du-
cha” (0z9,7). Ezechiel, nawiazujac do dawniejszych tradyc;ji Izraela, w polemice
z falszywymi prorokami—ekstatykami opisal blizej to dziatanie. Doswiadczyl on
obecnosci Ducha Bozego jako dzialania przemoznej sily, ktéra ,,spada” na niego
(Ez 11,5) czy tez ,,podnosi” go (Ez 3,12.14). Wazniejsze sa jednak charyzmatyczne
uzdolnienia, dzieki ktérym prorok wyst¢powal jako autorytatywny przedstawiciel
Jahwe, przepowiadajacy rzeczy przyszle, kierujacy losami narodu lub jednostek
oraz czyniacy znaki —cuda. To dziatanie Ducha Bozego w prorokach i stugach Bo-
zych jest zapowiedzig wylania tego Ducha w czasach mesjanskich i eschatologicz-
nych na caty lud w celu odnowy 1 rozwoju jego zycia, przywrdcenia prawa i spra-
wiedliwosci na ziemi, wiernosci Bozemu stowu i Przymierzu (Ez 36,25-27.37;
39,29; J1 3,1-5).

W najpelniejszym tego stowa znaczeniu posiadaczem Ducha Bozego bedzie
Mesjasz (Iz 42,1-3; 61,1-2), na ktérym Duch ,,spocznie” (I1z 11,1-5; 28,5-6; 42,1-9),
a dzigki Niemu posiada go wszyscy w okresie mesjanskim (Iz 4,4-6; 32,15-20;
J13,1-2).

Dziatanie Ducha Bozego wyraza si¢ przede wszystkim w istotnym odnowieniu
swiata iludzi, co Stary Testament nazywa ,,nowym stworzeniem” (Ez 11,9; 18,31;
36,26).,,0Odnowienie serca” przez Ducha dotyczy calosci zycia religijnego, szczegdl-
nie jednak udziela On nadprzyrodzonych sit moralnych (Iz 28,6; 63,7-19; Ps 51,13).

Podsumowujac starotestamentalne wypowiedzi o Duchu Bozym, trzeba zau-
wazy¢, ze slady Jego osobowego ujecia sa nikte. Duch jest przede wszystkim silg
Boza, a czynnos$ci osobowe jej przypisywane (np. 2 Sm 23,2; 1z 62,10; Mdr 1,7)
stanowily wyrazenia obrazowe, wlasciwe rowniez innym przymiotom Bozym (np.
reka Boza = moc Boza). Zaden tekst Starego Testamentu nie méwi o Duchu Bo-
zym jako o osobie lub hipostazie®

? Tradycja elohistyczna przekazata nie tylko fakt posiadania Ducha Bozego przez Mojzesza, ale
takze jednorazowe udzielenie go 70 ,,starszym” (Lb 11,24-29) wraz z charakterystycznymi objawami
ekstazy; zob. L. STACHOWIAK, Duch Bozy, EK 4, k. 280n.

* Juz bardziej osobowe cechy wykazuja duchy (zwlaszcza zle) dziatajace z upowaznienia Bozego
i zestawiane z Duchem Bozym (1 Sm 16,14-23; 1 Krl 22,19-23); sa to jednak istoty zwiazane ze sfera



Bozy DUCH 1 LUDZKA DUSZA W MYSLI TEOLOGICZNE] 293

1.2. Duch Swigty w Nowym Testamencie

Teksty Nowego Testamentu ukazuqupelnlenle sig proroctw starotestamental-
nych i objawiaja juz bardziej wyrazme osobowa tajemnic¢ Ducha Sw1qteg0 Przed-
stawiaja Jego dzialanie w zyciu i postannictwie Jezusa. Mocy Ducha Swigtego
przypisana jest tajemnica dziewiczego poczgcia Jezusa (Mt 1,20; £k 1,35). Duch
Swiety ukazuje sie w postaci golebicy w czasie chrztu Jezusa i objawia Go jako
obiecanego Mesjasza (Mt 3,16n). Duch Swiety jest z Jezusem w Jego walce z sza-
tanem (Mt 9,1; 12,28; £k 4,14), w gloszeniu Dobrej Nowiny ubogim (Lk 4,18),
w dostepie do Ojca (Lk 19,21). Pisma Nowego Testamentu ukazuja takze miejsce
Ducha Swietego w chwalebnym zmartwychwstaniu Chrystusa (Rz 8,11) i ustano-
wieniu Go pelnym mocy Synem Bozym (Dz 1,4), méwia o udzieleniu Ducha Swie-
tego przez zmartwychwstalego Jezusa Jego uczniom (J 20,22) i o zestaniu Ducha
Swietego w symbolach wichru i ognistych jezykéw na uczniéw Jezusa zgroma-
dzonych w Wieczerniku (Dz 2,1-4). Ukazuja wreszcie liczne prze_]awy dziatania
Ducha Swu;;tego w Kosciele pierwotnym: Duch Sw1qty ozywiaijednoczy Kosciét
(1Kor 3,10-16; 6,19), jest zrédtem jego apostolskiego dzialania, zaszczepia i roz-
wija zycie nadprzyrodzone w wiernych (Rz 9,13;), uczy wiasciwej modlitwy (Rz
8,15n), przygotowuje paruzj¢ (Ap 22,17), daje pewnos¢ zmartwychwstania (Rz
8,9.11.19.21.23). Duch Swiety, bedac sam najwyzszym darem dla catego Kosciota
i dla kazdego uswigcanego czlowieka, jest dawca wielorakich daréw, zaréwno
uzdalniajacych do stuzby innym, zwanych charyzmatami (1 Kor 12,3-11.28-30),
jak 1 stanowiacych o osobistej swigtosci (Ga 5,22n), a zwlaszcza mﬂosc1, ,,ponie-
waz mito$¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Sw1¢tego ktory
zostal nam dany” (Rz 5,5). By lepiej zrozumie¢ ,,miejsce” dziatania Ducha trzeba
blizej przyjrzec¢ si¢ pojgciu duszy.

1.3. Dusza ludzka w mysli greckiej

Mysl grecka stanowi w rzeczy samej tlo i kontrast dla uj¢c reprezentowanych
przez redaktor6w Nowego Testamentu, na ktérych opiera si¢ nauczanie Kosciota
i p6Zniejsza mysl teologéw. W niniejszym opracowaniu na uboczu pozostawi si¢
popularne wyrazenia mysli greckiej, ograniczymy si¢ jedynie do zwrdcenia uwagi
na filozofi¢ reprezentowang przez wielkich myslicieli, ktérzy wywarli znamienny
wplyw na autoréw Nowego Testamentu i cale pierwotne chrzescijanstwo’

Wiadomo, ze w filozofii platonskiej dusza jest nie tylko nieSmiertelna, ale 1 wie-
czna. Jest ona iskra Bozego ognia, ktdra znala , kiedys” swiat Idei najwyzszych,

nieba, rézne od Boga (aniot, demon), ktérym w apokaliptyce migdzytestamentalnej przypisuje si¢ zasad-
niczy wplyw na religijne i moralne zycie czlowieka; STACHOWIAK, art. cyt., k. 280n; zob. F. MICKIE-
wiCcz, Wylanianie si¢ Ducha Bozego z mrokow tajemnicy w pismach Starego i Nowego Testamentu, w:
Duch Odnowiciel (Kolekcja Communio 12), Poznan 1998, s. 35-51.

4 Zob. MICKIEWICZ, dz. cyt., s. 45-50.

3Zob.J.-M. GONZALEZ-RUIZ, Ku demitologizacji ,,duszy odtqczonej”, Conc 1-5 (1969), s. 51-60.
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ale potem — z racji, ktére nie zawsze sa jasne w tradycji platonskiej — zostala stra-
cona z wysoka i zamknigta w organizmie ludzkim, gdzie przebywa jako wiezien
i wygnaniec, nie tracac jednak tym samym wcale cechy niezniszczalno$ci. PLATON
odroznia w duszy trzy czg¢sci: siedlisko namig¢tnosci, siedlisko uczuc szlachetnych
i siedzib¢ rozumu — inteligencji. Tylko ta ostatnia jest niesmiertelna.

ARYSTOTELES zrywa wyraznie z Platonem, uwaza bowiem duszg za ,,formeg”
ciala, bez ktérego nie mogtaby ona spetnia¢ swoich funkcji zyciowych®. Nietatwo
jest jednak zaliczy¢ Arystotelesa w poczet ,,materialistow” MoOwi on bowiem
w gruncie rzeczy o ,,duszy innegorodzaju” — rozumie (nous), podstawie, zasadzie
myslenia, ktéra tkwi co prawda w ciele, ale z nim si¢ nie miesza. Jest to swoistego
rodzaju ,,ponad-forma” kierujaca dzialalnoscig ,.formy” ciata. Ta dusza—rozum
(nous) jest niesmiertelna i reprezentuje to, co jest Bozego w cziowieku.

Warto wspomnie¢, ze mysl powyzszych dwoch wielkich geniuszy nie rozwi-
jala si¢ w odosobnieniu. Wprost przeciwnie, dawna i bardzo rozpowszechniona
tradycja orficka stanowila nadzwyczaj podatny grunt do rozwoju takiej wlasnie
koncepcji duszy, jako elementu boskiego i niesmiertelnego. Orficy uwazali kos-
miczna wedréwke duszy za nieszczg¢sne przejscie ,,droga bolesci” Dusza, ktéra
wyrwie si¢ wreszcie z tego kregu, powroéci do swiata bogéw. By mogta zblizy¢ sig
do béstw, posiada w sobie dowdd tozsamosci: swoje boskie pochodzenie, swoja
intymna przynaleznos¢ do bogéw. Zlota tabliczka, znaleziona w grobowcu PETE-
LIA, wkilada w usta zmarlego orfika nastgpujace slowa: ,,Jestem bytem podwoj-
nym: péiniebieskim, pétziemskim™’. Albo tez bardziej proste: ,,Ziemia do ziemi,
duch do nieba™®. Logicznym nastepstwem tego dualizmu byta pogarda ciata, ktére
stawalo si¢ grobem dla duszy’

1.4. Biblijne rozumienie duszy

Chcac ustawi¢ wlasciwie biblijna perspektywe, trzeba wyjs¢ ze stwierdzenia,
ze dla wszystkich autoréw Pisma Swietego — zaréwno Starego, jak i Nowego
Testamentu — nie istnieje ,,dusza” pojeta w takim znaczeniu, jakie znalezliSmy
w mysli greckiej. Czlowiek biblijny jest ,,caly z jednej bryty”

Pismo Swiete okresla zasade zycia terminami: pierwiastek zyciodajny (hebr.
nefesz, gr. psyche), duch (hebr. ruach, gr. pneuma) i serce (hebr. leb, gr. kardia).
Najblizszym wspolczesnie pojeciu duszy ludzkiej jest termin nefesz oraz psyche.
Wedtug Starego Testamentu pierwiastek zyciodajny (nefesz) pochodzi od Boga

® Dusza jako enteleheia ciata nie moze istnie¢ bez ciata, chociaz nie jest ona tez cialem, lecz czym$
z ciala; por. PLATON, De Anima, 11, 2, 413, a. 12.

" A. DIETERICH, Eine Mithrasliturgie, Leipzig 19107, s. 8.

® E. ROHDE, Psyche, Mexico 1948, s. 389; cyt. za: GONZALEZ-RUIZ, art. cyt., s. 54.

’ PLATON, Gorgiasz, 47,493A. Tradycje dualistyczna kontynuuja stoicy. Pierwsi stoicy przyjmuja
dalsze zycie duszy, chociaz przypisuja jej niesmiertelnosé bezosobowa.
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ijest czynnikiem nie tylko ozywiajacym cialo ludzkie 1 zapewniajacym funkcjono-
wanie organizmu czlowieka, ale takze elementem konstytutywnym szeroko rozu-
mianej osobowosci czlowieka (por. Rdz 2,7), stad najczgstszym odpowiednikiem
nefesz w Biblii greckiej 1 napisanych po grecku ksiggach Starego Testamentu
(2 Mch, Mdr) jest psyche, mimo ze termin ten nalezy do innej koncepcji antropo-
logicznej. Biblia hebrajska nie przypisuje duszy ludzkiej samodzielnej egzystencji
poza cialem czy bez ciata. Zaden tekst nie przedstawia tez wyraznie duszy ludzkiej
jako istniejacej przed narodzeniem cztowieka ani po jego Smierci. Dopiero po zet-
knigciu si¢ z grecka kulturg dusza ludzka przedstawiana jest coraz wyrazniej jako
czynnik autonomiczny, a nawet nieSmiertelny. Pewnym echem reinterpretacji w tym
duchu dawniejszych tekstéw sa niektére psalmy (np. Ps 16).

Dusza ludzka spelnia rozne funkcje — od czysto biologicznych (o glodzie i prag-
nieniu — Pwt 12,15; 1 Sm 2,16; Mi 7,1) az do psychologicznych (smutek — 1 Sm
1,10; 30,6; nienawis¢ — Ps 27,12; Prz 13,2) lub duchowych (tgsknota za Bogiem —
12 26,9; Ps 63,2). Te ostatnie sg podobne do funkcji ducha, od ktérego dusza ludz-
ka otrzymuje ukierunkowanie ku Bogu. Dusza ludzka nie jest przeciwienstwem
ciala (Stary Testament mowi raczej o przeciwienstwie mi¢dzy duchem i ciatem)
czy poszczegdlnych jego organéw, gdyz moze ona dziata¢ w kazdym z nich, przy
czym najczgsciej oznacza cala osobe ludzka, bedac podmiotem dziatan czy doznan
czlowieka. Centralnym punktem dziatania (ale nie ,,siedziba’) duszy ludzkiej jest
serce. Najstarsze teksty wiaza obecno$¢ tak rozumianej duszy ludzkiej z krwia,
upatrujac w niej siedlisko zyciodajnego tchnienia (Rdz 9,4-5; Kpt 17,10-14; Pwt
12,23), pdzniejsze zas coraz wyrazniej przenosza na dusz¢ ludzka niektore funkcje
ducha az do utozsamienia ich.

Wedtug Nowego Testamentu dusza ludzka jako przeciwstawienie stabej natury
ciata (1 Kor 5,5;2 Kor 7,1) uwazana jest za siedzib¢ wewngtrznego zycia czlowie-
ka (np. Mk 2.8; Rz 8,16). Jest ona identyfikowana z zyciem i nieSmiertelnoscia,
przeznaczona jest do wiecznego szczgsliwego zycia (Jk 1,21; 5,20; 1 P 1,9; 4,19),
a po smierci czlowieka otrzymuje nagrodg lub karg (Mt 10,28; 1 Tes 5,23; Ap 6,9;
20,4). Jako niezniszczalna ma najwi¢ksza wartos$¢ ze wszystkich dobr ziemskich
(Mt 16,26; Mk 8,36).

Jednym stowem: dusza w Biblii oznacza ostatecznie osobg. Caly cztowiek jest
»Zjednej bryty”, caly jest kruchy, nietrwaly, $miertelny. Przezwycigzy¢ t¢ nietrwa-
los¢ i Smiertelnos$¢ mozna jedynie pod wptywem ,tchnienia”, czyli Bozego ,,.Ducha”,
ktéry umozliwia bytom wejscie w sfer¢ ,,zycia”

Biblijne i filozoficzne uj¢cia duszy i wptywu Bozego Ducha na dusz¢ ludzka
rozwijali Ojcowie Kosciota. Najczg$ciej przywolywany jest Sw. AUGUSTYN, ale
podstawy jego mysli, jak 1 ujecia z nim niepordwnywalne spotyka si¢ juz u IRENE-
USZA 1 KLEMENSA ALEKSANDRYJSKIEGO.
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2. Patrystyczna antropologia: koncentracja wokot ciata lub duszy

Ojcowie Apostolscy przedstawiajq jednolita wizj¢ cztowieka opartg gtéwnie
na jego relacji do Boga. Czlowiek jest przede wszystkim obrazem Boga —1ito w ca-
losci swego bytu: w swej duszy i ciele. Na og6t jednak koncepcja cziowieka jako
bytu ztozonego z ciala i duszy miata niewielkie znaczenie. Duzo bardziej znaczaca
byla paralela ciato — duch, o wyraznej inspiracji Pawlowe;, ktora taczy koncepcje
antropologiczna z teologiczna i okresla zycie moralne cztowieka'’

Jesli z jednej strony czlowiek jest bytem materialnym, to zdrugiej — przewyz-
sza materig¢, i to nie tylko za sprawa swej duszy. Zdolnos¢ do posiadania Ducha
jest zasadniczym aspektem bytu cztowieka. Nawet jesli Duch nie jest cz¢Scig struk-
tury antropologicznej, to wiasnie Jego rol¢ podkreslali tak Ojcowie Kosciota kon-
centrujacy swa antropologi¢ woko6t ciata— np. IRENEUSZ, jak 1 przyznajacy w an-
tropologii pierwszenstwo duszy — np. KLEMENS ALEKSANDRYJSKI.

2.1. Ireneusz — antropologia skoncentrowana wokot ciata

Ireneusz, biskup Lyonu, w mysleniu o czlowieku koncentruje si¢ na ciele. Zna
on obiegowa definicj¢ czlowieka jako bytu zlozonego z duszy i ciala, ale nie wy-
daje mu si¢ ona wystarczajaca, aby oprze¢ na niej swa wizj¢ teologiczng; czego$
mu w niej brakuje. Dla Ireneusza wazne jest pojgcie Ducha, ktéry moze przynies¢
czlowiekowi doskonatos¢. Pisze on:

(...) cztowiek doskonaly (...) sklada sig z trzech czgsci: ciala, duszy i ducha. Duch zbawia
1 ksztaltuje, cialo jest jednoczone i ksztaltowane, a migdzy obojgiem jest dusza, ktéra
raz idzie za duchem i bywa przezen niesiona, kiedy indziej znéw zgadzajac sie na
podszepty ciata, spada do ziemskich pozadliwosci'!
Jeszcze bardziej zwigzle ujmuje to w zdaniu: ,,To nasza istota— czyli zwigzek
duszy i ciata — ktéra, otrzymujac Ducha Bozego, stanowi cztowieka duchowego™'?.

Wedtug Ireneusza czlowiek nie moze osiagnaé swej wiasnej doskonatosci, jesli
nie wspotdziata z moca Boga, z Duchem Swigtym. Duch jest elementem transcen-
dentnym, ktory cztowiek otrzymuje jako jedno$¢ duszy i ciata. Bozy Duch nie sytu-

' Ignacy Antiochenski uwazat, ze ,,ludzie zyjacy wedlug ciata nie moga dokonywaé czynéw du-
chowych”. Jednakze skoro Jezus Chrystus jest zarazem ,,cielesny i duchowy”, jest czlowiekiemi Bogiem,
to rzeczy, ktdre przynaleza do zycia ludzkiego i ktére dokonuja si¢ ,,wedlug ciata”, sa duchowe, jako ze
wszystko odbywa si¢ w Jezusie Chrystusie. Dlatego chrzescijanie trwaja w Chrystusie ,.cialem i du-
chem”. Fakt, iz Jezus przyjat ciato, zmienit znaczenie ludzkiego ciata; TENZE, Do Kosciota w Efezie, 8.2;
przekiad polski: Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcéw Apostolskich, tt. A. Swiderkéwna, Krakéw 1998,
s. 115.

"' IRENEUSZZLYONU, Adversus haereses V,9,1; przekl. polski: A. BOBER, Antologia patrystyczna,
Krakow 1966, s. 54.

12 Adversus haereses V, 8,2; cyt. za: B. SESBOUE (red.), Czfowiek i jego zbawienie, tl. P. Rak, Krakéw
2001, s. 17.
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uje si¢ zatem na poziomie sktadnikéw czysto antropologicznych, chociaz — zwazyw-
szy na boskie powotanie czlowieka — jest absolutnie konieczny dla doskonatosci
bytu ludzkiego. W wolnosci, jaka zostata dana cztowiekowi, dusza winna i$¢ za
poruszeniami Ducha, aby caly cztowiek wzniést si¢ ku Bogu. Jesli podaza za poru-
szeniami ciala, caly byt ludzki stacza si¢ bardzo nisko. Ireneusz pisze:

Podobnie jak na poczatku naszego ksztaltowania w Adamie tchnienie zycia, ktére wy-
szlo z Boga, taczac si¢ z formowanym dzielem, ozywito czlowieka i sprawilo, ze poja-
wilo si¢ zwierze wyposazone w rozum, tak i na koncu Stowo Ojca i Duch Bozy, taczac
si¢ zdawna substancja formowanego dziela, to znaczy Adama, uczynity cztowieka zy-
jacym i doskonatym, zdolnym zrozumie¢ doskonatego Ojca’.

Ta jednolita wizja cztowieka, ktdra uwzglednia wymiar, jaki dzi§ nazywamy
»nadprzyrodzonym”, zyskuje ostateczne wyjasnienie w $wietle koncepcji obrazu
i podobienstwa Bozego. Ireneusz nada jej mocne znaczenie chrystologiczne. Bo-
wiemwzorem, wedtug ktérego cztowiek zostat uksztattowany, jest Jezus Chrystus.
On jest doskonatym obrazem Ojca, obrazem, na podstawie ktérego zostat stwo-
rzony czlowiek'

Zaintuicjami Ireneusza poszta na Wschodzie Szkota Antiochenska. Wtasciwe
tej szkole jest podkreslenie cziowieczenstwa Jezusa i szacunku dla ciata. Jezeli ob-
razem Boga, o ktérym méwi Nowy Testament, jest wcielony Syn, to logiczna tego
konsekwencja jest, ze cialo takze nalezy do obrazu. W rzeczywistosci prad ten wy-
gast jednak, przewazylalinia aleksandryjska dialogujaca z filozofig i dajaca pierw-
szenstwo duszy.

2.2. Klemens Aleksandryjski — antropologia skoncentrowana wokoét duszy

Filozoficzna definicja czlowieka bardzo wczesnie weszta do teologii chrzesci-
janskiej. Na drugim planie pozostawiano chrystologiczny punkt widzenia, chociaz
starano si¢ zachowac¢ réwnowage pomi¢dzy mentalnoscia filozoficzna a mentalnos-
cig biblijng. Te réwnowage wyraznie odnajdujemy u Klemensa Aleksandryjskiego.
Wedlug niego cztowiek zbudowany jest z ciala 1 duszy. Cialo pochodzi z prochu
ziemi, jest irracjonalne i ciazy ku ziemi, bo z niej si¢ wywodzi. Nie jest jednak zte
z natury, poniewaz jest stworzone przez Boga. Dusza i cialo sa bez zadnej watpli-
wosci odmienne, co nie oznacza, aby byly sobie przeciwne. Dusza winna dominowac
nad ciatem, ktérego dotykaja namigtnosci. Dusza ma z pewnoscia wigcej godnosci
niz cialo, jest lepsza czescig cztowieka, nie jest wszakze dobra z natury. Klemens
pisze: ,,Zgoda, ze dusza jest lepsza czgscia cztowieka, zgoda, ze gorsza — cialo, lecz
ani dusza nie jest czyms$ dobrym z natury, ani ciato czyms$ ztym z natury (...)”"

'3 Adversus haereses V, 1,3; cyt. za: tamze.

14 ,,Obrazem za$ Boga jest Jego Syn i na Jego obraz stworzony zostat cztowiek. I dlatego w os-
tatnich czasach objawil si¢, aby ten obraz ukaza¢ do siebie podobnym™ IRENEUSZ Z LYONU, Wykfad
wiary apostolskiej, przekl. polski: W. Myszor, (Zrédta Mysli Teologicznej 7), Krakéw 1997, s. 42.

'S KLEMENS ALEKSANDRYISKI, Kobierce IV, 164,3; cyt. za SESBOUE (red.), dz. cyt., s. 91.
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Podkreslaniu wigkszej godnosci duszy nie towarzyszy pogarda dla ciata, cho-
ciaz w niektorych tekstach autor wydaje sie dawa¢ do zrozumienia, ze cziowiek
w scistym pojeciu jest dusza. Cialo jest ,,$wiatynia’, w ktérej mieszka dusza, ale
jego kondycja pochodzi stad, ze dusza moze by¢ wypetniona przez Boga; tylko dusza
taczy sie z béstwem. Klemens méwi niekiedy o koniecznosci wyzwolenia si¢ du-
szy z ciala, ale takze o tendencji podazenia ciala za dusza, by wznies¢ si¢ do swia-
ta wyzszego'®

W pojeciu duszy dokonuje Klemens réznorodnych rozroznien. Jest w niej czes¢
irracjonalna, nad ktéra winna gérowac¢ dusza wyzsza — rozum, inteligencja du-
chowa (nous). To ta ostatnia, doktadniej rzecz biorac, a nie dusza w ogdélnosci, sta-
nowi prawdziwego czlowieka. Ona jest elementem, ktory okresla i charakteryzuje
czlowieka; odgrywa w nim ,,rol¢ drazka sterowniczego na statku” Klemens wy-
daje si¢ utozsamiac ja z Bozym tchnieniem z Rdz 2,7.

Tchnienie Boze odréznia sie jednak wyraznie od daru Ducha Swigtego ofiaro-
wanego tym, ktérzy wierza w Jezusa Chrystusa. Tylko dar Ducha naprawdg prze-
béstwia cztowieka. Z owego daru Ducha Klemens wyréznia z kolei antropolo-
giczne pojecie ,,ducha”, ktdrego zarysy sa dos¢ nieprecyzyjne, ale ktore wydaje si¢
czgsto utozsamiac z inteligencja wyzsza (nous). Dusza jest przeto czg¢scia cztowieka,
na ktdra bardziej dokiadnie oddzialuje Duch Bozy, ktéra przez Niego urzeczywist-
nia dobre dzieta. Klemens pisze:

Zawsze zatem dobre czyny, jako cos lepszego, sa przypisywane temu sktadnikowi
lepszemu, to jest duchowemu, czynami za$ majacymi na celu szukanie przyjemnosci
i grzesznymi obciaza si¢ 6w gorszy sktadnik, sktonny do btadzenia'’

Za sprawg te) bardziej intensywnej relacji do Boga godnos¢ duszy staje si¢
wigksza niz godnos¢ ciata. Dla Klemensa obraz Boga jest widoczny w racjonalne;
duszy ludzkiej (nous), a ciato pozostaje wykluczone z tej kondycji'®* To pierw-
szenstwo duszy ludzkiej jako miejsca oddzialywania i wspétdziatania Bozego Du-
chajeszcze bardziej wyeksponowat na poczatku epoki nowozytnej reformator JAN
KALWIN.

'® Por. Kobierce V, 55,2.

" Tamze IV, 165,1.

'* Wiele sposrdd idei Klemensa ukazujacych pierwszenstwo duszy, ktéra jedna jest obrazem Boga,
zostalo jeszcze bardziej rozwinigtych u Orygenesa. Dusze — niekiedy precyzyjniej: ,,inteligencje” —
zostaty stworzone przed swiatem, ktéry znamy. Owe preegzystujace byty mialy od poczatku strukturg
trychotomiczna: ,,ducha”, inteligencje (nous) i ,cialo” Pierwszy wskazuje na uczestnictwo czlowieka
w zyciu Bozym — nie utozsamia sie jednak doktadnie z Duchem Swigtym, ale stanowi uczestnictwo
w Nim. Inteligencja (nous) charakteryzuje si¢ przede wszystkim wolnoscia. Ta dusza wyzsza jest sie-
dziba wolnej woli. To dzigki niej moglo powstaé p6Zniejsze rozréznienie pomigdzy bytami rozumnymi,
czyli aniotami, demonami i ludzmi. Dusze preegzystujace zaopatrzone sa w ,,ciato”, choc jest ono , ete-
ryczne” i pneumatyczne; zob. SESBOUE (red.), dz. cyt., s. 93.
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3. Jan Kalwin: Duch zrédlem zycia i wszelkich innych daréw

Wedlug Jana Kalwina w czlowieku ucielesnia si¢ cale bogactwo stwérczego
aktu, poniewaz wlasnie cztowiek jest stworzeniem, ktére ma udziat zaré6wno w tym,
co zostato stworzone jako widzialne, jak i w tym, co niewidzialne. Stwérca dal mu
prawo panowania nad wszystkimi stworzeniami na ziemi, chociaz wraz z nimi jest
on catkowicie zdany na Zzycie, ktéremu daje poczatek i ktére podtrzymuje Duch
Bozy"

Wyjatkowe] pozycji cztowieka wsréd wszystkich stworzen nie zmienia nawet
fakt grzechu. Ze wzgledu na swa cielesnos¢ czlowiek nie r6zni si¢ od innych istot
zywych. Podobnie jak wszystkie inne istoty zywe ma dusz¢, rozumiang jako prin-
cipium zycia (anima vivens). Istota cztowieka, specyfika jego czlowieczenstwa, nie
zawiera si¢ jednak w samym wymiarze biologicznym. Jedyna w swoim rodzaju wiel-
kos¢ cztowieka ugruntowana jest — wedlug Kalwina — w charakterystycznym
sposobie dziatania nan Ducha Bozego. Czlowiek nalezy wprawdzie do wielkiego
kregu stworzen zywych, ktére doswiadczajq dziatania arcana virtus Spiritus San-
cti*®, ale oprécz tego nalezy on do wezszego kregu stworzen, ktére maja udzial
w szczegllnych darach Ducha. Ta mozliwos¢ partycypacji w darach, ktérej nie
maja inne stworzenia, ksztaltuje wyjatkowa relacj¢ cziowieka do Boga. Wsrdd istot
zywych jedynie czlowiek stworzony na obraz i podobienstwo Boze zostal wyroz-
niony podwdjnie: darami Ducha, ktére pozwalaja mu zy¢ jako istota rozumna,
i darami Ducha, ktére uzdalniaja do zycia we wspdlnocie z Bogiem. Wyraznie za-
znaczajac granicg¢ mi¢dzy czlowiekiem a istotami zywymi nie nalezacymi do kregu
ludzkiego, reformator chce odcia¢ si¢ od antropologii, kt6ra mozna by nazwac an-
tropologia biologiczna.

Biologiczna antropologia pragnie opisac cztowieka jako szczegdlny przypadek
rozwoju zycia animalnego. Wyjatkowe miejsce czlowieka w swiecie widzi ona
jedynie na ptaszczyznie kontrastu z innymi zywymi istotami. Konkretnie swiadczy
o niej ludzki rozum i duchowa natura, ktére konstytuuja byt cztowieka®'. Dla Kal-
wina, wedtug ktérego prawdziwe poznanie istoty cztowieka mozliwe jest zawsze
tylko w relacji do poznania Boga, zupelnie obca i nie do przyjgcia jest mysl o bio-

19 Zwt. Comentarius in Genesin, w: G. BAUM, E. CUNITZ, E. REUSS (wyd.), Joannis Calvini opera
quae supersunt omnia, w: Corpus Reformatorum, t. XXIX-LXXXVII, Brunsvigae—Berolini 1863-1900,
23,1-622 (dalej: CO), oraz w: A. THULOCK (red.), Joannis Calvini institutio christianae religionis, Bero-
lini 1846,115,1-8 (dalej: ICR); zob. G. PLASGER, Johannes Calvins Theologie — Eine Einfiihrung, Got-
tingen 2008, s. 41-58.

2 Kalwinowi chodzi o ukryte, tajemne i powszechne dziatanie Ducha Swigtego w $wiecie; por. np.
CO 23,131; zob. W KRUSCHE, Das Wirken des Heiligen Geistes nach Calvin, Gottingen 1957, s. 33.

2! Wedtug reformatora rozum ludzki nie dlatego stanowi o szczeg6lnej godnosci cztowieka, ze brak
go stworzeniom nizszego rzedu, ale ze wzgledu na to, ze jest miejscem dziatania Ducha Swigtego; por.
C023,11;7,112;33,145; zob. L. NIXON, John Calvin’s Teachings on Human Reason, New York 1960.
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logicznym podtozu istoty ludzkiego bytu. Wyjatkowej godnosci cztowieka nie poj-
muje na plaszczyznie poréwnania z innymi stworzeniami, ktére w procesie rozwo-
ju stoja nizej od cztowieka i dla niego zostatly stworzone. Juz samo takie patrzenie
,,w dot” i ,,wokot siebie”, préba rozumienia samego siebie poprzez horyzontalne
poréwnania, wydaje si¢ reformatorowi niczym innym, jak tylko znakiem upadiego,
grzesznego czlowieczefistwa®?. Dopiero spojrzenie wertykalne, antropologia teolo-
giczna, moze uswiadomié cztowiekowi jego wlasna istote.

Teologiczna antropologia, ktéra ujmuje czlowieka w jego Scistej relacji do Boga,
nie moze opierac si¢ na stwierdzeniach antropologii biologicznej, czy tez korzys-
tac¢ z ujec scisle naturalistycznych koncepcji filozoficznych. Ona moze bazowac
tylko na tym, co méwi Objawienie, co sam Bég powiedziat o czlowieku. To obja-
wione stowo ukazuje prawdg o relacji czlowieka do Boga 1 Boga do czlowieka.

Kalwin uczy o stworzeniu cziowieka dychotomicznie i kreacjonistycznie. Ko-
mentujac biblijne obrazy, twierdzi, ze Bég stworzyl cztowieka z dwoch substancii:
ciataiduszy. Cialo zostalo stworzone z materii, dusza natomiast stworzona zostata
z niczego® W wyraznym odr6znieniu od zwierzat, ktére Stwérca moca swojego
stowa stworzyt od razu jako zyjace istoty cielesne, przy stworzeniu cztowieka ma-
my do czynienia z uformowaniem ciata z juz istniejacej materii nieozywionej.
Dopiero pdzniej cialu zostata dana z nicosci utworzona dusza, bedaca centrum zy-
cia cztowieka® Ten drugi, decydujacy akt, czyniacy z cztowieka dopiero istote
zywa, zachowal Bog bezposrednio dla siebie takze w procesie dalszego rozrastania
si¢ rodzaju ludzkiego.

Nizszy, mniej szlachetny sposob powstania ciata — uformowanie go z mutu
ziemi, 1 to szczegodlne pochodzenie duszy — tchnienie Boga, z géry zaktada w pew-
nym stopniu utajony aksjologiczny dualizm. O tym specyficznym dualizmie mozna
mowi¢ zwlaszcza dlatego, Zze nie ma si¢ do czynienia z substancjalng jednoscia
ciala1duszy, lecz tylko aktualna: ciato i dusza zachowuja sobie wiasciwe essentia,
analogiczne do dwéch natur w osobie Jezusa Chrystusa® Wobec ludzkiego ciata
dusza stanowi dla naszego autora t¢ czgsc¢, ktdra jest praecipua, excellentior, nobi-
lior, pretiosor — po prostu ta lepsza czescia cztowieka®® Te poréwnawcze okres-
lenia nie zawieraja wprawdzie zadnej etycznej degradacji ciala, ale wyrazaja pewne
stopnie porzadku wartosci*’ W swych prapoczatkach ta wyrazna réznica wartosci

? Por. ICR 1 14,22; CO 26,255.

# CO 44,401. Por. CO 25,222; 33,482; 35,47; 47,57.

* Por. CO 23,35 (Rdz 2,7).

* Dochodzi do unio migdzy cialem a dusza, ale nie jest to tozsame z substantialis unitas; zob. ICR
I 14,1.

*C0O47,57; 33,488; 49,133.

¥’ W. Krusche przypomina, ze augustynska antropologia na szczycie porzadku wartosci umieszcza
Bogajako bonum maximum, nastepnie dusz¢ jako bonum magnum, wreszcie ciato jako bonum infirmum.
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nie obejmowata zadnego momentu napigcia, dusza i cialo znajdujg si¢ wobec siebie
w zupelnej syntezie. Stosunek ten — wedlug reformatora — w wymowny spos6b
oddaje obraz schroniska i goscia?® Gdyby Adam nie zgrzeszyl, nie byloby Zzadne;j
potrzeby, aby ,,g08¢” opuszczal swe ,,schronisko”. Adam byltby w calej swej petni
przeszedl z ziemskiego zycia do wiecznego. Grzech Adama mial jednak bardzo
znaczace konsekwencje. Ten ledwo co zarysowany dualizm aksjologiczny prze-
chodzi po grzechu pierworodnym w etyczna deprecjacje ciata. Po grzechu relacja
cialo — dusza nie wyraza si¢ juz w obrazie schroniska i goscia, ale w obrazie ,,wie-
zienia” 1,,wi¢znia’. Cialo stanowi carcer, ergastulum duszy, jarzmo, ktérym ona
jest obcigzona®

W problemie, czy i do jakiego stopnia cialo czlowieka stanowi obraz Boga,
daje si¢ zauwazy¢ u Kalwinarozwdj, a przynajmniej zmiang jego pogladéw ze sta-
nowiska dualistycznego w kierunku integralnego i calosciowego ujecia cztowieka.
Niezaleznie jednak od zmieniajacej si¢ koncepcji cztowieka, zasadnicze przeko-
nanie zawsze pozostaje u niego niezmienne: Bég jest Duchemi zaden cielesny czy
materialny obraz nie jest w stanie Go unaocznié. Jego obraz moze wyraza¢ tylko
byt natury duchowej. Gléwnag siedzibg ,,obrazu” Boga w cziowieku jest wigc du-
sza. Rownoczesnie Kalwin przyznaje, ze sposréd wszystkich materialnych dziet
stworzenia przede wszystkim ludzkie cialo objawia cudowne dzieto Boga. W ciele
wyraza si¢ wewnetrzny porzadek duszy i jej funkcje. Dusza ze swymi dwoma pod-
stawowymi uzdolnieniami: rozumem i wolg, pozostaje miejscem obrazu Boga
w czlowieku™.

Interesujaco wptyw Bozego Ducha na czlowieka przedstawia jego nauka o tas-
ce powszechnej (gratia generalis). Rozumie przez nig wielos¢ dzialan przypisy-
wanych Duchowi Swigtemu, ktére nie sa ukierunkowane na zbawienie wybranych
tylko, ale ktérych przedmiotem jest kazdy bez wyjatku czlowiek. Koncepcja pow-
szechnej taski, ktéra Kalwin ugruntowuje na plaszczyznie pneumatologicznej, jest
proba wskazania wlasciwej interpretacji faktu zachowania przez czlowieka jego
ludzkiej tozsamoscti i ciaglosci jego gatunkowego wyposazenia.

Wedlug reformatora od samego poczatku, tzn. juz w samym fakcie zaistnienia
grzechu pierworodnego, Bog nie dopuscil, by czlowiek stoczyt si¢ ponizej granic
swego czlowieczenstwa. Upadtly cztowiek zachowal konstytutywne dla swej natu-
ry moce duszy, chociaz to ,,zachowanie” nie oznacza, ze cztowiek utrzymat peing

Tym samym mamy do czynienia ze skalg analogiczna do stopni w neoplatonskiej etyce, gdzie kazdej
wartosci odpowiada stopien bytu. Augustyn zna magis i minus esse. U Kalwina trudno byloby dopatrzeé
si¢ zwiazku ontologii z aksjologiag. On méwi o Bogu jako summum bonum (np. CO 23,39), ale nie spo-
tyka si¢ okreslenia Boga jako summum esse; zob. TENZE, dz. cyrt., s. 37.

®ICR115.2;115.6;CO 33,488 (Hi 10,8).

¥ C0O 7,120; 33,144 50,62 (2 Kor 5,4); 55,330 (1 J 3,20); ICR 1 15,2; 111 2,19; I1I 3,20.

39 Por. ICR115,3; CO 5.192; 23,27; 51,23.
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sprawnos$¢ wladz decydujacych o jego ludzkiej tozsamosci. Kalwin woli stwier-
dzié, ze to B6g, mimo upadku cztowieka, zachowuje t¢ moc w czlowieku i tylko
jako dar Bozego Ducha cztowiek ja posiada’

,,Naturalna” rozumnos¢ czlowieka jest dla Genewczyka darem Bozej taska-
wosci. On uwaza, ze na przykladzie ludzi uposledzonych umystowo najbardziej
jaskrawo staje si¢ widoczne, jakie skutki w odniesieniu do wiadz ludzkiej duszy
pociaga za sobg utrata daréw Ducha Swietego zwiazana z grzechem pierworod-
nym. W jego rozumieniu, ufomnos¢ w tym wzgledzie jest takze specjalnym ,,da-
rem’’ Opatrzno$ci, najlepiej unaoczniajacymreszcie ludzi obraz ludzkiego umystu
pozbawionego laski swiatta Bozego. Natomiast w samym normalnym, zdrowym
funkcjonowaniu wszystkich wiadz ludzkiej duszy nalezy — zdaniem autora Istitu-
tio — dopatrywa¢ si¢ sprawczej obecnosci Bozego Ducha®.

Fakt, ze cztowiek potrafi dziala¢ w sposOb rozumny oraz ze wielu ludzi posia-
da réznorodne dodatkowe uzdolnienia zwiazane z darem rozumu, opisuje Kalwin
jako ,,naturalne” dziatanie Ducha Swigtego. ,Naturalne” nie rozumie on jako wy-
plywajace z natury, ale jako dar, ktérym obdarzeni sa zar6wno wierzacy, jak i nie-
wierzacy, wybrani i potgpieni, a wi¢c ludzie jako tacy. To ,,naturalne’” nie wyklu-
cza charakteru daru, ale wiasnie takze go zakltada. Mysl ta — wedlug naszego
autora — znajduje potwierdzenie w przypowiesci o talentach. Pojgciem ,.talent”
Jezus nie czyni zadnej réznicy miedzy darem natury a darem Ducha, gdyz kazda
zdolno$¢ znajduje swoje ostateczne odniesienie w Bogu® Pod pojeciem taski
ogolnej Kalwin wigc rozumie dzialanie Boga Ojca, kt6ry poprzez swojego Ducha
obdarza r6znorodnymi darami i opatrznosciowo troszczy si¢ o kazdego cztowieka
z osobna 1 o wszystkich ludzi razem w ich spolecznych strukturach.

W nauce Kalwina o fasce powszechnej wyraza si¢ podziw dla faktu, ze dzigki
dziataniu Bozego Ducha upadta ludzkos¢ nie ulegla zupelnemu rozktadowi. Wpraw-
dzie mamy przed oczyma ciemny obraz czlowieka, ktéry namalowat reformator
w zwigzku z grzechem pierworodnym, to jednak to, iz ludzko$¢ pozbawiona daréw
Bozego Ducha nie pograzyla si¢ w zupelnej duchowej nocy, ze w swych struktu-
rach spotecznych nie popadla w destrukcyjna anarchie, ale wprost przeciwnie, ze
spotyka si¢ prawdziwe, dobre, pozyteczne wytwory ludzkiego ducha, Ze istnieje
prawo 1 cztowiek zyje w uporzadkowanych strukturach spotecznych, ze istnieje
dobro jako wyraz gotowosci do ponoszenia ofiar — tego wszystkiego nie mozna
wytlumaczy¢ w prosty sposdb. Reformator twierdzi, ze tu mamy do czynienia z bez-
posrednim dziataniem taski. Wszystkie te dobra moga pochodzic¢ tylko od Bozego

*'Np. CO 33,542. W komentarzu do Rdz 3,6 Kalwin znowu podkre$la, ze $wiatlo naszego rozumu
jest jednym z najwspanialszych daréw Ducha Swigtego, ktérego teraz jeste$my pozbawieni; CO 23.62.

2 CO 49,344 (1 Kor 2,14); 40,57; CO 25,62 (Wj 35,31).

¥ CO 45,568 (Mt 25,15).
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Ducha, ktdry jest unicus omnium bonorum fons* Wszelka prawda, madrosc i jed-
no$¢ w Nim odnajduja swoje zrédio®

Moéwiac o darach naturalnych, Kalwin twierdzi, ze dzigki nauce, sztuce i przez
sam proces przetwarzania Swiata cztowiek moze si¢ rozwija¢ — chociaz nie wszy-
scy ludzie w réwnym stopniu, gdyz dla prowadzenia badan naukowych czy artys-
tycznego tworzenia potrzebne sa szczegélne dary Ducha Swietego®. Wszystkie jed-
nak uzdolnienia, ktére w czlowieku wiazg si¢ z moca odkrywania i z umiejg¢tnos-
ciami artystycznymi, sa — wedtug niego — praestantissima divini Spiritus bona®’
Dary staja si¢ udziatem ludzi w sposdb catkowicie niezalezny od daréw zwiaza-
nych z taska wiary, ktérych zrédtem jest Spiritus regenerationis®®. Potrzebe daréw
Bozego Ducha dostrzega reformator takze dla wykonania funkcji kierowniczych
w spoleczenstwie. Uzdolnienia te sa— jego zdaniem — potrzebne zaréwno krélowi,
jak i sprawujacym wiadze lokalna®. Charyzmatyczny charakter urzedéw rozciaga
reformator tak szeroko, ze méwi nawet o charyzmatach poszczegélnych zawodéw:
dobry szewc, sedzia, lekarz czy kupiec takze potrzebuja daréw Bozego Ducha®. Kaz-
dy czlowiek otrzymat w zasadzie r6zne dary. Nikt jednak nie otrzymuje wszystkich
daréw i to naraz. W odczuciu reformatora moglby bowiem wéwczas poczug si¢ zu-
pelnie niezalezny, nie potrzebujacy nikogo. Dzigki réznorodnemu i nieréwnomierne-
mu podzialowi ludzie sa sobie wzajemnie potrzebni, wzajemnie na siebie zdani. Roz-
norodnos¢ charyzmatycznych daréw ugruntowuje miedzyludzka komunikacje*'

Podsumowujac, mozna stwierdzié, ze w antropologii Kalwina widoczny jest
wplyw filozofii platonskiej, cho¢ reformator zachowat wiele z kategorii myslenia
biblijnego. Pozornym okazuje si¢ niedocenianie przez reformatora wartosci ciala.
Wiaze si¢ to giéwnie z wyraznym podkresleniem znaczenia duszy; w kazdymrazie
trudno dopatrzy¢ si¢ u niego deprecjacji ciala jako takiego. Kalwin nie zna zadne-
go aksjologicznego magis czy minus esse. Jego wartosciowanie nie ma podstaw
ontologicznych, jest natomiast uwarunkowane pneumatologicznie. Kazdy byt jest
na tyle cenny, na ile staje si¢ miejscem i przedmiotem dziatania Ducha Bozego.
Jezeli w ciele czlowieka nie dziata Duch inaczej niz w innych stworzeniach cieles-
nych, jezeli jest ono tylko przedmiotem powszechnego dziatania Ducha w naturze,
przedmiotem dzialania arcana virtus Spiritus Sancti, to jest ono w poréwnaniu do

*CO0 30,173.

¥ CO 30,316. Por. CO 23,619; 30,268; 38,571; 45,105; 47,230.

% Tych za$ udziela Bég komu zechce; por. np. CO 35,23.

TICR 11 2,16; por. CO 25,64 (Wj 36,2).

*¥ CO 23,99 (Rdz 4,20).

¥ CO 29,604; por. 30,173, 31,664.

' CO 35,23 (Hi 32,4); por. CO 29,604.

*' CO 29,614. Podobne mysli znajdziemy w nauce reformatora o Kosciele, gdzie réwniez rézno-
rodnos¢ otrzymanych daréw Ducha wiaze wzajemnie wiernych; por. CO 47,74 (J 3,34).
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duszy czyms$ nizszym. Takze dusza, jezeli wezmie si¢ pod uwagg tylko jej nizsze,
tzn. wegetatywne, funkcje, nie jest sama w sobie szlachetniejsza cz¢scia cztowieka.
Mimo jej szczegdlnego wyniesienia, jest ona poréwnywalna z dusza wszelkiego
zywego stworzenia. Jako wegetatywne centrum osoby stanowi ona miejsce dzia-
lania tylko owych arcana virtus Spiritus Sancti. Za szlachetniejsza cz¢s¢ moze by¢
uwazana wtedy, gdy pojmuje si¢ ja jako duchowe centrum osoby, i to dlatego, ze do-
piero tutay Duch Swiety dziata zupetnie inaczej niz w naturze. To Jego dziatanie
rézni si¢ od ustawicznego, powszechnego dziatania podtrzymujacego wszelkie stwo-
rzenie w istnieniu. I dlatego obraz Bozy — wedlug Kalwina — nie ma swego wias-
ciwego miejsca ani w ciele, ani w duszy rozumianej jako centrum ludzkiej wital-
nosci, ale w ludzkim duchu, w duszy rozumianej jako duchowe wne¢trze cztowieka.
Nie trzeba by¢ ekumenista, by dostrzec, ze pneumatologiczny wymiar antropologii
Genewczyka bliski jest mysli papieza JANA PAWLA I1.

4. Jan Pawel II: Duch przenika i ozywia czlowieka

Wielki Jubileusz, ktéry byt obchodzony przy koncu minionego tysiaclecia, byt
dla Jana Pawla II szczegdlna sposobnoscia, by zwracac si¢ do tych wszystkich,
ktérzy ,,czcza Boga w Duchu 1 prawdzie” Tematyka dotyczaca Ducha Swietego
pojawila si¢ w encyklice Dominum et Vivificantem oraz w licznych homiliach i prze-
moéwieniach. Papiez zwracal uwagg nie tylko na zamieszkiwanie i dziatanie Ducha
Swiqtego w Kosciele, lecz rowniez 1 w cztowieku.

Wielu autoréw twierdzi, ze papiez zajmowal si¢ przede wszystkim czlowie-
kiem, czego potwierdzeniem moze by¢ encyklika Redemptor hominis. Wedlug Jana
Pawtla Il nie mozna zrozumie¢ cztowieka bez Chrystusa, nie mozna poja¢ godnosci
czlowieka bez odniesienia do Boga, do celu, jakim jest komunia z Bogiem. Bog
pragnie udzieli¢ czlowiekowi swego zycia, chce, by czlowiek z Nim si¢ zjedno-
czyl. Tego zjednoczenia dokonuje Duch SwiQty, przez ktérego Bog dziata na zew-
natrz i ktory zamieszkuje w Kosciele i czlowieku jak w $wiatyni*.

W encyklice Dominum et Vivificantem i w audiencjach srodowych Jan Pawet II
wyjasnial nieco blizej zagadnienie zamieszkiwania Ducha Swietego w czlowieku.
Wychodzi od stwierdzenia, ze Bég jest Duchem catkowicie transcendentnym wo-
bec swiata, zwlaszcza wobec $wiata widzialnego. R6wnoczesénie nie tylko przybli-
za si¢ do tego $wiata, ale jest w nim obecny, ,,jmmanentny”, przenika go i ozywia
od wewnatrz. Odnosi si¢ to w szczegdlnosci do cztowieka. Idac za AUGUSTYNEM,
papiez uwaza, ze Bog jest we wnetrzu czlowieka jako jego mysl, sumienie i serce;

* DeV 25, 54.
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jest to rzeczywisto$¢ psychologiczna i ontologiczna zarazem. Za Augustynem pow-
tarza: ,, Ty jeste$ bardziej wewnatrz mnie niz to, co we mnie bylo najbardziej oso-
biste”* Tylko Duch moze by¢ ,,bardziej wewnatrz mnie nizto, co we mnie najbar-
dziej osobiste”, czy to w istnieniu, czy w doswiadczeniu duchowym; tylko Duch
moze by¢ tak bardzo immanentny w stosunku do czlowieka i do §wiata, pozostajac
nienaruszonym i niezmiennym w swej absolutnej transcendencji**

Jan Pawel II podczas jednej z audiencji powiedzial: ,,Mozna powiedzie¢, ze
u podstaw chrzescijanskiego zycia, przesyconego wewngtrzng glebia, modlitwa
i jednoscia z Bogiem, stoi prawda wiary, ktéra podobnie jak cata teologia i pneu-
matologia wywodzi si¢ z tekstow Pisma SwiQtego, a zwlaszcza stéw Chrystusa
i apostoléw: prawda o zamieszkiwaniu Ducha Swigtego jako Boskiego Goscia,
w duszy cztowieka sprawiedliwego”* Wedtug papieza Duch Swiety jest obecny
idziala w calym Kosciele, ale Jego obecnos¢ i dziatanie przyjmuje konkretny ksztatt
w relacji z osobg ludzka. Duch w duszy ludzkiej rozlewa $wiatlo i taske, jest spraw-
cg obecnosci trynitarnej w cztowieku. Poniewaz obecnosé duchowa moze by¢ tylko
wewnetrzna, wiec to w Duchu Swigtym Bég udziela sie duszy ludzkiej. Duch jest
pierwszym 1 podstawowym Darem. W wyniku Jego zamieszkiwania ludzie staja si¢
swiagtyniag Boga w Trdjcy. Zamieszkiwanie Ducha pociaga za soba szczegélna kon-
sekracj¢ uswigcajaca calej osoby, daje nadziej¢ zmartwychwstania oraz podnosi
godnos¢ calej osoby ludzkiej i nadaje nowa wartos¢ relacjom miedzyosobowym®

Méwiac o dziataniu Ducha Swigtego w cztowieku, papiez, oprécz tematu za-
mieszkania Ducha, czg¢sto nawiazuje do Ducha jako do zrédta nowego zycia i zro-
dle zycia wewngtrznego. Jego antropologia scisle wigze pneumatologi¢ z chrysto-
logia. Wedtug Jana Pawia II Jezus Chrystus jest szczytem udzielenia zycia przez
Ducha. Zycie, ktére jest w Bogu, za sprawa Ducha stato si¢ zyciem Czlowieka,
ktérym jest Chrystus. Jego czlowieczenstwo zostalo przyjete przez Stowo w unii
hipostatycznej. Bég dopuszcza cztowieka do uczestnictwa w swoim zyciu wlasnie
w Jezusie Chrystusie*’. Papiez podkresla, iz Duch Swigty sprawia, ze przyoblekamy
si¢ w Chrystusa i ze stajemy si¢ synami w Synu, ze nie jest to tylko zwiazek zew-
n¢trzny. Jan Pawel II wyraznie rozréznia przy tym dwa stworzenia: pierwsze —
u poczatku i drugie — bedace owocem odkupienia oraz misji Syna i Ducha Swie-
tego, ktére zwie ,,nowym stworzeniem”, stwierdza, ze w nowym stworzeniu Duch
Swigty uczynit swoje mieszkanie, wnoszac wen obecno$é Boga znacznie glebsza

“ DeV 54.

“ Por. tamze.

45 JAN PAWEL I1, Duch Swiety, Boski mieszkaniec Duszy. Audiencja generalna 8.03.1991, OsRomPol
12 (1991), nr 4, s. 41.

* Tamze, s. 42.

¥ DeV 50-52.
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anizeli ta, ktdra jest nastepstwem aktu stworzenia. Nie chodzi bowiem tylko o dar
istnienia i podobienstwa do Stwoércy (Rdz 1,27), ale o uczestnictwo w zyciu trzech
Os6b Trojcy Swiqtej. Umyst osoby ludzkiej, w ktérej duchowych glgbiach zamiesz-
kat Duch Swiety, zostat o§wiecony, wola poruszona, by mogta pojaé i wypetnié
Boza wole*.

W zamieszkaniu Ducha w cztowieku papiez dostrzega wymiar eschatologicz-
ny. O ile czlowiek historyczny w konsekwencji grzechu pierworodnego doswiad-
cza jeszcze wielorakich niedoskonatosci ukiadu cialo — duch, o tyle cztowiek
,»eschatologiczny” bedzie juz od nich wolny. To, co juz teraz zaczyna si¢ realizo-
wac, w pelni stanie si¢ na koncu czaséw, gdy nastapi uduchowienie cztowieka.
,,Uduchowienie oznacza nie tylko panowanie ducha nad cialem, ale przeniknigcie
energii ciata sitami Ducha”® Jan Pawet II nie boi si¢ uzy¢ stowa ,,przebdstwie-
nie” Wedlug niego, stan czlowieka w §wiecie przyszlym bedzie nie tylko stanem
doskonatego uduchowienia, ale takze stanem gruntownego ,,przebdstwienia” jego
cztowieczenstwa® Uczestnictwo w naturze Bozej, udziat w zyciu wewnetrznym
Boga, owo nowe uduchowienie bedzie owocem faski, czyli udzielania si¢ Boga w sa-
mym jego Béstwie nie tylko duszy, ale catej duchowo-cielesnej podmiotowosci
cztowieka. Papiez m6éwi o podmiotowosci, a nie tylko o naturze, gdyz owo prze-
bostwienie nalezy rozumie¢ nie tylko jako ,,stan wewngetrzny” czlowieka uzdolnio-
nego do widzenia Boga ,,twarza w twarz”, ale réwniez jako nowe uksztaltowanie
calej podmiotowosci osobowej na miare zjednoczenia z Bogiem w Jego trynitarnej
Tajemnicy i obcowania z Nim w doskonatej komunii 0séb.

Wedtug Jana Pawta Il Duch Swiety przenika nas i w nas zamieszkuje, aby wzbo-
gaci¢ nasze zycie wewngtrzne. Mieszka On w cztowieku, modli si¢ w nim i z nim,
prowadzi go 1 sprawia, ze w czlowieku Zzyje Chrystus. W czlowieku wierzacym
pod dziataniem Ducha Swigtego rozwija sie $wieto$é, ktéra wywyzsza i wydosko-
nala osobowos¢ cztowieka. Duch Swiqty napetnia serce czlowieka miloscia, czyni
cztowieka wolnym prawdziwa wolno$cig zwrécong ku mitosci®!

Pierwsza i najwspanialsza forma Zycia duchowego w nas jest modlitwa. Podob-
nie jak w zyciu Jezusa, Duch Swiqty 1 w naszym zyciu spelnia role Ducha modlitwy,
przenoszac niejako do naszych serc modlitwe Syna. Dlatego i w naszej modlitwie
znajduje wyraz ,,przybrane synostwo”, ktére zostato nam udzielone w Chrystusie

% Szerzej temat rozwaza J. BUCZEK, Pneumatologia w nauczaniu ,,srodowym” Jana Pawta II, w:
JAN PAWEL II, Dominum et Vivificantem. Tekst i komentarze, Lublin 1994, s. 254-259.

¥ Tamze, s. 256.

% Duch Swiety — #rédto nowego zycia i obfitosci daréw. Audiencja generalna 3.04.1991, OsRomPol
12 (1991), nr 4, s. 44-45.

' Duch Swiety — #rédio zycia wewnetrznego. Audiencja generalna 10.04.1991, OsRomPol 12
(1991), nr 4, s. 4647
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i przez Chrystusa (por. Rz 8,15). Duch Swiety w nauczaniu papieskim jawi si¢ jako
sprawca modlitwy przede wszystkim dlatego, ze sktania do modlitwy, ale réwno-
czes$nie w nas si¢ modli. Jest zZrodlem modlitwy. Akt uwielbienia Boga pod wpty-
wem Ducha Swigtego dokonuje si¢ przede wszystkim w sercu.

Juz to krétkie wprowadzenie do pneumatologii Jana Pawla II w aspekcie an-
tropologicznym pokazuje jej glebokie terminologiczne osadzenie w Biblii oraz
tradycji teologicznej i filozoficznej. Pneumatologia ta, moze nie w petni konsek-
wentna, zawiera wiele oryginalnych rozwiazaniujg¢, ktére razem tworza dos¢ wy-
razny obraz pneumatologii historiozbawczej. Niewatpliwa zastuga pneumatologii
Jana Pawtla II jest nadanie wyraznie personalnego charakteru relacjom migdzy
Bogiem w Trdjcy, ktdry jest komunig Osob, a cztowiekiem, ktéry jest wezwany
do komunii z Bogiem i innymi ludZmi.

Geist Gottes und menschliche Seele im theologischen Denken

ZUSAMMENFASSUNG

Der Text, der bei der wissenschaftlichen Konferenz, die von Herrn Dr. habil. Andrzej
Czaja am 25.05.2009 an der Katholischen Universitét in Lublin iiber das Thema ,,Vom Gottes
Geist und menschlicher Seele” organisiert wurde, prisentiert den theologischen Aspekt des
Problems. Um den theologischen Inhalt der direkten Wirkung des Geistes Gottes in mensch-
licher Seele zu verstehen, hat man zuerst die Hauptbegriffe ,,Geist Gottes” und ,,mensch-
liche Seele” aus der biblischen und zum Teil aus der philosophischen Sicht prizisiert (1),
anschliefend hat man die historische Entwicklung der Problematik an representativen Bei-
spielen aus der Zeit der Patristik — Idee von Irenidus von Lyon und Klemens von Alexan-
drien (2), aus der Zeit der Reformation — Idee von Calvin (3) und aus der Lehre von Johan-
nes Paul II. umrissen.



