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1. Synteza

Jako Apostota Bozego Milosierdzia, ks. Michal Sopoc¢ko stawia w pewnym
stopniu oryginalna teologiczna tezg¢. Jest nig utozsamienie Milosierdzia Boga z ta-
jemnicg Jego istnienia, jako odwiecznego nieskonczonego aktu ,,Samobytnosci”.
Odnajdujemy ja zarowno w jego opus magnum, Mitosierdzie Boga w dzietach Je-
go, jak i w zwigztej broszurce zatytutowanej Poznajmy Boga w Jego Mitosierdziu,
bedacej teologicznym komentarzem do Litanii do Milosierdzia Bozego. Tak jak
jego czterotomowa teologia Milosierdzia Bozego, (wydana naktadem londynskiego
Veritas pod koniec lat pig¢dziesiatych), owa broszurka koncentruje si¢ na tajemni-
cy Chrystusa, Stowa Wcielonego, jako najpelniejszego i ostatecznego objawienia
Milosci Mitosiernej. Jednoczesnie, podobnie jak gtéwne teologiczne dzieto ks. So-
pocki, jest ona silnie zakorzeniona w biblijnym samoobjawieniu si¢ Boga jako
,Jestem, Ktéry Jestem’ oraz w pochodnej od niego metafizyce Sw. TOMASZA Z AK-
WINU. Pisze on bowiem w owym wprowadzeniu do Litanii do Mitosierdzia Bozego:

Milosierdzie Boze jest to relatywna doskonalos¢, czyli przymiot, przez kiéry, w Pismie
Swietym, Bég najczg¢sciej wyraza swoj stosunek do stworzen i przez ktéry my mo-
zemy najlepiej poznac naszego Stwércg, Odkupicielai Uswigciciela. Przymiot ten, jak
iinne, nie rézni si¢ rzeczowo od istoty Bozej, czyli inaczej méwiac, Milosierdzie Boze
jest to sam Bég, litujacy sie nad nedza nasza i uzupelniajacy nasze braki'.

2. Summa Theologiae i Bogo-stowie

Pojeciatakie jak ,,doskonatos¢ relatywna” czy ,,przymiot’ naleza do klasycznego
stownika majacego swoje zrédto w pismach AKWINATY. Oczywiscie ,,relatywny”

' M. SOoPOCKO, Poznajmy Boga w Jego Mitosierdziu, Koszalin 1995, s. 22.
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charakter Mitosierdzia nie oznacza, ze jest to jakas cecha wzgledna lub ograniczona.
Jest ono réwnie absolutne i nieskonczone, co sam B4g, poniewaz, jak pisze ks. So-
pocko, jest tozsame z samym Bogiem. Pojecie to, podobnie jak inne, jest uprosz-
czeniem, ktére ma ulatwic ludzkiemu rozumowi uporzadkowanie wiedzy o Bogu.
»Doskonalos$¢ relatywna’” oznacza tu ,,doskonato$¢ odno$ng”, czyli taka, ktéra ok-
resla relacje Boga wzgledem stworzen, w odréznieniu od doskonatosci Jego natu-
ry, czyli,,doskonatosci absolutnych lub wsobnych’?. Jednak ks. Sopoc¢ko wyjasnia,
ze caly ten podzial ma charakter poznawczy, a nie faktyczny, poniewaz Milosier-
dzie Boga w rzeczywistosci tozsame jest z Jego istota.

Subtelnosci terminologii nie sa jednak tg najwazniejsza cecha, ktéra zakorze-
nia teologi¢ ks. Sopocki w metafizyce sw. Tomasza. Jest nim raczej odwolanie si¢
do pojegcia istoty Boga. W tym samym rozdziale ks. Sopocko pisze: ,,Milosierdzie
Boze wyplywa z samego pojecia Boga, ktory jest sam sobie pierwszym aktem,
pierwsza doskonaloscia, pierwszym niezaleznym od nikogo dobrem™?. Okreslenie
,»pojecie Boga” jest znowu skrétem myslowym, ktéry w toku rozumowania zostaje
utozsamiony z istota Boga jako ,,pierwszym aktem”, ,,pierwsza doskonatoscia”,
i,pierwszym dobrem”. W dziele Mifosierdzie Boga w dzietach Jego ks. Sopocko
wyjasnia, ze ,,w Bogu akt utozsamia si¢ z istnieniem’™*. Odnoszac si¢ do samoobja-
wienia si¢ Boga w krzaku gorejacym jako ,,Jam jest, ktéry jestem” (Wj 3,13-14,
tl. Biblia Wujka), ks. Sopocko tlumaczy, ze Bog jest

nie tylko czystym duchem, ale Bytem przez si¢ istniejacym, czyli Bytem, ktéry racje
swojego istnienia posiada w sobie. (...) Samobytnos$¢ tedy jest doskonatoscia, ktéra
stanowi istot¢ Boga, ktéra Bog rézni sie od wszystkich innych bytow’.

Samobytnos¢ jest polska interpretacja tacinskiego pojecia Ipsum Esse Subsis-
tens. Tak oto grecko-tacinska theologiae staje si¢ stowianskim Bogo-slowiem,
a zatem rowniez i polskim przepowiadaniem stowa Bozego.

3. Istnienie

Pojgcie Ipsum Esse Subsistens jest kluczowym pojeciem §w. TOMASZA Z AK-
WINU, jego teologii (interpretacji Objawienia) i metafizyki (teologii naturalne;j,
czyli dociekan o Bogu w oparciu o rozum naturalny). Jego Summa Theologiae za-
czynasi¢ od pytania: Czy Bég istnieje? Odpowiedz nie jest wcale tatwa — ,,istnienie
Boga (...) samo z siebie nie jest dla nas jasne” (S.T. 1, q. 1, a. 2)°. Jest oczywiste
dla wiary, lecz nie dla rozumu naturalnego, ale ,,moze by¢ udowodnione ze skut-
kow” (S.T. 1, q. 1, a. 2). Jak twierdzi $w. PAWEL, jest dost¢gpne dla rozumu przyro-

2 Tamze, s. 22.

3 Tamze.

* TENZE, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, t. 1, Londyn 1959, s. 13.
S Tamsze, s. 7.

¢ Sw. TOMASZ Z AKWINU, Summa Theologiae, Londyn 1960, s. 80.
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dzonego. I rzeczywiscie, w oderwaniu od Objawienia, majac w tle wielobdstwo,
greccy filozofowie, poczawszy od HERAKLITA, pytajac si¢ o arche, pierwsza przy-
czyng wszystkiego, rozwijaja teologig naturalna, czyli nie odwolujace si¢ do Pisma
Swietego rozwazanie o Bogu jako pierwszym bycie i gruncie wszelkiego istnienia.
Bazujac na mysli ARYSTOTELESA, $w. Tomasz z Akwinu rozwija pi¢¢ drég natu-
ralnego wnioskowania prowadzacych do uznaniaistnienia Boga; po pierwsze, jako
nieporuszonemu poruszycielowi, ktory jest przyczyna wszelkiego ruchu, czyli dy-
namiki istnienia kazdego bytu jednostkowego; po drugie, jako pierwszej przyczy-
nie wszystkiego; po trzecie, jako pierwszemu bytowi koniecznemu; po czwarte,
jako bytowi najdoskonalszemu, ktory bedac pierwsza przyczyna i pierwszym, a za-
razem jedynym bytem koniecznym, jest petnig istnienia i wszelkiej doskonatosci;
po piate, jako ostatecznemu celowi bytowania wszelkich bytéw.

Jednak Tomasz z zakonu ubogich kaznodziei nie jest jedynie poboznym ucz-
niem Arystotelesa. Jak wskazujg na to badacze jego mysli, wprowadza on zupelnie
nowe, wrecz nowatorskie spojrzenie na zagadnienie bytu. ETIENNE GILSON nie wa-
ha si¢ nazwac mysl sw. Tomasza ,,rewolucja w historii metafizycznej interpretacji
pierwszej zasady, ktorg jest «byt»”’. Rewolucja ta jest doprowadzenie do ostatecz-
nych znaczen pojecia istnienia. W swojej syntezie mysli $w. Tomasza S. SWIE-
ZAWSKI wydobywa najbardziej charakterystyczne znaczenia ze znanej kwestii do-
tyczacej obecnosci Boga w rzeczach: ,Istnienie jest tym, co najglebsze, najbardzie)
intymne, najbardziej doglgbnie siggajace, co jest najpetniejszym wyrazicielem da-
nejrzeczy” (S.T.1, q. 8, a.1). Jak pisze A. KRAPIEC, to metafizyczne odkrycie oz-
nacza, iz istnienie staje sie ,,czynnikiem konstytuujacym realno$¢ bytu samego
w sobie”. Z tej racji to wlasnie ,,dzigki istnieniu bytu wszystko w tym bycie jest
rzeczywiscie istniejace i w poznaniu jawiace si¢ jako re alne”. Z tej racji istnie-
nie jest gruntem i zrédiem wszelkiego bytu, a takze ,,absolutna doskonaloscia bytu,
albowiem bytowo co$ jest na tyle doskonate, na ile ono rzeczywiscie istnieje’™.

W Hippiaszu wiekszym PLATON ustami swego mistrza, SOKRATESA, wyjasnia,
ze pigkno jest idea transcendentna, czyli ogarniajaca wszystko, co jest, wykracza-
jaca ponad wszelkie ograniczenia, poniewaz nie mozna utozsamic pi¢kna z zadnym
bytem jednostkowym. Jest zatem pigkno czyms uniwersalnym 1 nadrz¢dnym. Po-
dobnie prawda i dobro. Natomiast dla §w. Tomasza dobro, prawda i pigkno to trzy
aspekty istnienia. Migdzy wierszami pism $w. Tomasza znajdujemy t¢ sama logi-
ke, ale zastosowana do pojgcia istnienia. Oto zaden byt jednostkowy (stworzony)
nie moze by¢ utozsamiony z istnieniem samym w sobie. A jednak istnieje. Istnieje
przez uczestnictwo w istnieniu, ktére jest czyms nadrzednym, powszechnym, prze-
kraczajacym wszelkie ograniczenia. ,,Istnieje” zatem istnienie samo w sobie, czyli

E. GILSON, Historia filozofii chrzescijanskiej w wiekach srednich, . S. Zalewski, Warszawa 1987,
s. 329,

8 S. SWIEZAWSKI, Swiety Tomasz na nowo odczytany, Krakéw 1983, s. 53.

® M.A. KRAPIEC, Filozofia w teologii, Lublin 1999, s. 25-26.
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istnienie czyste jako rzeczywistos¢ nadrzedna i powszechna, bedaca podiozem
wszystkiego, co jest.

To rewolucyjne pojgcie istnienia stoi u podstawy tomaszowych pigciu drég
wiodacychrozum naturalny douznaniaistnienia samego Boga. Zwlaszcza czwarta
droga, wedlug stopni doskonalo$ci, nosi w sobie pietno tego pojecia. Albowiem
tym, co dla sw. Tomasza staje si¢ przedmiotem miary pod wzgl¢dem doskonatosci,
jest wlasnie sam sposéb istnienia, a nawet ,,jakos¢”, ,,intensywnos¢” 1 samodziel-
no$¢ istnienia. Jak ttumaczy Swiezawski: ,Jest rzecza konieczna, aby istniato cos
u szczytu wszystkich rzeczy, (...) co z istoty swojej byloby samym istnieniem, (...)
to znaczy, ze jego istota bytoby istnienie”'°. Jest tak, poniewaz wszystkie pozostate
byty, tacznie z duchami czystymi, sa nie tylko ziozone, ale nadto niesamoistne,
istnieja przez uczestnictwo w istnieniu jako rzeczywistosci transcendentne; i uni-
wersalnej. Istnienie czyste jest gruntem i zrédlem ich istnienia. Musi by¢ zatem
jakas petnia, szczyt i doskonalo$¢ istnienia, ktéra bedzie zrédlem 1 dawca tegoz
istnienia. A. Krapiec wyjasnia, ze ,,tylko na tle funkcji istnienia w bycie mozna os-
tatecznie pojac najwyzsza i pierwsza rzeczywistos¢ Boga jako Istnienie Czyste™"".
Bég zatem jest tym, ktory istnieje w sposdb najbardziej rzeczywisty, ,,intensyw-
ny”, doskonaly, czyli samoistny i czysty. Jest zatem Bég w swej istocie prostym
i odwiecznym aktem Czystego Istnienia, niezaleznego od niczego, przez nic nie
zapoczatkowanego. Jest On Ipsum Esse Subsistens, czyli, jak to ttumaczy Apostot
Bozego Milosierdzia, Samobytnoscia. ,,Bog jest najczystszym Bytem — jak si¢
rzeklo — w sobie istnieje, ze swojej istoty”'?.

4. Tetragramaton

Jak pisze SWIEZAWSKI, zadziwiajacym jest, ze ,,mimo tylu komentarzy Pisma
SW1Qtego dokonanych przez Ojcéw Kosciola”, ta interpretacja Sw1¢tego Imienia
Boga, ,,Jestem, Ktory Jestem” (tzn. Jestem tym, kt6rego Istota jest istnienie), zos-
tata sformutowana dopiero w XIII w. przez §w. TOMASZA Z AKWINU". Pojecie
Istnienia Czystego jako wyjasnienie Imienia Bozego jest punktem, w ktérym filo-
zofia spotkala si¢ z teologia. Metafizyka, czyli poszukiwanie prawdy w oparciu
o rozum naturalny, znajduje tu swéj kres. Dochodzi bowiem do odkrycia Istnienia
Samoistnego jako logicznej koniecznosci, lecz nie potrafi péjs¢ dalej i okresli¢,
jaki jest Bog jako Istnienie Czyste i Samobytnosc. Pojecie Purum Esse jest od-
kryciem tajemnicy nieprzeniknionej dla umystu naturalnego. W rzeczywistosci

10 SWIEZAWSKI, Swiety Tomasz na nowo odczytany, s. 60.
"' KRAPIEC, Filozofia w teologii, s. 26.

12 SOPOCKO, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, s. 9.

13 SWIEZAWSKI, S'wiety Tomasz na nowo odczytany, s. 61.
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Objawienie uprzedza rozum naturalny, ktéry dopiero po wielu wiekach dogania
subtelnos¢ prawdy zawartej w Imieniu Boga. Dlatego filozofia w pismach §w. To-
masza jest podporzadkowana teologii'*. Jest tak réwniez dlatego, ze wnetrze owej
tajemnicy ujawnia dopiero Objawienie. W istocie klasyczna teologia naturalna,
czyli metafizyka, zatrzymuje si¢ na ,,doskonatos$ciach wsobnych” Boskiego bytu.
Okresla go jako wieczny, niezmienny, nieskonczony i rozumny. Zarazem jednak
nie potrafi dostrzec zadnej innej mozliwosci odniesienia si¢ do stworzen tego je-
dynego koniecznego, absolutnego Bytu, jak tylko ta, ktéra przystuguje mu jako
pierwszej przyczynie 1 nieporuszonemu poruszycielowi. Relacja mitosci miedzy
Bogiema czlowiekiem, wedtug ARYSTOTELESA, jest niemozliwa, poniewaz mito$¢
to przyjazn, a przyjazn mozliwa jest tylko migdzy réwnymi sobie. Natomiast czto-
wiek oddzielony jest od Boga przepascia swojej niedoskonatosci i $miertelnosci.
Jedyna rzecz, ktora zbliza czlowieka do Boga, to rozumnos¢. Lecz nic poza tym.

Dopiero historia objawienia, dlugie dzieje spotkania narodu wybranego z Tym,
ktéry go wybral, a w koncu Wcielenie Syna Bozego, ukazuja radykalnie odmienna
stron¢ Bozej rzeczywistosci. Samoobjawienie Boga jako Mitosci Milosierne;,
odkrycie, ze w ,,Nim mamy istnienie ...” (Kol 1,17), a takze odczytanie tajemnicy
istnienia, pozwala chrzesciajnskiemu teologowi wysnuc prosty wniosek:

Jezeli BGg istnieje sam z siebie, przekracza nie tylko wszelkie ograniczenia materii
i przestrzeni, lecz — nawet wszelkie ograniczenia istoty. Jest On jednoczesnie nie-
skonczonoscia bytu, czystego umystu, madrosci, dobroci, mitosierdzia itp., albowiem
nieskoniczonosé jest sposobem bytu wszystkich Bozych przymiotow".

Jesli istota Boga jest nieskonczonosé i mitos¢, odleglosé, jaka Go dzieli od czto-
wieka, nie jest dla Niego przeszkoda i w Jego mocy jest ustanowic relacje¢ przyjazni
1 mitosci z ludzmi.

»Jestem, Ktory Jestem” (W] 3,14). ,,Jahwe, Jahwe, B6g milosierny 1 tagodny,
nieskory do gniewu, bogaty w taske i wiernos¢, zachowujacy swa taske w tysiacz-
ne pokolenia (...)” (W] 34,6-7). ,,Bdg jest mitoscig” (1 J 4,8). Zestawienie historii
Objawienia, zwlaszcza biblijnych teofanii, z metafizyka Czystej Samoistnosci
Boga, a takze naktadanie si¢ poznawania tajemnicy bytu na medytacj¢ stowa Bo-
zego daje niezwykle inspiracje rozwazaniom teologicznym, jak i praktyce zyciu
duchowego, czyli nasladowania Chrystusa.

Formutujac swoj radykalny postulat tozsamos$ci Mitosierdzia BogaiJego Czys-
tego Istnienia, ks. Sopocko powotuje si¢ na §w. Tomasza. Jak twierdzi, ,,szczeg6l-
nie Doktor Anielski doskonale i gleboko rozwija nauk¢ o Mitosierdziu Bozym,
wyrézniajac je sposréd wszystkich innych odno$nych doskonatosci Boga™'®. Istot-
nie, czytajac kwesti¢ 21 dotyczaca Bozego Miltosierdzia w Summa Theologiae znaj-

" E. GILSON, Tomizm, ti. J. Rybatt, Warszawa 1998, s. 15-16.
'* SOPOCKO, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, s. 8.
'® Tamze. s. 17.
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dujemy sentencje, ktore posrednio nawiazuja do czwartej drogi rozumowania
naturalnego wiodacej do prawdy o istnieniu jednego Boga, jak np.: ,,Do milosierdzia
Bozego nalezy udzielanie rzeczom doskonatosci, czyli débr, o ile one koja 1 ratujg
z kazdego nieszczgscia” (S. T. II-11, q. 30, a. 3). Omawiajac kwesti¢ mitosci Boga,
sw. Tomasz pisze: ,,Mitos¢ Boga wlewa i stwarza dobro w rzeczach” (S. T. Il q. 20,
a. 2) — w rzeczach czyli w stworzeniach, réwniez w stworzeniach rozumnych.
Jesli Bég jest najdoskonalszym, nieskonczonym Aktem Istnienia, posiada On pet-
ni¢ 1 bezmiar dobra, ktére udziela stworzeniom. Jednak to powigzanie, ze wzgledu
na kompozycj¢ Summa Theologiae, jest domyslne.

Wiazac Milosierdzie z Czystym Istnieniem Boga, ks. Sopo¢ko podaza za to-
kiem myslenia Doktora Anielskiego, lecz sama synteza tych dwu jest juz samo-
dzielna mysla spowiednika §w. FAUSTYNY. Sentencje zaczerpnigte Z owego wprowa-
dzenia do Litanii do Bozego Milosierdzia jasno wyrazaja kluczowa mysl teologii
ks. Sopoc¢ki: Milosierdzie Boga wyplywa z Jego istoty, a nawet jest z nia tozsame,
poniewaz odnosne doskonatosci nie s rézne od istoty Boga; co wiece;, istota Boga
jest czysty Akt Istnienia, ktéry, bedac miloscia i nieskonczonoscia, udziela stwo-
rzeniom istnienia i wszelkiego dobra. Ks. Sopo¢ko doprowadza tu do logicznej
konsekwencji wymieniong juz kwesti¢ o Bozej sprawiedliwosci 1 mitosierdziu,
szczegOlnie zas te fragmenty, w ktérych sw. Tomasz méwi o Mitosierdziu Boga
jako zrédle wszelkiego dobra:

Milosierdzie — jako pierwsze zr6dlo — przejawia si¢ w kazdym dziele Boga. A moc
tego zrédia dziata takze i na wszystkie dalsze pochodne dziela, i to nawet mocniej, gdyz
z zasady: pierwsza przyczyna mocniej oddziatywa na skutek niz przyczyna podrzgdna
(S.T.1,q.21,a. 4)".

'7To, co jest tezg bezposrednio zaczerpnieta przez ks. Sopocke z mysli §w. Tomasza, to podkres-
lenie, ze ,,Milosierdzie Boze zawsze przewyzsza sprawiedliwos$¢”. Podaza on tu za fragmentami, w kté-
rych Akwinata udowadnia, iz ,,Milosierdzie — jako pierwsze zZrédto — przejawia si¢ w kazdym dziele
Boga” (S.T. I, q. 21, a. 4), oraz, ze ,,B6g, okazujac komus mitosierdzie, nie dziata wbrew (...) swojej
sprawiedliwosci, ale czyni co$ ponad nia” (S.T. I, q. 21, a. 3). Fragment z dzieta ks. Sopocki Mitosierdzie
Bogaw dzietach Jego ukazuje istotna zaleznos¢ sprawiedliwosci od milosierdzia: ,,Cokolwiek Bég czyni
dlastworzen, czyni to wedlug naleznego i zawczasu postanowionego porzadku, ktdry stanowi sprawied-
liwos¢. Ale poniewaz porzadek ten zostat przyjety zupetnie dobrowolnie i nie byt narzucony Bogu przez
nikogo, dlatego w ustanowieniu takiego a nie innego porzadku trzeba widzie¢ nieskonczone Mitosierdzie
Boze, ktére przewyzsza sprawiedliwos$¢” (s. 18). Fragment z Summa Theologiae, do ktérego odwotuje
si¢ ks. Sopocko, w calosci jest réwnie intrygujacy: ,,Ot6z kazde dzieto Bozej sprawiedliwosci zaklada
dzieto milosierdzia i na nim si¢ opiera. Czemu? Bo jesli nalezy si¢ cos stworzeniu, to tylko z powodu
czegos juz w nim uprzednio istniejacego lub zaplanowanego: a jesli i to juz uprzednio istniejace lub
zaplanowane nalezy si¢ stworzeniu, to znowuz nalezy si¢ mu z powodu czego$ wczesniej istniejacego.
Nie mozna jednak w tym i$¢ w nieskoficzono$¢, ale trzeba zatrzymacé si¢ na czyms, co zalezy od samej
dobroci Bozej woli, a dobro¢ ta jest ostatecznym celem. Obrazowo: Czlowiekowi nalezy si¢ miec r¢ce
z powodu duszy rozumnej — mie¢ dusz¢ rozumna na to, zeby by¢ cztowiekiem, a by¢ cztowiekiem z po-
wodu dobroci Bozej! Milosierdzie — jako pierwsze zrédto — przejawia si¢ w kazdym dziele Boga. A moc
tego Zrédta dziata takze i na wszystkie dalsze pochodne dziela, 1 to nawet mocniej, gdyz z zasady: pierw-
sza przyczyna mocniej oddziatywa na skutek niz przyczyna podrzedna. Z tego powodu réwniez i tego,
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Znamienne jest, ze $w. Tomasz stosuje pojecie ,,zrédta” i ,,pierwszej przyczy-
ny” do okreslenia Bozego Mitosierdzia. Pojecie ,,zrédla” jest oczywiscie metafora,
ale dobrze oddaje ono intencje¢ autora Summa Theologiae. ,,Zrédlo” oznacza tu
dawcg, ktory jest absolutnym poczatkiem, pierwsza przyczyna, ktéry w swojej hoj-
nosci przypomina zré6dto, poniewaz nieustannie obdarowuje obfitoscia. Obraz zré-
dta przywodzi tez na mysl obraz czystosci, pierwotnej doskonatosci. Co wigcej,
w ujeciu $w. Tomasza owo zrédlo jest pierwsza przyczyna, ktéra nieustannie i bez-
posrednio oddzialywuje na byty, ktére od niego pochodza. Oddzialywuje silniej
niz zaleznosci mi¢dzy bytami, poniewaz nie przestaje by¢ bezposrednim dawca ich
istnienia: ,,w Nim zyjemy, poruszamy si¢ 1jestesmy...” (Dz 17,28). W innym mie;j-
scu $w. Tomasz uzywa stynnej metafory stonca, ktéra thumaczy transcendencj¢ Boga
i Jego immanencj¢. Stonce jednoczesnie jest odlegle od stworzen, a jednoczesnie
blisko przez udzielane im ciepto. Podobnie i Bég przez swoja nieskonczonosc¢ jest
niepodobny do zadnego bytu stworzonego 1 dlatego jest transcendentny. Ale jest
réwniez nieskonczenie blisko stworzen, poniewaz udziela im mocy stawania si¢
tym, czym maja by¢ wedlug Jego zamyshu, czyli mocy aktualnego istnienia, zgod-
nego z ich istota. ,,Poprzez istnienie kazda rzecz styka sie z Bogiem”'®. Ten sam
rodzaj relacji odnosi si¢ do Milosierdzia Boga.

5. Udziela¢ siebie

Apostol Bozego Milosierdzia parafrazuje mysl sw. TOMASZA, dodajac jeszcze
jeden element, ktéry nie jest tak wyraznie uwypuklony przez Doktora Anielskiego.
Mianowicie méwi, ze Bog nie tylko udziela istnienia i dobra, ale takze udziela
Siebie:

Milosierdzie — powiada (Sw. Tomasz) — jest doskonatoscia najwyzsza, albowiem
polegana udzielaniu sig¢ [W.G.]istotom nizszym przez usuwanie ich n¢dzy
i brakéw; a wigksza doskonato$¢ ujawnia ten, co daje, niz ten, co bierze. Takie udzie-
lanie sig¢ jest wlasno$cia bytéw wyzszych zwrécona ku nizszym, a w najwyz-
szym stopniu jest wtasnoscia Boga, w ktorej si¢ ujawnia najwieksze Jego potega'.

W ten sposéb ks. Sopoéko wybieg mysla ku tematowi, ktéry omawia w dalszych
rozdziatach swego dzieta, mianowicie objawienia przez Boga swego Mitosierdzia
w usynowieniu ludzi, czyli w przywrdéceniu istotom rozumnym jednosci z Bogiem,
utraconej przez grzech pierworodny. Albowiem zaleznie od istoty danego stwo-

co si¢ nalezy temu czy owemu stworzeniu, Bog z obfitosci swojej dobroci udziela obficiej niz tego wy-
maga potrzeba dostosowana do kazdej rzeczy. Albowiem zachowanie tadu i sprawiedliwosci o wiele
mniej potrzebuje niz to, czego udziela dobro¢ Boza, ktéra przewyzsza wszelkie wymagane przez stwo-
rzenia potrzeby™ (S.T. 1, q. 21, a. 4).

'® SWIEZAWSKI, Swiety Tomasz na nowo odczytany, s. 63.

' SOPOCKO, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, s. 17.
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rzenia rozna jest jakos¢ istnienia, tzn. podobiefistwo do Bytu Pierwszego. Tylko
istoty rozumne, bedace nosicielami Bozego obrazu, uczestnicza w istnieniu, czyli
staja si¢ soba, na podobienstwo Boga jako Osoby, tzn. przez rozumne i wolne czy-
nienie dobra, czyli mitos¢. Zto jest tym, co odbiera ludziom mocy takiej aktualiza-
cji swego bytu, czyli stawania si¢ soba, zycia w zgodzie ze swoim sumieniem.
Milosierdzie zas jest pochyleniem si¢ Boga nad niemoca czlowieka 1 udzielenie
mu nie tylko jakiegos dobra posredniego (zdrowia, sprawnosci, dobr materialnych
czy duchowych itp.), ale ostatecznie jest bezposrednim udzielaniem si¢ Boga jako
Osoby. Brzmi tutaj echo Cwiczer duchownych, w ktérych $w. IGNACY LOYOLA de-
finiuje mitos¢ jako ,,obop6lne udzielanie sobie, (...) aby milujacy dawat i udzielat
umilowanemu tego, co sam posiada, albo co$ z tego,cojest w jego mocy
[W. G.]"%. Pierwszym mitujacym jest Bég, poniewaz udziela tego, co jest w ,,jego
mocy”’, tzn. mocy istnienia, ktére jest mitoscig. Odnawiajac w cztowieku dar taski
uswigcajacej, uzdalnia go do poznania 1 doswiadczenia Swej Mitosci, ktéra, jako
pochylenie si¢ nad niedoskonalo$cia czlowieka, nazwana jest Mitosierdziem. W tym
doswiadczeniu czlowiek poznaje 6w transcendentny pierwowzdr zycia doskona-
fego, ktérego obraz w sobie nosi, ktoérego podobienstwo jest w nim odnawiane
przez dar wiary, nadziei i milosci, przez takie wilasnie doswiadczenie. Czlowiek
poznaje w ten sposéb, iz w Bogu istnienie jest mitoscia doskonatla, poniewaz Bég,
na miar¢ mozliwosci danej osoby, udziela jej siebie samego. Przez taske odnawia
Swoje podobienstwo w obrazie Swej tajemnicy, ukrytym w cztowieku, i w ten spo-
sOb uzdalnia go do spotkania ze Soba i do trwatej relacji.

6. Teologia i Byt

Zaskakujace sa perspektywy odsloniete przez zestawienie teologii Bozego
Milosierdzia z metafizyka Czystego Istnienia. Albowiem teologiczne pojecie mi-
tosciiMilosierdzia Boga poglebiaja rozumienie istnienia w jego absolutnym i uni-
wersalnym wymiarze. Problem zawiera si¢ w tym, ze, mys$lac o istnieniu, ludzki
rozum nie potrafi oderwac si¢ od poréwnan ze §wiatem widzialnym. By zobrazo-
wac nieskofczonos¢ Tréjjedynego Boga, Sw. AUGUSTYN stosuje metaforg morza.
Mowiac o obecnosci Boga w stworzeniu, $w. TOMASZ uzywa metafory stonca, ktore
wszystko ozywia swoim cieptem. Pojawia si¢ réwniez metafora zrédta. Metafora
zanurzenia w wodzie nasuwa si¢, gdy mys$limy o stowach z hymnu w Liscie do
Kolosan: ,,w Nim mamy istnienie (...)” (Kol 1,17). Nie mozna odméwi¢ jakiejs
wartosci tym przenos$niom. Jednak przychodzi moment, kiedy wyczerpuja one
swoje mozliwosci, albowiem Czyste Istnienie Boga, jako jednos¢ istnienia i istoty,

2 Sw. IGANCY LoYOLA, Cwiczenia duchowne, Krakéw 1982, p. 231, s. 150.
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milosci, mitosierdzia i sprawiedliwosci, nie jest podobne do niczego, co ludzki ro-
zum poznaje w swiecie bezposrednio go otaczajacym. ,,Prostota Boza nie jest pros-
tota punktu w przestrzeni; jest ona prostota duchowa nieskonczenie wyzsza od
przestrzeni”?!. Jest to prostota nie wyczerpanego bogactwa mitosierdzia. Pozostaje
tu tylko jedna metafora, ktéra oznacza kres podobienstwa w analogii bytowe;j mig-
dzy Bogiem a Jego dzietami i poczatek ,,niepodobienstwa” w podobienstwie stwo-
rzen do Stworcy. Jest to metafora ciemnej nocy sformutowana przez $w. JANA OD
KRzYZA. Sygnalizuje ona, iz wejscie w obszar tajemnicy istnienia oraz wiary jest
wejsciem w swiat Osoby, ktéra w swoim istotnym wymiarze jest rzeczywistoscia
niewidzialna, nie dajaca si¢ uja¢ w obrazach. Jest cos jeszcze, co wprowadza nie-
proporcjonalnos¢ mig¢dzy rzeczywistoscig bezposrednio dana cztowiekowi a innos-
cig Bozej transcendencji — Milosierdzie, jako najwyzszy atrybut Boga, ,.nie jest
ani wzruszeniem zmystowym ani cnota”*2. Poniewaz jest ono mitoscia, jest ono
aktem Bozego Istnienia. Milosierdzie jako wzruszenie lub cnota przystuguje czlo-
wiekowi. W Bogu jest Jego odwiecznym wychodzeniem ku stworzeniu, jest aktem
stwarzania, odkupienia 1 uswigcenia.

Inng przyczyna, dla ktdrej obrazy metaforyczne zawodza, jest to, ze jako to,
co najwyzsze, najbardziej doskonale, a zarazem najglebsze, Istnienie okazuje si¢
by¢ relacja, 1 to w istocie o charakterze osobowym. Poniewaz jest przywilejem
osoby, bytu rozumnego i wolnego, udzielac tego, co jest w ,,jego mocy”’, czyli udzie-
la¢ siebie drugiej osobie. Staje si¢ to tym jasniejsze, im glebiej wchodzimy w ta-
jemnic¢ Boga. Trudno jednak odnalez¢ obraz, ktéry oddawatby tres¢ czystej rela-
cji polegajacej na wzajemnym oddaniu si¢ 0s6b. Na mys] przychodzi obraz Jezusa
przemienionego na gorze Tabor, umywajacego stopy uczniom, ofiarujacego swoje
Cialo 1 Krew pod postaciami chleba 1 wina, ukrzyzowanego na Kalwarii, ukazuja-
cego si¢ po zmartwychwstaniu w Wieczerniku. Jednak te doskonate, najtrafniejsze
ilustracje relacji migdzy osobami, jako daru i ofiary, nie sq metaforami. Sa nato-
miast faktycznymi wydarzeniami, ktérych tres¢ zglgbiamy po dzis dzien. Tajemnica
relacji jako daru mitoscitaczacego osoby, rOwniez ,,nieproporcjonalne;j”’, milosier-
nej mitosci Boga do osoby ludzkie;j, jest zakryta zastong ciemnej nocy, obtoku
swiatla, ktére dla rozumu naturalnego jest ciemnoscia.

Po pierwsze, jak pisze bt. TERESA OD KRZYZA, EDYTA STEIN, ,,pierwszy byt
musi by¢ osoba”’*’. Wskazuje na to rozumnosé i celowo$¢ $wiata, tzn. $wiat nosi
w sobie pig¢tno rozumnosci jako pierwszej przyczyny, zas rozumnosc jest atrybu-
tem bytu osobowego. Co wigcej, ,,dzialanie pierwszej przyczyny nie jest do po-

*' SOPOCKO, Milosierdzie Boga w dzietach Jego, s. 9.
* Tamze, s. 13.
Y E. STEIN, Byt skonczony a Byt wieczny, t1. ].1. Adamska, Poznan 1998, s. 358.
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myslenia inaczej jak wolny czyn, poniewaz wszelkie dziatanie nie bgdace wolnym

czynem jest spowodowane, a wiec nie jest dziataniem pierwszym™?.

Po drugie, teologia Swietej Tréjcy wprowadza pojecie Boga jako komunii trzech
Os6b Absolutnych. Jeden byt, bedacy Aktem Czystego Istnienia, jest zarazem wza-
jemnym udzielaniem si¢ trzech Boskich Oséb. By okresli¢ tajemnic¢ tozsamosci
a zarazem jednosci Os6b Tréjcy, teologia uzywa pojecia hypostasis. MOwiac $cis-
le, sSw. Tomasz z Akwinu wyklucza mozliwos¢ zastosowania tego terminu do Oséb
Swigtej Tréjcy, gdyz przyjmuje, iz oznacza on nosiciela przypadtosci, natomiast
Osoba Boska nie posiada przypadtosci (S.T. I, q. 29, a. 3). Jednak cofajac sie
wstecz, znajdujemy teologig trynitarng Sw. Augustyna, na bazie ktérej mozna wys-
nué wniosek, iz pojecie ,,hipostaza”, w odniesieniu do poszczegdlnych Os6b Swie-
tej Tréjcy, moze oznaczaé nosiciela nie tyle przypadlosci, co mitosci. Bog jest mi-
lo$cia, dlatego kazda z os6b—hipostaz Swietej Tréjcy jest nosicielem mitosci i sama
mitoscia®®. Sw. Tomasz z Akwinu tak okre$la mitos¢: ,Milujacy w tym sensie wy-
chodzi poza siebie i przenosi si¢ na osob¢ umitowana, ze chce jej dobra i zabiega
o nie z troskliwoscia i jak dla siebie samego” (S.T. II-1I, q. 20, a. 2). Innymi stowy,
mitujacy przez mitosc¢ transcenduje samego siebie, przekracza wszelkie ograniczenia.
»W Bogu natomiast”, wedlug Akwinaty, ,,jest wola: zatem trzeba w nim przyjac
istnienie i mito$¢” (S.T. II-11, q. 20, a. 1). Jak pisze on: ,,Ojctec mituje przez Ducha
Swietego nie tylko swojego Syna, ale takze samego siebie i nas” (S.T. 1, q. 37,a.2).
Zas Chrystus, Syn Ojca, b¢dac zarazem Boza Madroscia, czyli poznaniem odzwier-
ciedlajacym tajemnicg¢ Ojca, ,,jest Stowem — i to nie jakimkolwiek stowem, lecz
tchnacym Mitoscia” (S.T. 1, q. 43, a. 3). Pierwowzorem istnienia jest zatem mitos¢
nie jako sentyment, lecz jako odwieczny akt, przez ktéry Bég Ojciec udziela calego
siebie Bogu Synowi, a Syn calego siebie Ojcu w Duchu Swigtym, trzeciej osobie—
hipostazie Tréjcy Swiqtej, ktora jest mitoscia doskonala. Jezeli $w. Pawel naucza,
ze nasze istnienie mamy w Chrystusie, to méwi réwniez o tym, ze istniejemy w Troj-
jedynym Bogu. To, co powotane do istnienie, w tym istoty rozumne, uczestniczy
w istnieniu, ktére jest wymiana mitosci, czyli radykalnym wzajemnym obdarowa-
niem soba odwiecznie przeptywajacym migdzy Ojcem, Synem i Duchem Swigtym.
Milosierdzie Boga wzgledem stworzen jest mitoscia do tego, co stabsze i mniej
doskonale, dlatego niezdolne do petnego odwzajemnienia daru. Tym niemniej, stwo-
rzenie jest obdarowane ta Mitoscia, ktora jest Czystym Istnieniem Boga i w nia
wpisane.

Mitos¢ Boga w $cistym znaczeniu wyraza si¢ we wzajemnym stosunku Os6b Boskich
do siebie, jako upodobanie w doskonatosciach. Gdy zas méwimy o mitosci Boga ku

b Tamze, s. 359.
2 Sw. AUGUSTYN, De Trinitate, Krakéw 1996, s. 497-498.
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stworzeniom, a w szczeg6lnosci ku ludziom, mamy na my$li mitos¢ nedzy, czyli Mi-
tosierdzie Boze®.

Nasuwa si¢ tu jeden zasadniczy wniosek: wlasciwym przedmiotem teologii
Bozego Milosierdzia, tak jak ja przedstawia ks. Michat Sopoc¢ko, jest objawienie nie
tyle stéw czy przestania, ile objawienie Bytu Boskiego jako mito$ci i milosierdzia,
przede wszystkim przez stowo Boga i Jego dziela. Teologia Milosierdzia Bozego
jest zatem teologia Bozego Istnienia w jego relacji do stworzenia. Pytania, kt6re
nasuwaja si¢ w dalszej kolejnosci, dotycza objawienia Mitosierdzia jako Prawdzi-
wego Istnienia w Stowie Wcielonym, w Jezusie, Jego misji, Krzyzu i Zmartwych-
wstaniu, dotyczg takze relacji miedzy Mitosierdziem ataska, cnotami teologalnymi
i darami Ducha Swiqtego. By zarysowac t¢ wyjsciowq perspektywg chrystologii
ks. Sopocki, zacytuymy fragment dotyczacy Wcielenia Stowa Bozego:

Jak promien stoneczny przechodzac przez powietrze o$wieca je, ogrzewa i przesto-
necznia, tak Syn Bozy taczac si¢ z natura ludzka przyodziewa ja w ten blask, jakim
sam jasnieje, jak to si¢ ujawnito na gérze Tabor przy Przemienieniu, a cztowiek staje
si¢ rowniez naturalnym Synem Bozym, bo jego natura ludzka istnieje w osobie Syna

Bozego. Przez to, Ze jeden cztowiek staje si¢ naturalnym Synem Bozym, Bég posta-
nawia przybraé za dzieci swe wszystkich ludzi, ktérzy wen uwierza?’.

Purum Esse Means Mercy
Metaphysics and Revelation in Bl. Michat Sopocko's
Teaching on Bozego Milosierdzia

Summary

The Apostle of Divine Mercy, Blessed Fr. Michal Sopoc¢ko conveyed in his writings
aunique synthesis of metaphysics and theological exegesis of the Biblical revelation of God
as infinitely merciful. In fact, Aquinas's notion of God as the pure, absolutely autonomous
Being, Purum Esse Subsistens, was approached by him as a key to the understanding of both
the Old Testatament and the revelation of God in Christ. Thus his main concern turned out
to be the recognition of "what is", i.e. of being, behind the meanings conveyed in the Holy
Scriptures. The very concern of his most characteristic publications such as Mifosierdzie
Boga w dzietach Jego (God's Mercy in His Acts) and Poznajmy Boga w Jego Mitosierdziu
(We Know God in His Mercy) is, therefore, a relationship of human faith to the Divine Being,
for Mercy as the highest attribute of God is at the same time the absolute Act of giving good
and even giving oneself to finite entities wounded by consegences of the original sin, accor-
ding to Aquinas's formulat that "God's love infuses and creates good in things created” (S. T.
II q. 20, a. 2). In a surprising way this formula finds its symbolic illustration in the theology
of the icon of Jesus the Merciful.

% SOPOCKO, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, s. 18.
77 TENZE, Poznajmy Boga w Jego Mitosierdziu, s. 76.



