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JERUZALEM JAKO MIEJSCE KUSZENIA JEZUSA
W SWIETLE LK 4,9-12

Florencjan Szymanski OFM
Wydzial Teologiczny UAM Poznan

Ogoélne spojrzenie na terminologi¢ dotyczaca Swictego Miasta w uzyciu
sw. Lukasza wykazuje dwa rodzaje okreslen pochodzenia greckiego — lero
soluma (2,22) oraz hebrajskiego — lerosalhm (4,9)' Uzycie terminu Jeruzalem
wigze si¢ zawsze z kontekstem religijnym, liturgicznym badz starotestamen-
talnym. Te zalezno$¢ dostrzega si¢ zwlaszcza w Ewangelii dziecinstwa
(2,25.38. 41.43). Podobna sytuacja zachodzi tez w czasie podrézy Jezusa do
Jeruzalem (18,31), Jego meki, Smierci 1 zmartwychwstania (23-24).

Niniejsze opracowanie stanowi form¢ dopowiedzenia do powyzszej tema-
tyki w kontekscie opisu kuszenia Jezusa umieszczonego w £k 4,9-12.

Krytyka tekstu

Z punktu widzenia podj¢tego zagadnienia wazna wskazowke zawie-
raja najstarsze kodeksy tacinskie (it = Ifala) oraz $wiadectwo sw. Ambrozego,
w ktorych zamieniono kolejnos¢ drugiej 1 trzeciej pokusy zawartych
w Lk 4,5-12. Ow wariant jest zbyt stabo poswiadczony, aby go przyjaé jako
oryginalny, lecz paradoksalnie uwidacznia specyfik¢ redakcyjng sw. Lukasza,

| Zauwaza sie dyskusje dotyczacq motywow, ktorymi kierowat si¢ $w. Lukasz, stosujac

dwa rdzne okreslenia. Owa polemika polaryzuje si¢ wokol zwolennikéw i przeciwnikéw opinii, 1z
nazwa Jerozolima jest terminem czysto geograficznym, natomiast Jeruzalem ma znaczenie sa-
kralne — uroczyste, o znacznym zabarwieniu teologicznym, zob. J. Kudasiewicz, Nazwy Jeruza-
lem, Jerozolima w uzyciu sw. Lukasza (,,Roczniki Teologiczne KUL” 20, 1 (1973), s. 17-36.
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ktory w stosunku do wersji $w. Mateusza (5,5-10) zmienit kolejno$¢ pokus.
Wydaje sie, iz celem owej modyfikacji bylo wyrdznienie Swigtego Miasta jako
miejsca szczegolnego kuszenia Jezusa.

Fragment dotyczacy $cisle trzeciej pokusy (w. 9-12) posiada trzy drob-
ne warianty tekstowe: (1) ominigcie zaimka autw w w. 9 (L X e); (2) ominig-
cie spojnika oti w w. 11 (D G D 0102. 700 M it sy*? sa bo™); (3) zamiang
okreslenia oti ei rhtai (w. 12) — powiedziano na gegraptai — napisano
(D W pc it). Dwa warianty ominig¢cia maja charakter korekt natury stylistycz-
nej, natomiast trzecia lekcja jest proba harmonizacji pod wplywem bliskiego
kontekstu (w. 10).

Warto tez zwrdci¢ uwage na lekcj¢ alternatywna, odnoszaca si¢ do termi-
nu Kairou — czasu (w. 13), ktory w Kodeksie Bezy zamieniono analogicznym
terminem Cronou. Réwniez owa lekcja sygnalizuje istotna mys$l sw. Lukasza,
ktéry w ten sposob podkreslit doniosta wage czasu kuszenia w Jeruzalem.

Struktura

Opis kuszenia zawiera trzy wyodrgbnione pokusy (Lk 4,3-12), z ktérych
kazda ma analogiczny, tréjstopniowy schemat: dzialanie diabta®, tresé pokusy,
odpowiedz Jezusa. Charakterystyczna ich cecha jest dialog, w ktérym uzywa
sig stéw z ksiag ST*

Pierwsza rozpoczyna si¢ od wyrazenia watpliwosci co do synostwa Boze-
go: Jesli jestes Synem Bozym, powiedz temu kamieniowi, zeby stal sie chlebem
(4,3)* Jej tresé nawiazuje do w. 2, gdzie wspomina sig, iz Jezus odczuwat gtéd.
Jego odpowiedz jest konkretna i jednoznaczna: Nie samym chlebem Zyje czio-
wiek (w. 4)°

Podobng struktur¢ posiada druga pokusa, ktéra rozpoczyna si¢ od infor-
macji o czynnosci diabla wyprowadzajacego Jezusa na gorg¢, aby ukaza¢c Mu
wszystkie krolestwa swiata (w. 5). W w. 6 zawarto tres¢ pokusy: Tobie dam

2 Tego elementu nie dostrzega si¢ wyraznie w pierwszej pokusie, gdyz od razu nastgpuja

stowa diabta (Lk 4, 3n).

3 Ek4,4.8.10-11.12.

4 Analogiczne stlowa dostrzega si¢ w trzeciej pokusie, co moze swiadczy¢ o ich wzajem-

nym zwigzku (w. 9b).
> Pwt83.
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potege i wspanialosé tego wszystkiego, bo mnie sq poddane i moge je da¢ komu
chce. Analogicznie jak poprzednio, odpowiedZ Jezusa byta bardzo stanowcza:
Panu, Bogu swemu, bedziesz oddawat pokion i Jemu samemu stuzy¢ bedziesz
(w. 8)°

Ostatnia pokusa ma nieco inng konstrukcj¢ niz pozostate (w. 9-12). Tym
razem diabel uzyl argumentu z Ps 91,11-12: Aniofom swoim rozkaze o Tobie,
zeby Cie strzegli, i na rekach nosi¢ Cie bedq, bys przypadkiem nie urazil swej
nogi o kamien (w. 10-11), na ktéry Jezus odpowiedziatl, odwolujac si¢ — nie jak
poprzednio — do stowa pisanego (w. 4b.8b), lecz do méwionego (w. 12)" Naj-
pierw diabet zawidédt Go na szczyt naroznika swiatyni w Jeruzalem (w. 9a), co
jest analogiczne do sytuacji wystepujacej w w. 5. Nastgpnie wypowiedzial sto-
wa: Jesli jestes Synem Bozym (w. 9b), ktore sa identyczne jak w w. 3a. Tres¢
pokusy stanowia stowa: rzuc¢ sie w dof (w. 9c¢), po ktérych wystepuje wspom-
niana argumentacja zaczerpni¢ta z Ps 91.

W s$wietle powyzszych obserwacji mozna przyjaé, iz zachodzace w tekscie
analogie pokazuja uktad pokus w schemacie A, B, A’, gdyz zar6wno pierwsza,
jak 1 trzecia pokusa zawieraja zwrot podajacy w watpliwos¢ autentycznos¢
Syna Bozego (w. 3b.9b), natomiast druga dotyczy wladzy ziemskiej (w. 5-8).

W trzeciej pokusie (w. 9-12) mozna wyrdzni¢ nastgpujace zdania oraz
konstrukcj¢ z punktu widzenia mikrostruktury syntaktycznej:

w. 9a Hgagen de auton eij Vlerousalhm

w. 9b kai esthsen epi to pterugion tou ierou
. 9c kai eipen autw(

.9d Ei uioj ei tou geou(

. 9¢e bale seauton enteugen katw\

. 10a gegraptai gar

. 10b oti Toij aggeloij autou enteleitai peri sou
. 10c tou diafulaxai se

. 1lakai oti VEpi ceirwn arousin se(

. 11b mhpote proskoyhj proj ligon ton poda sou
. 12a kai apokriqeij eipen autw o Vlhsouj

. 12boti Eirhtai(

. 12¢ Ouk ekpeiraseij kurion ton geon sou

£ £ ¢ £ £ 5 £ % £ €

(=

Pwt 6,13.
7 Pwt6,16.
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w.9a [w.9b |w.9c w. 9e w.12a |w.12b |w. 12¢
w. 9d w. [0a |w. 10b w. l1la
w. 10c w.11b

Gatunek

W historii interpretacji perykop kuszenia zauwaza si¢ skrajne uj¢cia odno-
$nie ich gatunku literackiego, gdyz z jednej strony traktowano je jako kroniki
rzeczywistych wydarzen®, zas z drugiej strony pozbawiano je wszelkich warto-
sci historycznych, traktujac je jak opowiadania o charakterze folklorystycznym,
a nawet basniowym’ Warto jednak pamieta¢, ze Ewangelie nie sa pismami
$cisle historyczno-kronikarskimi, lecz historyczno-kerygmatycznymi. Patrzac
na badane perykopy w takim konteks$cie, trzeba przyjaé, ze nie zawieraja one
jedynie opisu faktu kuszenia Jezusa'’, lecz stanowia jego gleboka interpretacje
teologiczna, dokonana przez Kosciét pierwotny (Jk 1,12) i ewangelistéw'' Do
przedstawienia tych rzeczywistosci historycznych 1 teologicznych uzyto specy-
ficznego gatunku literackiego.

Wszystkie trzy kuszenia, zawarte zarOwno u $w. Mateusza (4,1-11), jak
1 u Sw. Lukasza (4,1-14), maja charakter uczonej dysputy, ktéra bardziej przy-
pomina polemik¢ dwodch rabindw niz rzeczywisty dialog Jezusa z diabtem.
W centrum kazdej wypowiedzi znajduje si¢ cytat z Pisma sw., pelniacy rolg
najwyzszego kryterium. Odwoluje si¢ do niego Jezus (Pwt 6,13; 6,16, 8,3) oraz
diabet (Ps 91,11-12). Podobny sposéb korzystania z Biblii spotyka si¢ w midra-
szu haggadycznym, ktory byt komentarzem dydaktyczno-moralnym do tekstow
narracyjnych ST'? Tradycyjnie midrasz byt komentarzem do tekstu biblijnego,
natomiast w opisie kuszenia Jezusa mamy do czynienia ze stylizowanym ko-
mentarzem. W Swietle takiego rodzaju literackiego nie jest istotny fakt, ze uka-
zywanie si¢ diabla mialo miejsce w zewng¢trznej, zmystami dostrzegalnej posta-

® R.L. Bruckberger, Dzieje Jezusa Chrystusa, Warszawa 1972, s. 119.

®  H. Muszynski, Kuszenie Chrystusa w tradycji synoptycznej, CT 46 (1976), s. 24.

' G. Ricciotti, Zycie Jezusa Chrystusa, Warszawa 1954, s. 293.

"' R. Bartnicki, Przeslanie Ewangelii, Warszawa 1996, s. 209.

2 F. Gryglewicz, Ewangelia wedlug sw. tukasza. Wstgp — przekiad z oryginalu
— komentarz, Poznan 1974, s. 129; H. Muszynski, Kuszenie Chrystusa..., dz. cyt., s. 25.
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ci, gdyz caly opis ma charakter teologiczny. Sama obecnoéé diabta, aczkolwiek
rzeczywista, nie musiata by¢ uchwytna zmystami.

Badany fragment jest tekstem narracyjnym'’ Biorac pod uwage, ze opo-
wiadanie komunikuje dzianie sie, zdarzenie, tj. czynnosci, wypadki i procesy,
to zapewne takim zdarzeniem jest spotkanie Jezusa z diablem na narozniku
swigtyni w Jeruzalem (4,9). Widnieja w nim rowniez wypowiedzi postaci (Je-
zus i diabel) zawarte w tekécie w formie dialogu (w. 9b.10b.12)'* Zwykle maja
one form¢ mowy niezaleznej, charakteryzujacej si¢ sktadniows i gramatyczna
niezawistoscig przytaczanych stow (w. 10b.12b). Sg one odtwarzane w sposdb,
w jaki zostaly wypowiedziane i wyodrgbniaja si¢ w toku narracji za sprawa 13-
cznikow (czasownikow) oznaczajacych mdwienie, typu rzeki (w. 9b.12a), po
ktorych nast¢puje przytoczenie stow bohatera, zawierajacych cytat ze ST
(w. 10b.12b). Zwazywszy, ze refleksja moze posiada¢ forme¢ uogodlnienia, ar-
gumentacji, pytania lub apelu, wystgpujace w tekscie cytaty ze ST mozna zali-
czy¢ réwniez do tego typu Srodka podawczego narracji, ktéra w tym wypadku
posiada cechy dysputy egzegetycznej. Mozna w niej wyodrgbni¢ element tre-
sciowy (fabuta) i formalny (dyskurs)"

Widocznymi sktadnikami fabuty Lk 4,9-12 sa: zdarzenia (zaprowadzenie
Jezusa na naroznik swiatyni w Jeruzalem [w. 9]), postacie (Jezus 1 diabet
[w. 1-2]) oraz tlo (pustynia [w. 1], post [w. 1], pokusa [w. 1. 12], Swiatynia
[w. 9]).

W pierwszej czesci perykopy mowa jest o spotkaniu Jezusa z diablem,
ktory nastgpnie wyprowadzit Go na naroznik swiatyni w Jeruzalem (w. 9). Ta
czynno$¢ prawdopodobnie ma charakter kuszenia za pomoca wizji, 0 czym
swiadczy analogiczny zwrot w drugiej pokusie: pokazal mu w jednej chwili
(w. 5). Do przemieszczenia z pustyni na swiatyni¢ doszlo z inicjatywy diabla,
analogicznie jak w poprzedniej pokusie (w. 5). Owo zdarzenie obejmuje dalej

¥ W tym wzgledzie W. Przyczyna (Kaznodziejski przekaz opowiadan biblijnych, Krakow
2000, s. 21-27) wyrdznia nastepujace srodki podawcze narracji, ktorymi sa: opowiadanie, opis,
wypowiedzi postaci, refleksja.

4 Wypowiedzi postaci spetniaja trzy funkcje: (1) charakteryzacyjnq — sposdb wypowia-
dania si¢ postaci i tres¢ poszczegdlnych wypowiedzi sa waznym elementem charakterystyki po-
sredniej; (2) fabularnq — sa ogniwami przebiegu zdarzeniowego przedstawionego w tekscie; (3)
informacyjnq — powiadamiaja o okolicznosciach pominig¢tych przez narratora. Por. tamze,
s. 26-25.

15 Elementem tresciowym jest zaprezentowana w tekscie historia, zas elementem formal-

nym — sposob opowiedzenia tej historii. Szerzej zob. tamze, s. 33—49.
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dialog rozpoczg¢ty rowniez z inicjatywy kusiciela, ktory za pomoca trybu przy-
puszczajacego podal w watpliwosé, ze Jezus jest Synem Bozym (w. 9b), propo-
nujac Mu rzucenie si¢ w dét z naroznika §wiatyni (w. 9¢). Do tego postuzyl sig
argumentem skrypturystycznym (w. 10b-11), na ktory Jezus odpowiedzial réw-
niez stowami zaczerpnietymi ze ST. Sama pokusa dotyczyla niebezpieczenstwa
Smierci, z ktorej Bog mial Go wyzwoli¢. Zostala wyrazona nie tylko wobec
samego Jezusa, lecz rowniez wzglegdem kierunku Jego drogi prowadzacej na
krzyz w Swietym Miescie. Paradoksalnie, diabet posrednio oddat réwniez
chwat¢ Bogu za smier¢ majaca si¢ ostatecznie dokonac na krzyzu. Przys$piesze-
nie tego aktu byloby sprzeniewierzeniem si¢ woli Ojca.

Drugim skladnikiem fabuly sa postacie', ktére dziela si¢ na charaktery
i typy'” Podmiotem, a zarazem postacia pierwszoplanowa w badanej perykopie
jest sam Jezus, ktoérego okresla zaimek auton (w. 9a), zas Jego imi¢ wymienia
sie w w. 12'® Ukazany zostat w ruchu, tzn. w czasie przebywania drogi z pusty-
ni na naroznik swiatyni (w. 9a). Istotne przestanie o dominujacym Jego przy-
miocie wypowiada drugi bohater sceny, czyli sam diabel, okreslajac Go jako
Syna Bozego (w. 9b). Umieszczenie owego tytulu sugeruje, ze przekaz opowia-
dania nie ogranicza si¢ jedynie do relacji o samym wydarzeniu, lecz zawiera
katechezg, pouczenie skierowane do intelektu. Przebieg rozmowy Jezusa z dia-
btem wykazuje, ze Syn Bozy jest doskonalym znawca 1 interpretatorem stowa
Bozego.

Typem postaci drugoplanowe) sa aniofowie, przedstawieni jako wystanni-
cy Boga, strzegacy przed niebezpieczenstwem $mierci (w. 10b-11). Maja oni
cechy ponadindywidualne (strozowie), dlatego mozna ich zakwalifikowa¢ jako
bohatera zbiorowego'’

'6 Uzywa sig tez innych bliskoznacznych okreslen postaci: personel opowiadania, boha-
ter, figura, charakter. Por. H. Markiewicz, Wymiary dziela literackiego, Krakow 1984,
s. 153-154.

7" Charakter to posta¢ wyraznie zindywidualizowana, wyposazona w rdzne cechy osobo-
wosciowe, zwykle podporzadkowane jakiej$s dominancie, natomiast typ wskazuje na posta¢ maja-
cq rysy ponadindywidualne, zwykle przynalezne jakiej$ grupie spolecznej, np. faryzeusze. Szerzej
zob. S. Szymik, Podstawowe aspekty analizy narracyjnej tekstu biblijnego, ,Ruch Biblijny
1 Liturgiczny” 2 (1996), s. 90-103.

'8 Na réwni z Jezusem, lecz nieco w tle opowiadania wystepuje osoba samego Boga,
o ktorym wspomina si¢ w wyrazeniu Syn Bozy (w. 9b).

' 'W. Przyczyna, Kaznodziejski przekaz..., dz. cyt., s. 38.
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Sktadnikami tta sa czas, miejsce i uwarunkowania spoteczne, w ktorych
poruszajg si¢ postacie’?® W $wietle nastepstwa czasowego przedstawionych
w opowiadaniu wydarzen zauwaza si¢, iz czas opowiadania jest skondensowa-
ny w stosunku do czasu zdarzen. Za sprawa tzw. elipsy domysinej, tzn. na spo-
s6b milczacy, autor dokonat sukcesywnej (zgodnie z biegiem czasu opowiada-
nego) kondensacji czasowej’' Chodzi zwlaszcza o zaprowadzenie Jezusa do
Jeruzalem (w. 9). Drugim elementem tta jest przestrzen, ktora — w przypadku
opowiadania trzeciej pokusy (w. 9-12) — determinuje pustynia (w. 1) i naroznik
Swiatyni (w. 9).

Element formalny opowiadania (dyskurs) dotyczy sposobow przekazywa-
nia fabuty. Sa nimi narracja, punkt widzenia i dystans®® W narracji perykopy
zachowano porzadek chronologiczny, zgodny z normalnymi regutami §wiata
zewngtrznego, gdyz najpierw Jezus poscit czterdziesci dni, a nastgpnie odczut
gtod (w. 2). Dopiero po tym fakcie nastapity kolejne pokusy (w. 3-12). Punkt
widzenia dotyczy pozycji, z jakiej si¢ opowiada fabul¢ i1 generalnie moze on
by¢ zewnetrzny lub wewnetrzny. Z nim wiaze si¢ odpowiednio dystans opo-
wiadania, czyli stosunek (odleglos¢) opowiadajacego do swiata przedstawione-
go> Podobnie jak w wigkszosci historii ewangelicznych, w powyzszym tekscie
zastosowano zewnetrzny punkt widzenia autora owej redakc)i. Chodzi o szcze-
golny dla $w. Lukasza sposdb ujgcia wydarzenia z punktu widzenia teologicz-
nego.

20 W.A. Kort, Narrative Elements and Religious Meaning, Philadelphia 1975, s. 20.

2! W. Przyczyna, Kaznodziejski przekaz..., dz. cyt., s. 40.

22 g. Chatman, O teorii opowiadania, ,Pamietnik Literacki” 4 (1984), s. 214-215.

23 Zachodza zwykle trzy mozliwosci. Opowiada sie z zewnetrznego punktu widzenia,

z perspektywy osoby, ktora nie uczestniczy w historii. W tym przypadku dystans jest stosunkowo
najwickszy. Zmniejsza si¢ on, gdy relacja jest z wngtrza opowiadania, z punktu widzenia jego
bohatera. Najmniejszy dystans zachodzi wowczas, gdy narrator opowiada w pierwszej osobie,
o wlasnych doswiadczeniach, wychodzqc niejako z opowiadania. Por. W. Rakocy, Nowe metody
analizy literackiej w egzegezie Nowego Testamentu, w: Wstep do Nowego Testamentu, red.
R. Rubinkiewicz, Poznan 1996, s. 548; zob. tez tenze, Metoda narracyjna w interpretacji tekstu
biblijnego, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 3 (1995), s. 161-168.
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Lk 4,9-12 w tradycji synoptycznej o kuszeniu Jezusa

Kuszenie Jezusa zostalo przekazane przez tradycje synoptyczna w po-
dwojnej formie — krotszej i dluzszej. Pierwsza reprezentuje tekst Mk 1,12-13,
za$ druga stanowig opisy Lk 4,1-13 1 Mt 4,1-11.

Relacja §w. Marka ogranicza si¢ do stwierdzenia, ze Chrystus przebywat
przez czterdziesci dni na pustyni, gdzie byl kuszony przez szatana w otoczeniu
dzikich zwierzat i aniotéw (1,12-13)** Nie wspomina si¢ tu o poscie Jezusa, co
bylo przedmiotem Jego kuszenia, oraz o Jeruzalem.

Zestawienie trzech tekstow synoptycznych pozwala wyodrebnié kilka
wspolnych elementow: pustynia jako miejsce kuszenia (Mk 1,12; Mt 4,1;
Lk 4,1), czterdziestodniowy czas trwania (Mk 1,13; Mt 4,2; £k 4,2) oraz obec-
no$¢ Ducha® i szatana (diabta) (Mk 1,12; Mt 4,1; Lk 4,1). W relacji sw. Mate-
usza i Marka widnieje wzmianka o aniofach (4,11; 1,13), co moze swiadczyé
o wzajemnej zaleznosci, lecz zachodzace rozbieznosci nie pozwalaja uznad
relacji sw. Marka jako jedynego zrodta wszystkich opisow.

Opisy sw. Mateusza i Lukasza zawieraja wiele analogii potwierdzajacych
istnienie wspolnego zrédta Q*° Obaj autorzy umiejscawiaja kuszenie na pusty-
ni (Mt 4,1-4; Lk 4,1-4), na narozniku $wiatyni (Mt 4,5-7; Lk 4,9-12) oraz na
gorze (Mt 4,6-11; Lk 4,5-8). Rowniez ich tre$¢ wyrazili zblizonymi wyrazenia-
mi: powiedz, aby te kamienie staly si¢ chlebem (Mt 4,3; Lk 4,3), rzuc sie w dot
(Mt 4,6; Lk 4,9), lub to wszystko dam Tobie, jesli upadniesz i oddasz mi pokion
(Mt 4,9; Lk 4,6). W obu przypadkach uzyto tych samych odpowiedzi ze ST:
Ps 91,11-12 (Mt 4,6; Lk 4,11), Pwt 8,3 (Mt 4,4, Lk 4,4), Pwt 6,16 (Mt 4,7;
bk 4,12) oraz Pwt 6,13 (Mt 4,10; Lk 4,8).

Dostrzega si¢ takze znaczace roznice, ktore informuja o pracy redakcyjnej
obu autoréw. Sw. Lukasz pomingl wzmianke o czterdziestu nocach (Mk 1,12;
Mt 4,2), ale zaznaczyl, ze Jezus nic nie jadl w ciagu czterdziestu dni (Lk 4,2).
Jako ewangelista Ducha Swigtego uscislit wieloznaczne stowo pneuma

* Wzmianke o aniolach (Mk 1,13) mozna porowna¢ do podobnej ich postugi wzgledem
proroka Eliasza (1 Krl 19,5-8).

» Wzmianka o Duchu Swietym, ktéry poprowadzit Jezusa na pustyni¢, pokazuje, iz ini-
cjatorem tego czasu byl sam Bég. Podobne dziatanie Ducha towarzyszyto wielkim charyzmaty-
kom ST (Sdz 6,34). Por. H. Langkammer, Ewangelia wedfug sw. Marka. Bibilia Lubelska, Lublin
1997, s. 32.

% S. Gadecki, Wstep do Ewangelii synoptycznych, Gniezno 1992, s. 155-160; H. Lang-
kammer, Wprowadzenie do ksiqg Nowego Testamentu, Wroctaw 1996, s. 330-354.
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(Mk 1,12; Mt 4,1), zastepujac je okresleniem pneuma agion (Ek 4,1)°7 Konse-
kwentnie nazywa kusiciela stowem 0 diaboloj, natomiast sw. Mateusz uzywa
zamiennych okreslen: 0 satanaj (Mt 4,10) lub o diaboloj (Mt 4,1.3).

W przypadku cytatow ze ST §w. Mateusz uzyt dhuzszej zmodyfikowane;j
wersji w pierwszej pokusie (Pwt 8,3), natomiast odwrotna sytuacja ma miejsce
w drugim kuszeniu, gdyz $w. Lukasz zastapil ogdlne stwierdzenie: to wszystko
dam Tobie, jesli upadniesz i oddasz mi poklon (Mt 4,9), tresciowo doktadniej-
szym sformulowaniem: Tobie dam calq te potege i wspanialosé ich [krdlestw],
bo mnie jest poddana i moge jq oddac, komu chce. Jesli wiec upadniesz i od-
dasz mi pokion, wszystko bedzie Twoje (Lk 4,6-7). W kontekScie powyzszej
pokusy mozna tez zaznaczy¢, ze wedlug sw. Mateusza miata ona miejsce na
bardzo wysokiej gorze (4,8), zas w wersji sw. Lukasza odbyla si¢ na gorze wraz
z oryginalnym dodatkiem w postaci okreslenia w jednej chwili (4,5).

Najbardziej ewidentna réznica dotyczy wspomnianej juz kolejnosci pokus.
W ujeciu §w. Mateusza nastepuja kolejno po sobie: pustynia, naroznik §wiatyni
w Swietym Miescie oraz wysoka goéra, co prawdopodobnie odpowiada do-
swiadczeniom Izraela w czasie wedrowki na pustyni: otrzymanie manny
(Pwt 8,3), wody (6,16) i przykazan (6,13)*® Wedtug relacji $w. Lukasza trzecie
kuszenie miato miejsce na narozniku $wiatyni z wyraznym akcentem na slowo
Jeruzalem (4,9) oraz charakterystycznym zakonczeniem calego kuszenia w po-
staci stow: odstqpil od Niego az do czasu (w. 13)”

Jeruzalem jako miejsce i czas kuszenia Jezusa
Sw. Lukasz rozpoczal i zakonczyl swe podwojne dzielo w kontekscie

$wiatyni w Jeruzalem (Por. Lk 1,9 i 24,53 oraz Dz 2,46 i 26,21)* Rowniez
trzecia pokusa (4,9-12) ma zwiazek z tym miejscem, a $cislej — z jej narozni-

2" H. Muszynski, Kuszenie Chrystusa..., dz. cyt., s. 20.

28 7godnie z zydowskimi oczekiwaniami Mesjasz mial by¢ drugim Mojzeszem. Ta idea
byla bardzo bliska Mt, ktory wykazat w swej Ewangelii, ze Chrystus jest nowym Mojzeszem. Por.
R. Bartnicki, Przestanie Ewangelii, dz. cyt., s. 210.

2% M. Bednarz, Ewangelie synoptyczne, Tamow 1997, s. 247,

% Okreslajac $wiatynig, $w. Lukasz stosowat cztery terminy z nazewnictwa pozabiblijne-
go: 'lepov (Swiatynia), Naodg (Przybytek) Oixog (Dom Bozy) i Tomog (Miejsce). Por. W. Stypa,
Terminologia Swiqtyni w pismach Lukasza, ,,Scriptura Sacra” 8-9 (2004-2005), s. 141-142.
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kiem, ktéry znajdowal si¢ w miejscu zlaczenia wschodniego i potudniowego
muru’’ Trzeba si¢ strzec przed zbyt realistycznym wyobrazeniem tego miejsca,
stawiajac granic¢ mi¢dzy apokaliptycznym i wspdiczesnym mysleniem. Lot
z naroznika $wiatyni nalezat do tych znakow, ktérych si¢ spodziewano od anty-
chrysta, by¢ moze dlatego, ze relacja trzeciej pokusy winna by¢ rozumiana jako
swiadoma obrona przed magicznymi sitami i Owczesnymi szarlatanami’”

Powyzszy motyw mozna tez znalez¢ w relacji sSw. Mateusza, dlatego klu-
czowym stowem redakcji $w. Lukasza jest termin kairoj, ktory ewangelista
umiescil w zakonczeniu opisu trzech pokus (4,13). Owe stowo przeszto swoja
ewolucj¢ znaczeniowa w ciagu wiekOw, niemniej podstawowym jego znacze-
niem bylo to, co rozstrzygajqce, zasadniczy, istotny punkt”> Z biegiem czasu
uzycie tego terminu w znaczeniu miejsca lub rzeczy zaniklo, przez co znaczenie
czasowe stalo si¢ dominujacym.

Najwazniejszym czasem dla Jeruzalem, ktory niestety nie zostal rozpozna-
ny, byt kairos jej nawiedzenia przez Jezusa (19,44; 20,10). Tuz przed rozpocze-
ciem swej meki Zbawiciel zapowiedzial zburzenie Jerozolimy 1 S$wiatyni
(21,24), dlatego zachecal ucznidéw, aby przygotowali si¢ czuwaniem modlitew-
nym na ten czas (21,36). W ten sposob trzy kuszenia sa jakby przygrywkq do
decydujacej rozprawy z diabtem na koncu drogi do Jeruzalem. Na pustyni roz-
poczeta si¢ walka, w ktorej sa jedynie przerwy, gdyz trwata ona dalej>® Ow
czas nadszedt w momencie, gdy diabel wszedl w Judasza (22,3), zas kolejnymi
etapami panowania godziny ciemnosci (w. 53) byty: pocatunek zdrady (w. 48),
zaparcie si¢ Piotra (w. 60-62), naigrawania i obelgi straznikéw (w. 63-65), sy-
tuacja osadu wobec Wysokiej Rady (w. 66-71), Pitata (23,1-7), Heroda (w. 8-12)
oraz odrzucenie przez wlasny lud (w. 17-25).

Kulminacja kuszenia Jezusa nastapita w czasie Jego wyszydzenia na krzy-
7u (23,35-43). Analogicznie jak w opisie kuszenia na pustyni (4,3.7.10), row-
niez 1 tym razem mozna wyrozni¢ trzy konstrukcje trybu przypuszczajacego, po
ktorych wystepuje tryb rozkazujacy: Jesli On jest Mesjaszem, Wybraricem Bo-
Zym (23, 35); Jesli Ty jestes krolem zZydowskim (w. 37); Czy Ty nie jestes Me-

' Szerzej zob. T. Jelonek, Dzieje swigtyni jerozolimskiej, Krakéw 2004.
32 J. Emst, Das Evangelium nach Lukas, Dresden 1983,s. 112.

3 S. Bielecki, Nowotestamentalne ujecie terminu kairos, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
2-6 (1992), s. 58-65.

3 J. Emst, Das Evangelium nach Lucas, dz. cyt., s. 112.
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sjaszem (w. 39) Podobny jest takze uktad sformutowan, gdyz w obu przypad-
kach pierwsze i trzecie kuszenie odnosi si¢ do wladzy mesjanskiej (por. 4,3
i 23,35 oraz 4,9 i 23,39), natomiast drugie dotyczy wladzy ziemskiej (por. 4,6-7
i 23,27). Autorami wymienionych szyderstw sa kolejno: cztonkowie Wysokiej
Rady (23,35); zolnierze (w. 36) i jeden z totrow (w. 39). W obu przypadkach
waznym kontekstem jest modlitwa Jezusa (3,21; 23,22,40; 23,34). Powyzsze
podobienstwa potwierdzaja zaleznosé¢ obu tekstow.

Zauwaza si¢ tez istotne réznice. Autorem pokus na pustyni byt bezposred-
nio diabel i1 posiadaly one raczej charakter wewnetrzny, natomiast w scenie
ukrzyzowania szatan postuguje si¢ ludzmi i maja one charakter zewnetrznych
szyderstw. Ponadto cierpienie krzyzowania bylo zapewne nieporéwnywalnie
wigksze niz w czasie postu. Réwniez reakcja Jezusa na kuszenie jest odmienna.
W pierwszym przypadku Jezus bronit sie stowami Pisma §w. (4,4.8.12), nato-
miast w drugim wybral milczenie. Nie odpowiedziat ani przywodcom zydow-
skim, ani Zolnierzom, ani ztoczyncy na krzyzu.

Pierwsza grupa, czyli cztonkowie Wysokiej Rady, drwili z Jezusa (23,35).
Uzyty w tym miejscu czasownik exemukthrizon oznacza ‘kreci¢ nosem’, ‘krzy-
wic sig’, ‘najezyC si¢’, co sugeruje, ze czynili to z pewnym grymasem szyder-
stwa, natomiast czas imperfectum wskazuje, iz trwalo to nieustannie. Podobna
sytuacja miala miejsce w kontekscie chciwosci faryzeuszy (16,14), gdzie row-
niez drwili z Niego z nieukrywana satysfakcja i poczuciem wyzszosci*®
Sw. Lukasz byl wrazliwy na sprawe honoru 1 dobrego imienia, dlatego nie mi-
ni-malizowat faktu wzgardy, ktérego przedmiotem stal si¢ Jezus, lecz przypo-
mnial w tym miejscu Jego ostrzezenia w tym wzgledzie (6,25). Przywodcey
Izraela doskonale wiedzieli o Jego godnosci — Wybraniec Bozy, ktory w mocy
cudotworcze] — wybawil innych (23,35). W ich mniemaniu winien spelniac
swoOj mandat z autorytetem i mocg samego Boga, gdyz jako Wybraniec Bozy
posiadat specjalny rodzaj umitowania od Boga. Z tego wzgledu zachg¢cali Go,
aby wykorzystal wlasne przywileje wynikajace z tego wybranstwa. Wiedzieli,
ze Jezus mogt si¢ wybawié, lecz nie chciatl tego uczynié. Jego dziwne zachowa-
nie stato si¢ przedmiotem drwin, gdyz taka postawg¢ uznali za niezgodnag
Z wczesniejszym przyznaniem si¢, ze jest Synem Bozym (22,70-71). Poprzez

3 Zestawienie sceny ukrzyzowania Jezusa (Lk 23,35-43) z opowiadaniem o Jego kuszeniu
(4,1-13) uwypukla D.L. Zam, Il buon ladrone: Gesui salva nella morte (Lk 23,35-43),
http://www.arcidiocesi.trento.it/teologialaici/st_documenti.htm, s. 3.

3 Tamze, s. 4-5.
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sarkastyczny $miech wyrazili cala swojg zto$¢ i okrutng satysfakcj¢ z powodu
bezradnosci Jezusa, milczacego i pokonanego na krzyzu. Byta to dla nich forma
zemsty za Jego wczesniejsze przepowiadanie, potaczone z dziatalno$cig cudo-
tworcza. Podobny sarkazm mozna juz bylo ustyszeé¢ w Nazarecie: Lekarzu,
ulecz samego siebie (4,23). Byli przekonani o potgpieniu Jezusa, na co wska-
zywala Jego $mieré¢, gdyz w ich przekonaniu Bég nie mogl by¢ po stronie ko-
gos, kto cierpial takie meki. Wczesniej zawsze zbawiat swoj lud za posrednic-
twem wielkich dziel mocy. Czyms$ obrazliwym wydawala si¢ sama mysl, ze
mogl zbawia¢ kogos za sprawa krzyza.

Druga fala pokus naptyn¢ta za sprawg zolnierzy, co jest oryginalnym ujg-
ciem $w. Lukasza w stosunku do pozostatych synoptykow (23,36). Swoja po-
garde wyrazili poprzez czyny i stowa. Podczas gdy podawali Mu ocet do picia,
wystawiali Go na probe stowami: Jesli Ty jestes Synem Bozym, wybaw sam
siebie (w. 37). By¢ moze nie chodzito wtedy o gest mitosierdzia, lecz o prze-
dhuzenie Jego agonii. W tym miejscu autor akcentuje napis w trzech jezykach:
To jest Krol Zydowski (w. 38). Czasownik w formie aorystu enepaixan sugeruje,
ze zadane przez nich udreki trwaty krotko (w. 36). Wspomniany napis o Krolu
Zydowskim byl dla nich pretekstem szyderczych drwin, aby Jezus zrealizowal
swoja wladze. Wysmiewali Jego bezradno$¢ wobec siebie samego i swojego
ludu. Byt dla nich podobny do dziecka, ktore nie potrafi o wlasnych sitach za-
spokoi¢ swojego pragnienia. Owa ironia podobna jest takze do sytuacji, gdy
kto§ probowal budowaé¢ wieze, a nie potrafil ukonczy¢ rozpoczgtego dzieta
(14,29). Postawienie akcentu na tablicy z napisem Krél Zydowski przywotuje
rowniez wczesniejsze szyderstwa i wzgard¢ Heroda, ktory kazal Go ubrac
w I$niacy plaszcz (23,10). W ten sposob 6w wiladca towarzyszyt Jezusowi swo-
ja drwing az na krzyz. Tego typu krol, odziany przez Heroda, byl dla Zotnierzy
rzymskich zwyczajna karykatura, gdyz liczyli si¢ jedynie z silng wiadza.

Seri¢ trzech pokus koncza szyderstwa jednego z dwodch totréw
(kakourgoi), towarzyszacych Mu w znoszeniu tej samej kary (w. 39). O tym
fakcie autor wspomniat juz po Ostatniej Wieczerzy: Zaliczony zostal do zlo-
czyncow (22,37; por. Iz 53,12). Nie wiadomo nic o ich tozsamosci, czy byli
Zydami, poganami lub aktywistami ruchu zelotéw. Dziwi tez akceptacja tego
faktu przez Jezusa, zmuszonego dzieli¢ swoja karg z takimi osobami, wylaczo-
nymi przeciez spod prawa. Patrzac od strony tylko zewngtrznej, wszyscy trzej
otrzymali te¢ sama okrutna kare i nie byto migdzy nimi Zzadnej réznicy, gdyz
dwaj zloczyncy byli z nim sun autw. W rezultacie jeden z nich pozostat z Jezu-
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sem jedynie w zewnetrzny sposob, drugi natomiast zjednoczyl si¢ z Nim po-
przez wiarg.

W relacji sw. Marka i §w. Mateusza obaj zloczyncy pozostali solidarni
z Jego przeciwnikami, tzn. z przywodcami i przechodniami, natomiast §w. Lu-
kasz taka postawg przypisal tylko jednemu: Czy Ty nie jestes Mesjaszem?
(23,39). Jego drwiny przybraly najwyzszy stopien, gdyz taczyty si¢ z bluznier-
stwami, ktorymi urqgal Mu (eblasfhmei). Prawdopodobnie wypowiadal stowa
przeciwko samemu Bogu lub przeklinatl Jego i swoja $mier¢, ktérych nie rozu-
mial. Liczyl, ze Jezus wykorzysta swoja mesjanska moc, aby wyzwoli¢ ich ze
smierci. W ten sposéb oddzielit zbawienie od swojego zrodta, czyli od Mesja-
sza, gdyz zadal wybawienia natychmiast, na wlasny ograniczony sposéb. We-
dhug niego Jezus winien zareagowa¢ natychmiast, tu i teraz, w jednakowy dla
wszystkich sposob. Sprawdzianem Jego mesjanizmu miato by¢ ocalenie wlasne
oraz ztoczyncow. Taka postawe autor ocenil jako bluznierstwo, gdyz dzieto
zbawienia trwalo juz od dawna, wedlug planu 1 zamyshu samego Boga. Brak
odpowiedzi ze strony Jezusa sprowokowal wyzwiska skierowane przeciwko
Jego godnosci mesjanskiej.

W kazdej z trzech pokus mozna znalez¢ zwiazek pomigdzy godnoscia me-
sjanska 1 zdolno$cig wybawienia. Jezus nie mégl by¢ Mesjaszem, jesli w tym
samym czasie nie byt ziemskim Wybawicielem. Czlonkowie Wysokiej Rady,
zonierze 1 jeden ze zloczyncow, wszyscy byli wigzniami tego samego schematu
ziemskiego myslenia: Mesjasz winien objawic sie w zewnetrznej mocy, zdolnej
pokonaé samq Smierc. Jesli tego nie czyni, Jego Smieré nie stuzy niczemu’’
Gdy Jezus nie spelnia tych wymagan, zostaje wydrwiony 1 wyszydzony z gnie-
wem. Powyzsze postawy sa przedtuzona forma procesu przeciwko Jezusowi,
jakoby czlowiek posiadal prawo by¢ Jego sedzia, a posrednio réwniez s¢dzig
samego Boga.

Jezus byt osaczony dramatycznymi pokusami, gdyz wystuchanie powyz-
szych zadan zaciemnitoby obraz mitosiemego Boga, dzielacego cierpienia ludz-
kie i mitujacego cztowieka az za cen¢ oddania zycia wlasnego Syna. Wpraw-
dzie mogtoby to spowodowaé wiar¢ u szydercow, a tym samym potwierdzitoby
obraz poteznego Boga, ktory pokonal faraona i jego wojsko, Boga sukcesu,

3 W tym miejscu warto przytoczy¢ stowa $w. Pawla, zawierajace podobna mysl: Tak
wiec, gdy Zydzi zqdajq znakéw, a Grecy szukajq madrosci, my glosimy Chrystusa ukrzyzowane-
go, ktory jest zgorszeniem dla Zydow, a glupstwem dla pogan, dla tych zas, ktorzy sq powolani,
tak sposrod Zydow, jak i sposréd Grekow, Chrystusem, mocq Bozq i madrosciq Bozq (1Kor 1,22-24).
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zdolnego nakarmi¢ swdj lud, lecz myslenie takie nie nalezy do ekonomii Boze-
go dziatania. By¢é moze taki Bog jest trudny do zaakceptowania, lecz
w tym zawiera si¢ serce Ewangelii. Trzeba uznaé, ze czesto sukces jest jedy-
nym kryterium oceny postaw, rowniez w rodzinach i Kosciele. W osobie Jezusa
Bog wchodzi w bol cztowieka i1 dzieli go razem z nim.

Jezus mogt zej$¢ z krzyza i uniknaé¢ $mierci. W ten sposob zamanifesto-
watby swoja moc, lecz nie zdotalby zaswiadczy¢ o swojej mitosci wzgledem
ludzi, nie zostatby Emmanuelem, a cztowiek nie zrozumialby wartosci poswig-
cenia siebie samego.

Wprawdzie podkreslono wczesniej, ze Jezus milczal w czasie meki na
krzyzu, jednak niejako w Jego imieniu przemowil drugi, tzw. dobry flotr
(23,40-42)’® Zapewne 6w czlowiek do$wiadczyt okrucienstwa prawa, prawa
stojacego po stronie silniejszego. W aktualnej sytuacji mogt odczuwac jedynie
zniechgcenie 1 gniew wzglgdem spotecznosci, w ktorej zyt. Dzigki obserwacji
cierpigcego Jezusa nastgpila w nim przemiana, gdyz dostrzegl inny Swiat,
w ktérym nie walczy si¢ za pomoca sily, lecz moca milosci, az za ceng zycia.

Zapewne zloczynca styszal modlitwe Jezusa, w ktorej prosit o przebacze-
nie dla swoich oprawcéw (23,34). Zrozumial, ze Jezus jest Krolem, ktory nie
uzywa swojej wiladzy, aby zniszczy¢ przesladowcoédw, lecz kocha swoich nie-
przyjaciét. Wytrzymuje ataki zta, poniewaz przyszedt po to, aby objawi¢ mitos¢
Ojca, ktéry jest wrazliwy na cierpienie cztowieka. Spogladajac na Niego, lotr
odnalaz}l réwniez sens wlasnej $mierci, zwracajac uwage drugiemu zloczyncy,
ze istnieje ewidentna roznica migdzy ich karg a Jego. Stal si¢ przez to proto-
typem umierajacego czlowieka wierzacego, ktory wczesniej skonfron-
towal swojg Smieré¢ ze S$mierciaq Jezusa, pozwalajac si¢ przez nig zbawié
(por. Kol 1,13)* Przez upomnienie drugiego lotra i rozpoznanie wlasnej winy
zewngtrznie wyrazil swoje nawrdcenie (23,40-41). Uciszajac swojego kompana
(epitimwn), wprowadzit w praktyke wczesniejsze nauczanie Jezusa, dotyczace
upomnienia brata grzeszacego (17,3). W zdecydowany sposdb zaswiadczyl, ze
brak bojazni Boga jest znakiem §lepej arogancji** Wprawdzie Jezus wczeéniej

*® Sw. Lukasz wykazuje upodobanie do przedstawiania oséb parami, akcentujac postawy

kontrastujace ze soba: Zachariasz i Maryja; Marta i Maria; bogacz 1 Lazarz.
¥ Por.D.L. Zani, Il buon ladrone..., dz. cyt., s. 7-8.

40 Wystosowane przez dobrego lotra upomnienie przywoluje przypowies¢ o czlowieku,
ktory nie bat sie ludzi i Boga (Lk 18,1-8) oraz wspolgra z wyznaniem Maryji w Magnificat, iz
mifosierdzie Pana sptywa na wszystkich, ktorzy si¢ Go boja (Lk 1, 50).
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zwracal uwagg, Ze nie trzeba ba¢ si¢ ludzi, lecz nie wykluczal bojazni wzgle-
dem Tego, kto po $mierci mial moc wprowadzenia do piekla. Bojazni Boza
oznacza najpierw rozpoznanie Boga, Jego dzialanie, wielkos¢, a nastepnie
uznanie matosci cztowieka. Zloczynca rozpoznat wilasny grzech i stwierdzit
niewinnos¢ Jezusa. W kontekscie jego zbawienia wazne bylo to, ze rozpoznal
wing nie tylko swojego kompana, lecz réwniez wlasna. Rozpoznal swéj grzech
i zaakceptowal wilasng $Smier¢, co jest wyrazem bojazni Bozej. Jest tez pierw-
szym piewca dobroci Jezusa: nie zrobil nic zlego (23,41). W podobny sposéb
brzmialy stowa Heroda (w. 4), Pitata (w. 14-15.22) oraz setnika (w. 47). Byl
szczery wobec siebie i Jezusa, jednoczesnie ufajac, ze Jezus zawsze stoi po
stronie pokutujacego grzesznika. To dodato mu odwagi do modlitwy skierowa-
nej ku Jezusowi. Uzyty czas imperfectum czasownika moéwil sugeruje, ze po-
wtarzal ja kilkakrotnie. Zwrocit si¢ do Jezusa po imieniu, proszac o wspomnie-
nie go w Jego krolestwie (w. 42). Byt przekonany, Ze nie zostanie zapomniany
1 opuszczony, gdyz znajdowal si¢ z Nim w jednosci cierpienia. To pozwolito
mu odkry¢ z Nim przyjazn, aby nastgpnie wypowiedzie¢ Jego imig, dajace
zbawienie (por. Dz 4,12). Jego prosba o pami¢é zawiera echo wielu modlitw
kierowanych przez Zydéw w ciagu dnia. Forma imperatywu aorystu czasowni-
ka mnhsghti*' wskazuje, ze dla niego nastapila aktualizacja zbawienia, ktore
dokona si¢ w przyszlosci. Nie prosit o cos, co mialo nastapi¢ natychmiast, lecz
jedynie o pamigé¢ w przysztosci. W ten sposob zbawczemu wydarzeniu towa-
rzyszy teologiczne wyjasnienie (1,54.72)* W tym miejscu warto zauwazy¢, ze
wszyscy ludzie, ktorzy w jaki$ sposdb publicznie wyznawali wielkos¢ 1 toZzsa-
mos¢ mesjanska Jezusa, mieli zawsze task¢ uczestniczenia w jakims$ cudzie,
Jednak nikt wczesniej nie znajdowat si¢ w tak trudnej sytuacji jak ow totr, kto-
ry jeszcze przed zmartwychwstaniem zostal zbawiony z krzyza. W swoim krot-
kim wyznaniu zawart jednoczenie wyznanie wiary i1 pokute.

Odpowiedz Jezusa jest zaskakujaca, gdyz na prosbg¢ odnoszaca si¢ do
przyszto$ci uroczystym amen (23,43; por. 4,24; 12,37; 18,17.29) nie tylko obie-

' Ow czasownik czesto pojawia si¢ w LXX jako thumaczenie hebrajskiego zakar, nato-

miast u synoptykow wystepuje 3 razy u Mateusza oraz 6 razy u Lukasza (4 razy w Dz). Za kaz-
dym razem jest w relacji do Boga lub Jezusa. Por. J. Kudasiewicz, Jeruzalem — miejscem ukazy-
wan sie zmartwychwstalego Chrystusa (Lk 24,1-52), RTK 1 (1974), s. 52.

42 0. Michel, mimnhskomai, w: TDNT 1V (Theological Dictionary of the New Testament
[-1V, ed. G.W Bromiley, Michigan 1987), s. 676-677.
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cal pamigé, lecz takze zbawienie, i to dzis* Nie uzyl swojej wladzy, aby ocali¢
siebie, lecz wykorzystal ja w wybawieniu lotra, aby mégt byé z Nim w raju.
Zjednoczenie z Nim w Smierci jest najlepsza gwarancja zjednoczenia z Nim
w chwale, gdyz Jego zbawienie nie jest od cierpienia i $mierci, lecz w cierpie-
niu 1 Smierci z Nim. Wedhug relacji sw. Lukasza wypowiedziane stowa Jezusa
z krzyza sa Jego ostatnimi stowami skierowanymi do pojedynczej osoby.

Podsumowujac charakterystyke powyzszej sceny w kontekScie tematyki
kuszenia, warto zauwazy¢ pewna prawidtowos¢, ktéra pojawia si¢ jedynie
w redakcji sw. Lukasza. W przeciwienstwie do relacji sw. Mateusza (4,11),
trzeci ewangelista pominal wzmiank¢ o przystqpieniu i uslugiwaniu aniolow,
w miejsce ktorej podat informacje, iz diabel po zakonczeniu kuszenia odstgpit
od Niego az do czasu (Lk 4,13). W pewnym sensie rol¢ aniotdéw wspierajacych
Jezusa w czasie kuszenia w agonii przejat 6w dobry fotr (23,40-43), ktory naj-
pierw upomniat drugiego ztoczynce (w. 40), a nastgpnie zwrocit si¢ do Jezusa
w postawie modlitewnej (w. 42). W ten sposdb pocieszyt samego Jezusa i po-
kazal, w jaki sposdb trzeba odpiera¢ bluznierstwa zlego ducha.

W swietle przeprowadzonej analizy Lk 4,9-12 uwypuklono soteryczna rolg
Jeruzalem jako miejsca szczegdlnego kuszenia Jezusa. Badany tekst pokazal, iz
jego tres¢ stanowi jakby preludium do prawdziwego kuszenia, ktére nastapito
w kairosie meki Jezusa w Jeruzalem. Diabel postuguje si¢ czgsto Swigtymi tek-
stami Biblii, ktore wypacza, wyprowadzajac biedne wnioski pomijajace kon-
tekst. Temu przeciwstawit si¢ Jezus, rowniez korzystajacy z Pisma sw.

Postawa Jezusa na krzyzu pokazuje, iz najlepsza odpowiedzia na pokusy
podczas cierpienia jest milczenie. ROwniez zachowanie dobrego fotra ukazuje
sposob odpierania pokus w czasie cierpienia. Najpierw trzeba uzna¢ majestat
Boga 1 unizy¢ si¢ przed Nim w bojazni. To pozwala dostrzec i wyznaé niewin-
nos¢ Boga w zwigzku ze znoszonym cierpieniem. Zawsze winno si¢ oglosi¢
Boza sprawiedliwos¢. Nastgpnym krokiem powinna by¢ prosba o milosierdzie,
gdyz kazde cierpienie lub kuszenie jest zwiazane z wielkim trudem. Taka pros-
ba nie tylko przynosi ulgg, lecz takze zbawia.

Typowa pokusa jest zadanie natychmiastowego uzdrowienia i uwolnienia
od cierpienia. Wprawdzie moze ono nastapi¢, lecz zawsze jest drugorz¢dne
w stosunku do zbawienia. W $wietle badanych tekstow (Lk, 4,9-12; 23,35-43)

4 .y . . . , cro . ,
3 Stowo dzi$ ma partykulamy zwiazek ze zbawieniem u $w. Lukasza: dzis sie narodzi

Zbawiciel (2, 11); dzis spefnily sie te slowa (4, 20); dzis zbawienie stalo sie udzialem tego domu
(19, 9).
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kazda pokusa, a zwlaszcza cierpienie sg okazja taski zbawiajacej, ktora wypty-
wa z krzyza Pana naszego Jezusa Chrystusa.

GERUSALEMME COME LUOGO DELLA TENTAZIONE
DI GESU ALLA LUCE DI LC 4,9-12

Riassunto

Per capire quanto avviene sul pinnacolo del tempio a Gerusalemme (Lc 4,9-12),
puo essere illuminante il confronto tra questa scena e la tentazione subita da Gesu sulla
croce (Lc 23,35-43), perché terminando la triplice tentazione subita da Gesu nel deserto,
all’inizio del suo ministero pubblico (Lc 4,13), Luca aveva detto che il diavolo «se ne
ando per ritornare al tempo fissato». Ora questo tempo ¢ certamente quello della pas-
sione. Nei due episodi c’e perd una vistosa differenza: alla triplice tentazione nel deserto
Gesu risponde con forza e con lucidita, appellandosi alla parola di Dio («sta scritto»).
Sulla croce invece si chiude in un impenetrabile silenzio e non risponde né ai capi, né ai
soldati, né al cattivo ladrone.

In ciascuna delle tre sfide € riconoscibile la connessione tra la dignita messianica
e la capacita di salvare. Gesu non puo essere il Messia se nello stesso tempo non ¢ il
Salvatore. I capi dei giudei, i soldati e il cattivo ladrone sono tutti prigionieri dello
schema terreno del diavolo, mondano della messianicita e della salvezza.



