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W swietej Tradycji wschodniej (greckiej) procesy wewnatrz Boga Tréjjedyne-
go sg obiektem zainteresowania w tym celu, aby za ich pomocg scharakteryzowad
wlasciwosci personalne kazdej z Oséb Bozych. W refleksji teologicznej dotycza-
cej tajemnicy wnetrza Boga nacisk nie jest potozony na tym, co taczy, co jednoczy,
lecz raczej na Osobach, ktére sa ze sobg zwigzane. Kazda relacja dotyczy czegos
laczonego z innym, czyli kogo$ w odniesieniu do innego oraz tego, co taczy. Tra-
dycja zachodnia interesuje si¢ bardziej jedng jedyng substancja, ktéra jest spo-
iwem dla Trzech Os6b. Tradycja Wschodnia interesuje sie samymi Osobami, Ich
wlasciwosciami osobistymi, ktére tylko do danej Osoby naleza i wyrdzniajg Jg od
innych, czyli tymi specyficznymi wlasciwosciami, ktérych nie posiadajg pozostate
dwie Osoby.

Tajemnica tacznosci migdzyosobowej w Bogu okreslana jest w Tradycji grec-
kiej stowem ekporeuetchai, ktére w jezyku polskim ttumaczone jest na stowo po-
chodzié. Stowo to w potocznym jezyku greckim posiada wiele réznych znaczen.
Roéwniez w teologii rozumiane jest ono wielorako, w zaleznosci od tego, czy tekst,
w ktorym wystepuje, dotyczy plaszczyzny historiozbawczej, czy ptaszczyzny we-
wn¢trznej tajemnicy Boga. Wielorakos¢ rozumienia powigksza si¢ ponadto jesz-
cze w ttumaczeniach na obce jezyki. Jedno i to samo stowo moze by¢ oznaczane
w innym jezyku r6znymi stowami, ktérych pole semantyczne nie pokrywa si¢ z po-
lem semantycznym terminu oryginalnego i moze by¢ wezsze lub szersze. W zalez-
nosci od sléw stosowanych w ttumaczeniach z oryginalu na inne jezyki powstaje
caly szereg r6znych nowych znaczen, skojarzen, intuicji, ktére nie zawsze przy-
czyniajg si¢ do wyostrzenia i poglebienia zrozumienia, a odwrotnie, mogg przy-
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czynié si¢ do rozmycia znaczenia pierwotnego, do jego znieksztalcenia, a nawet
mogg skierowaé mysl w kierunku niezgodnym z zamiarem tekstu Zrédlowego.
Pojawia si¢ swoista pajgczyna powiazar i znaczer, ktérg trzeba rozszyfrowac w od-
powiednim horyzoncie hermeneutycznym.

W trynitologii zachodniej stowo pochodzenie wyznacza dwie relacje: tchnienie
czynne i tchnienie bierne. Samo pochodzenie jest tam pojeciem na tyle nieostrym,
ze nie pozwala zbyt dokladnie okresli¢, na czym ono polega. Tym bardziej nie
pozwala jasno okresli¢ cech charakterystycznych Osoby pochodzacej. Natomiast
w trynitologii wschodniej odpowiadajace mu stowo ekpdreusis, ttumaczone w j¢-
zyku polskim na stowo pochodzenie, jest bardzo precyzyjne, jednoznaczne. Wy-
znacza ono dokladnie jedna, tylko jedng wigZ, ktéra wigze Ducha Swietego tylko
z jedng Osoba: tylko z Ojcem, ewentualnie ,,przez Syna” Tradycja wschodnia nie
mowi o dwoch relacjach wynikajacych z tego pochodzenia. Pochodzenie jest czyms
calosciowym, integralnym. Nie moze by¢ rozdarte na bierne i czynne. W Trady-
cji wschodniej pochodzenie jest zardwno czynem QOjca, jak tez czynem Ducha
Swietego.

Wydawalo sig, ze postawy przyjete w tych dwdéch liniach myslenia sg radykal-
nie przeciwstawne, absolutnie nie do pogodzenia. Panowato przekonanie o istnie-
niu bariery nie do pokonania. Okazalo si¢ jednak, ze Kosciét katolicki po prostu
przyjat dorobek Tradycji wschodniej jako wiasny. Jednakze nie zrezygnowal przy
tym z dorobku wlasnego, wypracowanego przez prawie dwa tysigce lat. Obecnie
nie ma miejsca na polemik¢ pomi¢dzy tymi dwoma ujgciami. Moze si¢ natomiast
pojawié sytuacja atakdéw jednostronnych, gdy teologowie innych opcji beda do-
magac si¢ zrezygnowania przez Kosciét z wiasnej Tradycji i ograniczenia si¢ je-
dynie do przyj¢cia innej, ktéra byla rozwijana przez jakis okres poza nim. Koscidl
katolicki ze swej strony nie domaga si¢, by Koscioly wschodnie zrezygnowaly ze
swe) Tradycji, lecz przyjmujac ja jako swoja, dostrzega jej ogromng warto$¢. Po
wiekach polemik nastala mozliwos¢ wspélnej pracy zmierzajgcej do pogiebienia
1 usystematyzowania chrzescijanskiej mysli teologicznej w jedng calos¢. Trzeba
wielkiego wysitku, aby realnie wprowadzi¢ w problematyke wszystkich wierza-
cych, wyjasni¢ im, na czym obie Tradycje polegaja, i ukazaé¢ korzysci ptynace
z przyjecia ekpdreusis. Wigzac Tradycje zachodnig i wschodnig, o wiele wyraz-
niej mozna powigza¢ wszystkie traktaty teologiczne z traktatem o Tréjcy Swiete;j,
glgbiej wyjasnic¢ rézne trudne zagadnienia, takie jak np. macierzyfistwo Boga Ojca,
a nawet wprowadzi¢ nowe zagadnienia, takie jak np. relacja Maryi z Pierwszg Osobg
Boska ,,na linii ekpdreusis”. Nade wszystko mozna wzbogacié refleksje nad Pierwszg
Osobg Trojcy poprzez zwrdcenie uwagi na Jej wilasciwosci wykraczajace poza
,»bycie Ojcem”
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1. Stosowanie terminu ekpdreusis oraz sléw od niego pochodzacych

1.1. Uwagi ogdlne
Ekpdreusis (tac. processio) uzyte jako slowo oznaczajace relacj¢ fundamen-
talng miedzy Ojcem a Duchem Swietym, jest ttumaczone np. na jezyk wiloski przez
slowo processione, ktére jest odpowiednikiem polskiego slowa pochodzenie'.
Wyraza ono nie tylko specyficzng wiez migdzy Ojcem i Synem a Duchem Swie-
tym, lecz réwniez swoista metaréznic¢ pomigdzy relacjg taczacg Ojca z Synem,
a wiezia laczaca Ojca (i Syna) z Duchem Swietym. Duch Swigty jest Tchnieniem
wychodzacym od Ojca poprzez swoisty proces?. Slowo ekpdreusis okreslajace ten
proces w mentalnosci wschodniej posiada sens wybitnie personalny. Za niewlasci-
we uznawane jest stosowanie tego terminu dla méwienia jedynie o boskiej esencji.
W wieku XIII, po unii lyoriskiej, ktérg krytykowali nie tylko tacy zagorzali
przeciwnicy Filioque, jak Lossky, ale nawet teologowie katoliccy tej miary, co Y.
Congar, pojednawcze dzieta pisat teolog wschodni, Grzegorz z Cypru®. Przyzna-
wal on, ze w Tradycji wschodniej termin ekpdreusis moze by¢ kojarzony nie tylko
z wlasciwosciami personalnymi, lecz réwniez z esencja, ktérg przekazuje Ojciec
Duchowi Swietemu. Objawienie nie dotyczy informacji o dziataniach i wlasciwo-
§ciach Oséb, lecz o Nich samych, istniejgcych realnie i bedacych jednym Bogiem.
Grzegorz byt redaktorem pisma ,,Tomos”, poprzez ktére synod w Konstantynopo-
lu (1285) dat odpowiedZ na orzeczenia Soboru Lyoriskiego. W owym orzeczeniu
synodalnym Grzegorz ttumaczyt swoje poglady tym, ze Duch otrzymuje za po-
moca ekpdreusis od Ojca swoje istnienie hipostatyczne. Dlatego tez, pomimo ze
pochodzi tylko od Ojca, prawdziwym jest tez fakt, co jest zgodne Tradycja taciniskg
i aleksandryjska, ze jasnieje i manifestuje si¢ On wiecznie poprzez posrednictwo
Chrystusa. Grzegorz z Cypru nie wykluczal esencjalnej interpretacji tego termi-
nu®. Swoje przemyslenia sformutowal w taki sposéb, by umozliwil pogodzenie
schematu wschodniego z zachodnim. Gtosit on, ze Duch Swiety posiada swoje
ekpdreusis jako wlasciwo$¢ ontyczna, na miarg boskosci, czyli nie w sensie proce-
su, ruchu, lecz w sensie czegos istotowego. Tym samym mozna tym greckim ter-
minem objaé réwniez Drugg Osobg, méwiac, ze Duch Swiety pochodzi od Ojca

' Por. B. Mondin, La Trinita mistero d’amore. Trattato di teologia trinitaria, Bologna 1993,
s. 406.

*Por. tamze, s. 127.

Por. Y. Congar, Wierze w Ducha Swigtego. Rzeka zycia ptynie na Wschodzie i na Zachodzie
(Ap 22,1), t. 111, Warszawa 1996, s. 96.

4Por. O. Clément, Gregoire de Chypre. De l'ekporése du Saint-Esprit, w: ,Istina” 17 (1972),
s. 446.
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,»przez Syna’”. Grzegorz staral si¢ dotrze¢ do calej Tradycji patrystycznej, a nawet
do danych biblijnych, unikajac zbyt daleko idacego kompromisu z tacinnikami,
a takze wystrzegajac si¢ zamknigtego tradycjonalizmu®. Pragnat on jednosci mysli
wschodniej z Tradycjg zachodnig. Dlatego nie odrzucat Filiogue, lecz staral si¢
usytuowaé je w wizji syntetycznej, prawdziwie , katolickie;j”.

Mysl Grzegorza z Cypru, ktérg péZniej podjeli Grzegorz Palamas, J. Bryen-
nios, O. Clément i inni teologowie prawostawni, tworzy lini¢ pneumatologii bi-
zantynskiej, ktéra nie jest jeszcze w teologii Zachodniej nalezycie znana, aczkol-
wiek w ostatnich latach drugiego tysiaclecia stata si¢ obiektem zainteresowania
teolog6w i filozofé6w®. Mozna si¢ jednak zastanawia¢ nad tym, czy jego okreslenie
,ekporeza istotowa” nie moze tez by¢ interpretowane w przeciwne)j opcji, czyli
personalistycznie w sposéb radykalny, jako informacja o tym, co z wlasciwosci
Ojca otrzymuje Duch Swicty jako Osoba. Jezeli Ojciec przekazuje cos z istotnych
cech ojcostwa Bozego, to znaczy, ze Duch Swiety posiada o wiele wigcej wspél-
nych cech z Ojcem niz Syn. Dokonujacy si¢ ciggly rozwdj teologii biblijne;j i pa-
trystycznej, ktéry w ostatnich latach byt szczegdlnie widoczny, powinien dostar-
czy¢ nowych informacji 1 mozliwosci metodologicznych, ktére pozwolg nie tylko
na precyzyjne odczytanie starozytnych i Sredniowiecznych tekstéw, lecz przyczy-
nig si¢ skutecznie do prac nad tworzeniem wielkiej integralnej pneumatologii eku-
menicznej.

Waznym zadaniem pneumatologii poczatkéw trzeciego tysigclecia jest zbada-
nie pola semantycznego greckiego terminu ekpdreusis, najpierw w jego istotnym
znaczeniu, w odniesieniu do Ojca, a nastgpnie w jego znaczeniu drugorz¢dnym,
ktérego jednak nie mozna poming¢ milczeniem, w odniesieniu do Syna. Pierwszo-
rz¢dna rolg slowa greckiego ekpdreusis, stosowanego do wyrazania wig¢zéw mig-
dzy Osobami Tréjcy Swietej juz w tekstach biblijnych, jest charakteryzowanie re-
lacji miedzy Ojcem a Duchem Swigtym jako Osobami. Oznacza to wyrazne
sprecyzowanie specyfiki te) relacji oraz opisanie Oséb, ktére sg laczone.

Istnieje ograniczona mozliwos¢ stosowania tego terminu do méwienia o jakims
swoistym wspétudziale Syna w pochodzeniu Ducha Swigtego. Natomiast catkiem
niewlasciwe jest stosowanie tego stowa dla kreslenia ,,linii Chrystusowej” (czyli
do nazywania wig¢zi mi¢dzy Ojcem i Synem)’, aczkolwiek, jak to zostato wykaza-

Por. tamze, s 451.

¢Por. tamze, s. 455.

"Por. tenze, Byzance et le concile de Lyon, w: ,Kleronomia” 7 (1975), s. 265.

8Zob. A. Siemianowski, Tomizm a palamizm. Wokdt kontrowersji doktrynalnych chrzescijan-
skiego Wschodu i Zachodu w Sredniowieczu, Poznari 1998.

?Por. X. Pikaza, Dios como Espiritu y Persona. Razén humana y Misterio Trinitario, Koinonia
24, Secretariado Trinitario, Salamanca 1989, s. 202.
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ne wczesniej, wielu teologéw stosuje t¢ nawe réwniez odnosnie do rodzenia Syna.
Polskie stowo pochodzenie 1 tacifiskie procedere moga by¢ uzyte jako nazwy obu
powigzan: Ojca z Duchem i Ojca z Synem. O dwéch pochodzeniach jest mowa
nawet w powszechnym nauczaniu Kos$ciola. Nie wolno jednak uzywac jako wspol-
nej nazwy greckiego stowa ekpdreusis. Trzeba sobie jasno powiedzieé, ze w kon-
tekscie Tradycji wschodniej taka sytuacja jest absolutnie niedopuszczalna. Nie-
mozliwe jest dokladne sprecyzowanie owego greckiego terminu, podobnie jak nie
jest latwg sprawg sprecyzowanie innych stéw dotyczacych Oséb Boskich. Wszyst-
kie stosowane w teologii terminy sg relatywne, to znaczy wyjasniaja si¢ wzajem-
nie w kontekscie catosci 1 nie mogg by¢ zrozumiale, nie moga by¢ definiowane,
nie mogg by¢ brane pod uwage bez pozostalych siéw. Trzeba jednak przyjaé za
Tradycja wschodnia, ze pochodzenie Ducha Swietego nie jest przede wszystkim
informacjg o pierwszej przyczynie ani nawet informacja o czynie Ojca, lecz infor-
macja o personalnych wtasciwosciach Trzeciej Osoby. Wiasciwos¢ ta — ekpdreu-
sis, nalezna jest Duchowi Swietemu tak, jak niezrodzenie jest nalezne Ojcu a zro-
dzenie jest istotng cecha Syna!®. Jezeli wi¢Z migdzy Ojcem i Synem, czyli rodzenie,
opatrujemy réwniez terminem pochodzenie, to wtedy trzeba znaleZ¢ jakies inne
slowa na odréznienie specyfiki trzeciej Osoby Bozej (tchnienie). W Tradycji
wschodniej inne stowo jest niepotrzebne, gdyz termin pochodzenie odnosi si¢ tam
tylko do Trzeciej Osoby i posiada tres¢ wyraZnie inng od tresci zawierajgcej si¢
w slowie rodzenie.

W teologii zachodniej jest mowa o relacji migdzy Ojcem i1 Synem a Duchem
Swietym, ktéra powstaje na fundamencie pochodzenia i ktéra posiada dwie od-
miany. Wyréznione zostalo mianowicie tchnienie czynne, jako czyn Oséb Boskich:
Ojca i Syna razem, oraz tchnienie bierne, jako przyjmowanie tego dzialania przez
Ducha Swigtego. Tymczasem stowo ekpdreusis posiada zupelnie inne znaczenie
1 nie moze by¢ ttumaczone przez stowo tchnienie.

Greckie stowo ekpdreusis posiada swoje wlasne pole semantyczne. Moze ono
informowac po prostu o tym, jaka jest przyczyna, punkt poczatkowy, czyli skad
jest Duch Swiety. Moze jednak oznaczaé réwniez czyn Trzeciej Osoby: wydoby-
wanie si¢ z Ojca lub przychodzenie do nas (termin ten posiada w odniesieniu do
czynu Trzeciej Osoby inny sens na ptaszczyZnie historiozbawczej, a inny jako pro-
ces wewnetrzny w Bogu). Moze oznacza¢ czyn Ojca, poprzez ktéry wydobywa
On z siebie Trzecig Osob¢ Boska'!. Wszystkie te sensy funkcjonujg w tekstach
teologicznych. Nie mozna ttumaczy¢ tego stowa stowem ,,tchnienie” Tchnienie

1°Por. tamze, s. 448.
"Por. Sul Filioque. Pontificio Consiglio per la promozione dell’unita dei cristiani, (,,L’Osserva-
tore Romano” z 13 IX 1995 r,, s. 5; ,,I1 Regno — Documenti” 19 (1995), s. 593.
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jest czynem Ojca i Syna, a odbierane jest przez Ducha Swictego. Tymczasem Zré-
dlowe stowo greckie uwzglednia jeszcze mozliwosé czynnego dziatania dokony-
wanego przez Ducha Swietego, a przede wszystkim oznacza Jego istotng perso-
nalng wlasciwosc.

1.2. Waznos$¢ terminu ekporeusis w teologii prawoslawnej

Slowo ekpdreusis jest to termin techniczny okreslajacy jedynie zwigzek mie-
dzy Osobami Ojcai Ducha Swietego. W Tradycji greckiej okresla ono tylko tyle —
i nic wiecej. Po obu stronach jest tylko jedna Osoba, ponadto Osoba, od ktére;j
Duch Swigty pochodzi jest Zrédlem pierwszym, absolutnym, a nie wtérnym, po-
sredniczacym.

Z 27 tez Bolotowa, dowiadujemy sie, ze zwiazek Ducha Swietego z pozostaly-
mi Osobami, oprécz powyzszego slowa oznaczajgcego pochodzenie, moze by¢
okreslany réwniez innymi stowami, takimi jak proiesi, eklampei znaczacymi wy-
czyli okazywany przez Syna (teza 4)'2. Bezokolicznik proienai oznacza czyn Ojca,
ktéry wydobywa z siebie, wywodzi z siebie, tchnie, jasnieje (promieniuje). Po-
dobnie Syn wywodzi z siebie, tchnie, jasnieje. Natomiast stowo ekporeuetai posia-
da sens konkretny, scisty. Nie moze by¢ pojmowane dowolnie. Zawiera ono w so-
bie swoisty radykalizm.

Ksawery Pikaza informuje, za O. Clémentem, ze w Tradycji wschodniej nada-
wane jest temu stowu tylko jedno znaczenie, a mianowicie ,,pochodzenie od pierw-
szego Zrédia”. Duch Swiety pochodzi tylko od jednego Zrédia — pierwszego, kté-
rym jest Ojciec. Nie mozna za takie Zrédto traktowac réwniez Syna. Tylko Ojciec
jest przyczyng (causa) w sensie radykalnym. Dlatego w tym kontekscie bez sensu
jest méwienie, ze Duch Swiety pochodzi (ekpdreusis) rtéwniez od Syna. Clément
dopuszcza jedynie méwienie o przechodzeniu lub wychodzeniu (proienai) Ducha
Swietego od Syna, a takze o Jego promieniowaniu od Syna. Zgadza si¢ to doklad-
nie z tezami Bolotowa. Ostatecznie mozna przyjaé, ze Duch Swigty otrzymuje swoja
hipostaz¢ od Ojca, aczkolwiek przyjmuje ja przez Syna's,

Clément nawigzuje do Lossky’ego, ktéry przypomina, ze wszelkie nazwy nada-
wane Duchowi Swictemu posiadajg charakter apofatyczny i powinny byé prze-
zwycigzone za pomocg alegoryzacji. Wskazuje on tez, ze pochodzenie dotyczy

2Por. Y. Congar, Wierze..., t. 111, dz. cyt., s. 230.

“Por. X. Pikaza, Perspectivas pneumatoldgicas actuales. La question del ,, Filioque” : hoy, w:
El Concilio Constantinopla l y el Espiritu Santo, Salamanca 1983, 117-193, s. 129. O. Clément, Ne
manqons pas aux bienseances pour des querelles de mots, ,Messager” 19 (1971) 179-190, zwlaszcza
strony 184-186; tenze, L’Eglise Orthodoxe, Paris 1965, s. 61-69.
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dwéch plaszczyzn: hipostazy oraz energii, czyli Osoby Ducha Swietego samej
w sobie 1 Osoby jako dzialajacej w dziejach zbawienia. Hipostaza pochodzi wy-
lacznie od Ojca, natomiast energia przechodzi przez Syna'®. Tak wiec na plasz-
czyZnie Trdjcy samej w sobie wykluczony zostaje nawet schemat ,,przez Syna”,
ktéry jednak zostaje dopuszczony na plaszczyZnie zbawczej ekonomii.

Lossky z kolel nawigzuje wyraZnie do swoistej wizji Grzegorza Palamasa, kt6-
ry podkreslat apofatyzm, gloszac, ze o wnetrzu Boga niczego nie mozemy powie-
dzie¢. Wszystko, co jest mozliwe do poznania i wypowiedzenia, odnosi si¢ jedy-
nie do energii: stworzonych i niestworzonych, ale nie do istoty Boga. O wiezi Syna
z Ojcem mozemy powiedzie¢ wiele, tylko z tego powodu, ze ,,Stowo ciatem sie
stato 1 zamieszkato wsrdd nas” Wszelka informacja dotyczy zbawczej ekonomii.
Natomiast o Duchu Swigtym mozemy méwié jedynie na podstawie wypowiedzi
Jezusa oraz z obserwacji dzialania Jego mocy w swiecie. Dlatego niezaleznie od
tego, jaka interpretacj¢ Lossky nadaje stowu ekporeuetai, nalezy zdecydowanie
podkresli¢, ze wedlug niego slowo to nie posiada tak wyraZnego, dajacego si¢
poja¢ 1 zobrazowa¢ znaczenia, jak slowo eggenetai. Dlatego pochodzenie Ducha
Swigtego nie moze by¢é nigdy tak precyzyjnie opisane jak rodzenie Syna's. Pocho-
dzenie zawsze pozostanie bardziej apofatyczne niz rodzenie.

1.3. Recepcja wschodniego terminu ekpdreusis w teologii zachodniej

Dla zrozumienia zachodniej refleksji nad pochodzeniem Ducha Swigtego trze-
ba zwréci¢ uwage na koniecznos¢ odréznienia warstwy pojeciowej od ukrywaja-
cej si¢ za nig realnosci. Pomimo stosowania innych terminéw i zwigzanych z tym
nieporozumieni j¢zykowych wszyscy teologowie zastanawiali si¢ nad ta sama, je-
dyng Tajemnicg. Celem badarn nie byt taki czy inny termin, lecz realnos¢, ktéra si¢
za nim kryje. Dlatego obecnie teologowie tacifiscy zwracaja uwage na to, ze pomi-
mo swej nieoznaczonosci stowo ekpdreusis wyraza sobg misterium réwnie mocne
jak misterium wyrazane stowem aggenesia. Inna jest natomiast metodologia pro-
wadzaca do odstonigcia ontycznego sensu tego stowa. Rodzenie odwieczne (czyn
Ojca) zostaje objawione poprzez konkretne wydarzenie, poprzez przyjscie Syna
na $wiat w swym czlowieczeiistwie; jest to czyn calej Tréjcy Swigtej. Wielkiej
pomocy mozna tu oczekiwaé od refleksji nad zrodzeniem Jezusa jako cztowieka
z Maryi Dziewicy. Natomiast pochodzenie odwieczne (czyn Ojca, takze czyn Du-
cha) zostaje objawione tylko jako informacja w slowach Jezusa oraz poprzez przyj-

14Zob. O. Clément, Vladimir Lossky, un théologien de la personne et du Saint Esprit, w: ,Mess-
sager” 30-31 (1959) 137-206.

'3 Por. V. Lossky, La procession du Saint Esprit dans la doctrine trinitaire orthodoxe, Setor —
Paris 1948, s. 36.



96 O. PIOTR LISZKA CMF

scie Ducha Swietego niewidzialne (moc, skutek mocy). Mniej wyraznie jest okre-
slony punkt wyj$cia ewentualnej analogii. Samo stowo tchnienie jest juz zdecydo-
wanie mniej nosne od stowa syn, jest zdecydowanie bardziej apofatyczne, wskazu-
je ono na niezgl¢biong tajemnicg. Warto si¢ jednak tez zastanowi¢ nad mozliwoscig
zbyt dostownego traktowania Misterium Oséb: Pierwszej i Drugiej, jako Ojcai Sy-
na. Misterium Boga nie moze by¢ wyrazone ludzkimi stowami. Ostatecznie nie do
korica mozemy sobie wyobrazié, co znaczg te stowa wyjete z ludzkiego stownika
rodzinnego w odniesieniu do Oséb Bozych.

Ignacio Ortiz de Urbina, zwracajac uwage na refleksje Grzegorza z Nazjanzu
na temat pochodzenia Ducha Swigtego, przypomina, ze zaréwno jedno jak i dru-
gie pochodzenie trynitarne stanowig ostatecznie niezgi¢biong tajemnicg¢. Stowa za-
wsze s3 jedynie wiekszym lub mniejszym przyblizeniem!s. Sluszna jest tez uwaga
Lossky’ego, ze na plaszczyZnie poje¢ powyzsze terminy posiadajg rézny stopien
precyzji. Trzeba do tego doda¢, ze réwniez Objawienie o wiele wigce) 1 wyraZnie]
méwi o Jezusie Chrystusie i Jego zwiazkach z Ojcem niz o Duchu Swietym.

J. Warzeszak, omawiajac Dokument Rady Papieskiej, przedstawia cokolwiek
inng interpretacje stowa ekpdreusis. Wedlug niego oznacza ono wiasnie wycho-
dzenie, ktére O. Clément wigze ze stowem proienai. TekstJ 15,26 dokument waty-
kanski ttumaczy stowami: ,ktéry od Ojca wychodzi (pochodzi)”!'”. Wynika stad
wniosek, ze grecy 1 lacinnicy méwig ostatecznie to samo, a ich wzajemne zarzuty
mogg by¢ zinterpretowane jako potwierdzenie stusznosci drugiej strony. Grecy
walczg o zachowanie monarchii Ojca. Méwiag, ze tylko On jest przyczyng pierwsza
(aitia, causa), ze stowo pochodzenie tak wlasnie nalezy rozumie¢; natomiast rozu-
mienie tego stowa jako wychodzenie (wyplywanie) jest drugorzedne i w tym sensie
moze by¢ stosowane réwniez wobec Syna (przez Syna pochodzi, czyli przeply-
wa). Zarzuty wobec tacinnikéw dotycza tego, ze ich schemat jest zbyt reistyczny,
logiczny, ze wskazuje tylko na fundament, na przyczyn¢, personalizm stowa grec-
kiego polega wlasnie na tym, ze odkresla aktywnos¢, poprzez wskazanie na to, ze
Duch Swiety nie jest bierny (tchniony), lecz sam dziala, sam wychodzi ze swego
Zrédla. Okazuje si¢ wigc, ze mozna wykorzystaé glebie mentalnosci laciriskie;
dla podkreslenia monarchii Ojca oraz mozna wykorzystaé bogactwo pola se-

mantycznego terminu greckiego dla wyjasnienia roli Syna w pochodzeniu Du-
cha Swigtego.

' Por. 1. Ortiz de Urbina, El Espiritu Santo en ta teologia del siglo 1V desde Nicea a Constanti-
nopla, w: El Concilio..., dz. cyt., s. 89.

""Por. J. Warzeszak, Pochodzenie Ducha Swigtego w tradycji greckiej i faciriskiej wedtug Papie-
skiej Rady ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, w: ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 9 (1998)
365-400, s. 366.
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Hans Urs von Balthasar, czyniac refleksje nad pochodzeniem Ducha Swietego,
wyjasnia powyzszy problem filologiczny, méwiac, ze greckie ekpdreusis, poczaw-
szy od sw. Atanazego, ,,definiuje jedynie wyjscie z Ur-Sache (causa, aitia), gdzie
Syn, sam bedac ,,spowodowany” (aition), nie mégt mie¢ jakiegokolwiek udziatu™'®,

Tymczasem tlumaczenie z jezyka greckiego na jezyk taciriski oznacza prze-
skok sensu waskiego w sens szerszy, co wiasnie stalo si¢ Zrédiem wszelkich nie-
porozumiefi mi¢dzy Wschodem a Zachodem. Slowo ekpdreusis nie mozna prze-
ttumaczy¢ po prostu na stowo pochodzenie, czyli po prostu wyjscie. Trzeba je
przettumaczy¢ Scisle jako ,,wyjscie ze Zrédla pierwszego”. Natomiast bez tego spre-
cyzowania mozna slowo pochodzenie (takze stowo wychodzenie) rozumiane w sen-
sie ogélnym stosowacd réwniez wobec Syna.

Juz z powyzszych refleksji mozna zrozumie¢, dlaczego stowo ekpdreusis ogry-
wa tak wazng, bardzo $cisle okreslong rol¢ we wschodniej triadologii'®. Jest ono
tam wyrazeniem klasycznym, terminem technicznym, ktérego nie wolno interpreto-
wac i stosowac dowolnie. Stuszne jest zdziwienie, ktére wyraza Y. Congar wobec
uzycia w greckim tekscie unii brzeskiej z 1596 roku czasownika ekporeuesthai dla
przettumaczenie lacifiskiego procedere. Mozna bylo w ten sposéb odnies¢ wraze-
nie, ze idea grecka pochodzenia Ducha Swietego tylko od Ojca jako absolutnie
pierwszego poczatku zostala przeniesiona réwniez na Syna. W tym kontekscie
Congar dopowiada, ze ,,tekst $w. Maksyma, ktory lezal u podstaw zgody, byt o wiele
bardziej zadowalajacy. Nie tylko potwierdzat przypisywanie samemu Ojcu, ze jest
aitia, przyczyna, ale méwiac o zaleznosci Ducha Swigtego od Syna, uzywat inne-
go czasownika: proienai®®. Okazuje si¢, ze problemy zwigzane ze stosowaniem
i rozumieniem stéw istniaty w pierwszych wiekach chrzescijanstwa, istnialy w doj-
rzalych etapach jego wzrostu i istniejg dzisiaj.

NajwyraZzniejsze wskazéwki odnosnie do rozumienia stowa ekpdreusis pozo-
stawili Ojcowie kapadoccy. Y. Congar cytuje wypowiedZ J.N.D. Kelly’ego,w kto6-
rej znajduja sie wypowiedzi sw. Bazylego i §w. Grzegorza z Nyssy. WypowiedZ ta
nie jest calkiem jasna, ale mozna z niej wiele wywnioskowaé. Niejasne jest np.
stwierdzenie ,,misja, czyli pochodzenie”. Nie wiadomo, czy chodzi tu o dwie od-
rebne rzeczywistosci, czy o jedng rzeczywistos¢ dwojako nazywang. Misja w ja-
kis sposéb jest pochodzeniem, jest jego odzwierciedleniem w historii. W sensie
scistym jednak nim nie jest, gdyz pochodzenie jako takie dotyczy sfery zycia we-
wnatrz Boga. Duch Swiety w zaden sposéb nie pochodzi od Jezusa jako czlowie-
ka. Jest jedynie przez Niego posylany w strukturze dziejow zbawienia. Porownu-

18G. Marchesi, La cristologia trinitaria di Hans Urs von Balthasar, Brescia 1997, s. 417.
19 Por. Y. Congar, Wierze..., t. 111, dz. cyt., s. 65.
2 Por. tamze, s. 222.
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jac natomiast wypowiedzi dwéch wymienionych wyzej Ojcéw, mozna dostrzec, ze
stowo ekpdreusis $cisle wiaze si¢ z ,,mocg uswiecajagcg czy uswigcania”, ktérg posia-
da Duch Swiety jako Trzecia Osoba w Bogu, ktéra dziata w historii ludzkosci®'.

1.4. Biblijna interpretacja pochodzenia Ducha Swie;tego

Stowo ekpdreusis informuje o cechach ksztattujacych Trzecig Osobg Trojcy.
Terminu tego uzywat Sobér w Chalcedonie, gdy mowa byla o orzeczeniach Sobo-
ru Konstantynopolitariskiego I. W orzeczeniach tych zaproponowano nowg inter-
pretacje tekstu biblijnego. Tekst soborowy nie wskazuje juz na czynnos¢, ktérg
okresla czasownik ekporeuesthai — ktéry mozna w $wietle J 15,26 zinterpretowac
jako przychodzgcy (do ludzi), ale wskazuje na to, kim Duch Swiety jest w trynitar-
nym zyciu wnetrza Boga. Jest On pochodzacym ekporeuomenon. W IV wieku na-
stepuje wyraZne przesuniecie akcentéw, przejscie z plaszczyzny ekonomicznej mé-
wigcej o dzialaniach zbawczych na plaszczyzn¢ immanentng, informujaca
o wlasciwosciach bytowych Os6b Bozych?,

Wyrazenie ekpdreusis stato si¢ klasyczne we wschodniej triadologii wtedy, gdy
rozpoczgto powazne refleksje nad wlasciwoscig hipostatyczng Trzeciej Osoby. Tra-
dycja Wschodnia podejmuje refleksj¢ metafizyczng w ramach Tréjcy immanent-
nej, wychodzac od stowa posiadajacego wydZzwiek personalistyczny. Dlatego tez
jest rowniez zdecydowanie personalistyczna, w odrdznieniu od Tradycji zachod-
niej, ktdra jest raczej substancjalistyczna, to znaczy zajmuje si¢ bardziej naturg niz
Osobami. W takim sensie stowo pochodzenie (procedere) bylo i jest stosowane
réwniez w teologii zachodniej. W takim sensie uzywal go mig¢dzy innymi sw. To-
masz z Akwinu®. Slowo pochodzi nalezy u Tomasza rozumieé raczej w sensie
,bycia uczynionym, sprawianym” Wlasciwym slowem odpowiadajgcym takiemu
znaczeniu po stronie greckiej nie byloby ekpdreusis, lecz probole, ktére posiada
znaczenie bardziej bierne, informujac o tym, ze Duch Swiety jest sprawiany. Otéz
w Tradycji zachodniej Duch Swigty nie wychodzi od Ojca, lecz jest przez Niego
sprawiany. Idea ta zostala wyrazona poprzez slowo tchnienie, ktére zwigzane jest
z dwoma relacjami, a mianowicie z tchnieniem czynnym i tchnieniem biernym,
ktore raczej wykluczaja czynne zaangazowania Ducha Swi¢teg0 W procesie po-
chodzenia. Tymczasem tekst J 15,26 pozwala na przypisywanie Duchowi Swigte-

mu w procesie trynitarnego pochodzenia roli czynnej (ekporeuetai: 3 os. lp. cza-
sownika ekporeuomai)®.

21 Por. tamze, s. 55.

*Por. J. Warzeszak, Pochodzenie..., dz. cyt., s. 367.
2 Por. tamze, s.62.

#Zob. Y. Congar, Wierze..., t. 111, dz. cyt., s. 62n.
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Aczkolwiek stowo ekporeusis bywa najczesciej thumaczone na jezyk polski jako
pochodzenie, to jednakze coraz bardziej teologowie zachodni zdajg sobie sprawe
z tego, ze w odrdznieniu od stowa polskiego pochodzenie czy lacifiskiego proce-
dere, ktérego obszar znaczeniowy jest bardzo szeroki, nieokreslony, stowo greckie
posiada znaczenie bardzo konkretne, jednoznaczne. Okresla ono relacj¢ pomigdzy
dwoma, ktérej poczatkiem jest dokladnie jeden byt, jedno Zrédio, jedna osoba lub
jedna rzecz. Ojciec jest przyczyng bez przyczyny, z ktérej pochodzi Duch Swiety.
Trzeba jednak przyznaé, ze sam tekst J 15,26 nie sugeruje jeszcze bogatej inter-
pretacji personalistycznej, bogactwa cech personalnych trzeciej Osoby, jakie w tym
slowie dostrzezono na Wschodzie w wiekach péZniejszych. Tekst biblijny racze;j
ogranicza si¢ do wskazania Ojca jako na przyczyng ostateczng trzeciej Osoby?.

M.A. Chevalier przyjmuje rozumienie J 15,26 w sensie ,,przyjs¢ do kogos od
kogos” Wskazywaloby to na aktywnos¢ trzeciej Osoby: wychodzenie 1 przycho-
dzenie. Jednakze precyzyjna interpertacja stowa ekpdreusis nie jest tatwa, gdyz
Jan uzywa tego stowa jeszcze tylko raz jeden, w tekscie J 5,29 — éxmopebectyait
(ekporeuesthai). Poza tym uzywa on synonimu: exerchestai, ktéry dotyczy wyraz-
nie sytuacji przychodzenia — albo Ducha Swietego, albo Syna od Ojca — do ludzi.
Stad wlasnie mozna dojs¢ do wniosku, ze trzeba interpretowac J 15,26 aktywnie.
Wynika stad, ze w odniesieniu do Ducha Swietego nalezy méwic nie tylko o tchnie-
niu lub wystaniu, lecz réwniez o Jego aktywnym dzialaniu®®. Duch Swiety nie tyl-
ko jest tchniony przez Ojca (i Syna), nie tylko jest tchniony w ludzi, ale sam wy-
chodzi od Ojca (i Syna) i przychodzi do ludzi. Podobnie méwi Y. Congar, gdy
dokonuje egzegezy tego tekstu i zauwaza, ze slowo to zostalo w nim uzyte jako
czasownik w czasie teraZzniejszym, ktéry w kontekscie jest traktowany jako futu-
rum instans (ekporeuomenon — przychodzqcy), czyli ten, ktory przyjdzie. Najpierw
interpretuje slowo w sensie ogdlnym jako przejscie brodu, przeprowadzanie przez
bréd, wychodzenie z (J 5,29: wychodzenie z grobu), wyptywanie z, a nast¢pnie za-
uwaza ,,pewien odcieri odniesienia do podmiotu czynnosci: Duch Swiety wycho-
dzi jakby sam od Ojca” Czyni to jednak bardzo ostroznie. Sgdzi on, ze Tradycja
wschodnia interpretuje tekst J 15,26 zbyt radykalnie. Przyktadowo, stwierdzil, ze
teolog prawoslawny V. Rodzianko przesadnie uwypuklil w nim ,,watek wolnosci
dziatania™?’.

3 Por. Sul Filiogue..., dz. cyt., s. 593.

%Por. M.A. Chevallier, La procedencia del Espiritu Santo. Vision del ,, Filioque” desde el Nu-
evo Testamento, W: El Concilio..., dz. cyt., 53-73, s. 60.

7 Por. Y. Congar, Wierzg..., t. Ill dz. cyt., s 65.71; tenze, Wierzg w Ducha Swigtego, t. 1: Duch
Swiety w ,,ekonomii” Objawienie i doswiadczenie Ducha, (thum. L. Rutkowskana podstawie: Je
crois en L’Esprit Saint, Tome 1: L’Esprit Saint dans I’”Economie” Révélation et expérience de
I’esprit, Pari: Les Editions du Cerf, 1973), Warszawa 1995: wyd. Ksi¢zy Marian6w, s. 98.
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Zasadnicza linia teologiczna przyjmuje dos$¢ wyraZzne kryteria zwigzane ze sto-
sowaniem terminéw, ograniczajac znaczenie greckiego slowa ekpdreusis tylko do
Osoby Ojca i do Osoby Ducha Swigtego. Niemniej jednak istnieja w historii teolo-
gii préby doslownego transponowania z jezyka greckiego na tacing i odwrotnie.
Istniejg teksty greckie méwiace o ekpdreusis Ducha Swigtego od Ojca i Syna jako
jednej zasady. Oznacza to nadawanie temu slowu, a w konsekwencji calemu sche-
matowi pneumatologicznemu sensu substancjalnego®®. Takie stosowanie stowa
ekpdreusis wyznacza Sob6r Konstantynopolitaniski I, ktéry dokonatl przejscia
z plaszczyzny ekonomicznej na immanentna, dokonujac najpierw drobnej zmiany
w interpretacji samego tekstu J 15,26. Zamiast pard wstawiono ek. Pierwsze, bi-
blijne, informuje o tym, ze Duch Swiety ,,przychodzi” do nas od Ojca (ale przy-
chodzi do nas tez od Syna). Natomiast drugie, z Credo Soboru Konstantynopoli-
tariskiego I, informuje, ze Duch Swiety ,,wychodzi” od Ojca, z wnetrza Ojca.
Biblijne para, (a tym bardziej dia) wskazuje bardzie] na proces przechodzenia od
Ojca do nas, i moze by¢ stosowane réwniez do Syna. Spokojnie mozna powie-
dzieé, ze Duch Swiety przychodzi do nas od (para) Ojca i Syna. Nie mozna nato-
miast powiedzie¢, ze wychodzi od (ek) Ojca 1 Syna. Sobdr w ten sposéb zaciesnit
stosowanie slowa ekpdreusis jedynie do Ojca.

Jednakze jednoczesne zainteresowanie plaszczyzng Boskiej immanencji auto-
matycznie otworzylo bram¢ do péZniejszej interpretacji tego tekstu w sensie Filio-
que®. Kontrowersja rozpoczela si¢ jednak dopiero wtedy, gdy tacinskie Filiogue
przettumaczono na jezyk grecki jako ek tou Patros kai tou Hiou ekporeuetai. Za-
strzezenie dotyczylo nie tylko nieuprawnionego zastosowania terminu ekporeu-
etai rowniez do Syna, lecz takze traktowania Ojca 1 Syna jako jednego wspdlnego
7rédlo pochodzenia Ducha Swietego. Na takie traktowanie wskazywalo uzycie
w przetlumaczonej formule stowa ek. Tymczasem w tekscie greckim biblijnym
uzyto stowo pard, kiére wskazywalo na ptaszczyzne¢ ekonomii zbawczej i dopusz-
czalo pochodzenie Ducha Swigtego od Syna. W ujeciu historiozbawczym w sche-
macie lacinskim Duch Swiq:ty nie ,,wychodzi od Ojca i Syna” (ek), lecz ,,idzie od
od Nich Obu” (para) i przychodzi do nas. Scisle rzecz biorac, schemat zachodni
nic nie méwi o aktywnosci Ducha Swietego. Nie dotyczy on ekonomii, méwi je-
dynie o jej odbiciu wewnatrz Trdjcy. Jest to jednak odbicie adekwatne. Przecho-
dzac do wnetrza Tréjcy, schemat facifiski obejmuje w immanencji dokladnie to, co
znajduje si¢ w strukturze dzialai zbawczych, i jest doktadnym odzwierciedleniem
wewnatrztrynitarnym historiozbawczego posylania Ducha Swigtego przez Jezusa.

*Por. S. Virgulin, La problematica en torno a la procedencia del Espiritu Santo. Tema histdrico,
w: El concilio..., dz. cyt., 93-115,s. 114.
¥Por. B. Huculak, Indole della teologia trinitaria greca, ,,Antonianum” 1 (1992) 129-167, s. 129.
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Oba powigzania, z Ojcem i z Jezusem, s w schemacie lacifiskim okreslane jed-
nym stlowem pochodzenie, ale juz nie w sensie ekporeuetai, lecz w sensie proie-
nai.

W sumie réznice migdzy nurtem wschodnim i zachodnim powinny by¢ rozpa-
trywane wielorako, w catym zestawie przeréznych splotéw plaszczyzn lingwistycz-
nych 1 bytowych. Jezeli niektérzy teologowie z jednej i drugiej Tradycji zajmuja
si¢ tylko refleksja ekonomiczng, to nalezaloby sprawdzi¢, jakie terminy stosuja.
Podobnie trzeba poréwnac refleksje tych, ktérzy koncentrujg sie jedynie na plasz-
czyZnie immanencji. Wreszcie, po trzecie, nalezy zwrécié uwage tez na to, jakich
wyrazen uzywajg ci teologowie, ktérzy zajmujg si¢ jednocze$nie ekonomig i im-
manencj3.

Dochodzimy do wniosku, ze schemat zachodni odpowiada w jakis sposéb ten-
dencjom, ktére pojawily si¢ juz na Soborze Konstantynopolitariskim I, ktéry juz,
podobnie jak p6Zniej Maksym Wyznawca, wyraznie kierowat uwage ku Boskosci
trzeciej hipostazy. Z tego powodu Maksym uwazal, ze Filioque trzeba rozumieé
jako odpowiednik terminu ekpdreusis, jednak juz nie w formie czasownika (ekpo-
reuetai), lecz w formie imiestowu (ekporeuomenon)*®. Taka zmiana filologiczna
odpowiada przejsciu refleksji z ekonomii do immanencji, z opisu dzialania zbaw-
czego do opisu substancjalnego. Pomimo tych wyjasnieri wydaje si¢, ze zaré6wno
jeden jak i drugi opis nie do konica uwzglednia problemu wtasciwosci poszczegdl-
nych Oséb. Trzeba jakiegos trzeciego uj¢cia — personalistycznego, ktére powinno
obejmowac obie plaszczyzny.

W pézniejszej teologii bizantyniskiej, zwlaszcza u Jana z Damaszku, pojawia
sie podobna idea. Stosuje on schemat Ojcéw kapadockich: ,,0d Ojca przez Syna”,
ale w taki sposob, ze nie wskazuje raczej na cechy personalne Ducha Swigtego,
lecz na Jego wspélistotnos¢, co do natury z Ojcem (i Synem). Sadzit on, Ze na takg
interpretacje wskazuje forma ekporeuomenon?®'. Jan z Damaszku wyraZnie przy
tym podkresla, ze Ojciec jest jedynym Zrédiem. Kontynuuje w ten sposéb lini¢ $w.
Cyryla z Aleksandrii*> Warto tu przypomnieé, ze Cyryl nigdy nie uzywal ekpo-
reuetai w odniesieniu do zwigzku Ducha z Synem, chociaz uzywat tego stowa w od-
niesieniu do wi¢zi migdzy Synem a Ojcem. Stosowal tez inny termin: proienai, dla
,,obu pochodzeri” W sumie podkreslal réwnos¢ substancjalng Oséb z jednocze-
snym silnym akcentowaniem Ojca jako pierwszego, jedynego Zrédia Tréjcy?.

070b. tamze, s. 135.
MZob. tamze, s. 136.
¥ Por. tamze, s. 137.
¥ Por. Sul Filiogue..., dz. cyt., s. 593.
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Y. Congar, stwierdzajac ten fakt, méwi, ze Jan z Damaszku, pomimo ze przyjat
substancjalny model pochodzenia, w ktérym jednoznacznie wskazywal na Ojca
jako Zrédlo, nie byt , filioquista” ani tez nie byt ,,monopatrysta™*.

Wielki Stownik grecko-polski Nowego Testamentu nie uwzglgdnia wszystkich
mozliwych stéw, za pomocg ktérych moze by¢ ttumaczone greckie ekpdreusis.
W Slowniku zamieszczone jest hasto éxmopebopon, ktérego pole semantyczne jest
wyznaczone przez slowa: w stronie czynnej — wychodzic¢, wyruszac, lub w stronie
biernej — by¢ wywotywanym, by¢ wyprowadzanym?. Oprécz tych stéw w teologii
stosowane sg tez inne slowa okreslajace znaczenie greckiego ekpdreusis, posiada-
jace sens podobny, bliskoznaczny, tak jak np. wydobywac sig, wywodzic sig®®. Y.
Congar zwraca uwagg na to, ze przede wszystkim ttumaczy si¢ ono jako wycho-
dzenie, wydobywanie si¢ Ducha Swietego od Ojca’’. J. Warzeszak méwi nato-
miast o szerszym polu semantycznym slowa ekpdreusis. Oznacza ono, wedlug niego,
ze co$ wychodzi z drzwi, wyjezdzia, pochodzi ze swego pierwotnego Zrédla, tak jak
na przykiad rzeka wyplywa ze Zrddia. Znaczenia te wskazujg zar6wno na czyn
Ojca, jak i na czyn Ducha, mianowicie: na otwarcie si¢ Ojca oraz na sposob po-
chodzenia Ducha, ktérego Ojciec wylewa z siebie jak Zrédio wylewa wodg 1 two-
rzy wokot siebie rozlewisko tworzace poczatek rzeki. Jednakze jeszcze bardziej
wieloznaczny jest laciniski termin procedere, ktéry tym samym nie jest tak kon-
kretny, mocny, intensywny, plastyczny jak greckie ekporeusis. Stowo procedere
posiada znaczenie iS¢ naprzdd, niezaleznie od tego, czy to, od czego idzie, jest
pierwotnym Zrddiem. Warto zwréci€ tez uwage na to, ze stowo pochodzenie, po-
dobnie jak jego pierwowzdr w jezyku greckim, stosowane jest w tekstach teolo-
gicznych w rézny sposéb: jako rzeczownik lub czasownik, a takze jako imiestow,
1 kazda z tych form stosowana jest dla wypowiedzenia innego aspektu Bozej ta-
jemnicy?.

Stowo ekpdreusis jest uzywane dla wyrazenia wiezi Ducha Swietego z Ojcem.
Poniewaz teologowie zachodni stosuja stowo pochodzenie nie tylko w tym sensie,
lecz réwniez wtedy gdy méwig o wi¢zi miedzy Ojcem a Synem, dlatego starajg si¢
wieZ miedzy Ojcem a Duchem Swietym w jakis inny sposéb odréznié, tak aby nie
myli¢ jednego pochodzenia z drugim. Méwig np., ze jest to ,,pochodzenie w sensie

*Por. Y. Congar, Wierzg..., t. 111, dz. cyt., s. 65.

% Zob. R. Popowski (red.), Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1997,
s. 186n. 1605.

*6Zob. X. Pikaza, Dios como Espiritu y Persona..., dz. cyt., s. 424,

Y Por. Y. Congar, Wierzg w Ducha Swigtego, t. I: Duch Swigty w ,,ekonomii” dz. cyt., s. 98.

W Por. J. Warzeszak, Pochodzenie..., s. 366.
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bardziej Scistym™, albo ze jest to ,,pochodzenie przez pochodzenie’®. Préby te
$wiadczg o nieprzezwyci¢zalnych trudnosciach w wypowiadaniu si¢ o tym, co
w jezyku greckim jest wyrazane bardzo precyzyjnie przez stowo posiadajace do-
kladnie okreslone znaczenie i jego stosowanie.

Niedopuszczalne jest stosowanie greckiej nazwy ekpdreusis dla okreSlenia po-
chodzenia Ducha Swigtego od Ojca i Syna*'. Blgdem jest poglad, ze stowo to moze
by¢ stosowane jako ,,pochodzenie od Obu jako od jednej zasady i na skutek jedne-
go tchnienia”*?. Blad ten pojawil sie dwojako, mianowicie wtedy, gdy teologowie
zachodni chcieli zastosowacé termin ekpdreusis do obu pochodzen oraz gdy teolo-
gowie wschodni, bizantynscy, przekladajac tym razem tekst laciriski na grecki,
stowo pochodzenie przettumaczyli na éxknépevoig zamiast zastosowaé stowo
npotévor®. W ten sposéb wméwili teologom zachodnim owego czasu cos, czego
w teologii zachodniej nie byto. Teologowie zachodni rozrézniali dwa istotnie réz-
ne pochodzenia: Syna od Ojca 1 Ducha Swietego od Ojca i Syna. Ponadto stoso-
wali oni stowo pochodzenie w sensie potocznym. Wobec tego nie wolno byto tlu-
maczy¢ stowa procedere na greckie éxndépevoig. Subtelnosé t¢ zauwazyl juz sw.
Augustyn, gdy méwit o ,,fundamentalnym” pochodzeniu (principaliter) Ducha od
Ojca. Nieprawidlowe jest réwniez stosowanie greckiego stowa éxndpevoirg dla
oznaczenia pochodzenia Ducha od Syna. Stowo to zawiera w sobie odniesienie
tylko do Zrédla pierwszego, czyli tylko wzgledem Osoby Ojca.

Rozbieznosci pomiedzy Tradycja zachodnig i wschodnig wynikajg z innego
stownictwa: z trudnosci przettumaczenia greckiego slowa ekporeusis na lacing.
Wiadomo, Ze ttumaczenie slowa ekporeusis na lacing jest niescisle*. Nieporozu-
mienia pomiedzy Wschodem a Zachodem rozpoczely si¢ w VII wieku, kiedy to
laciriskie ,,a Patre Filioque” przettumaczono na j¢zyk grecki za pomocg slowa ek-
poreuomenon, zamiast za pomocg stowa proiesi*®. Duch Swiety pochodzi (ekpo-
reuomenon) od Ojca wedlug schematu dia tou Hiou (przez Syna), ale nie kata tou
Hiou (i od Syna); kata (ex) zarezerwowane jest tylko dla Osoby Ojca, zarGwno
w Tradycji wschodniej, jak i w Tradycji zachodniej*.

¥WZob. tamze, s. 87.

0Zob. Y. Congar, Wierze..., t. III, dz. cyt., s. 97.

' Por. S. Virgulin, La problematica ..., dz. cyt., s. 114.
Y. Congar, Wierze..., dz. cyt., t. 111, s. 222,

“Por. Sul Filioque..., dz. cyt., s. 593.594.

“ Por. J. Warzeszak, Pochodzenie..., dz. cyt., s. 366.
4Zob. tamze, s. 368.

4 Por. tamze, s. 371.
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2. Pochodzenie Ducha Swietego od Ojca

Ojcowie Soboru Konstantynopolitariskiego I spowodowali, ze ekpdreusis stalo
sie terminem technicznym dla okreslenia pochodzenia Ducha Swietego odwiecz-
nie od Ojca a nie, jak w J 15,26, terminem oznaczajacym teraZzniejsze, aktualne
przychodzenie Ducha Swietego do nas. Tekst wiaczajacy pochodzenie Ducha Swie-
tego do Credo jest parafraza J 15,26, a nie dostownym fragmentem tekstu biblijne-
go. Sobdr Konstantynopolitariski I przyjal nowe sformutowanie po to, aby zatwier-
dzié orzeczenie Soboru Nicejskiego I, ktéry méwil, ze Duch pochodzi od Ojca
oraz wspdlnie z Ojcem i Synem jest adorowany 1 uwielbiany. Wyjasnienie Bosko-
sci Ducha Swigtego bylo potrzebne z powodu herezji pneumatomachéw. W zasa-
dzie jednak Sobdr ten kontynuowat ,,ekonomi¢ milczenia” podjeta przez Sobér
Nicejski I. Tak jak zadaniem poprzedniego soboru nie bylo wyjasnianie misterium
Ducha Swigtego, tak zadaniem tego soboru nie bylo wyjasnianie sposobu uczest-
nictwa Syna w tchnieniu Ducha Swietego’. Na Soborze Konstantynopolitari-
skim I, méwiac, ze Duch pochodzi od Ojca, dokonano zamiany para (para tu Pa-
tros ekporeuetai) zJ 15,26 na ek. Para oznacza miejsce, z ktérego Duch Swiety
przychodzi po to, aby rozpocza¢ swojg misj¢ historiozbawcza. Tymczasem po-
przez wprowadzenie ek (wraz ze zmiang sensu stowa pochodzenie), zaczgto zwra-
ca¢ uwage na odwieczna, wewnetrzna wieZz Ducha Swietego z Ojcem (ekporeu-
omenon). Pozwolilo to méwi¢ w Tradycji zachodniej o analogicznej wigzi Syna
z Duchem Swietym. Syn posiada wszystko to, co Ojciec (J 16,15), z wyjatkiem
faktu bycia Ojcem*.

W wieku VII w Bizancjum wszystkie sformulowania trynitarne interpretowane
juz byly w sensie nadanym przez pierwsze sobory. Ten styl myslenia zostal p6z-
niej rozpowszechniony w catej Tradycji wschodniej. Jako regul¢ dogmatyczna przyj-
mowano formute Ojcéw kapadockich: Duch Swiety pochodzi od Ojca przez Syna.
Ek odnosi si¢ odtad juz tylko do Ojca jako przyczyny bez przyczyny*. W calej
Tradycji Wschodniej stowo ekpdreusis stuzylo juz odtad tylko dla opisania odnie-
sienia pochodzenia pomigdzy Ojcem a Duchem Swigtym. Odtad gdy méwiono
o pochodzeniu Ducha Swigtego, to wiadomo juz bylo, ze na pewno odnosilo si¢ to
tylko do Zrédla pierwszego, czyli do Ojca. Schematycznie ukazywane jest to w for-
mie diagramu jako pélprosta, ktdrej poczatek symbolizuje Ojca jako Zrédlo pozo-

“7Por. B. Huculak, Indole..., dz. cyt., s. 127.
“Por. tamze, s. 129.
“Por. tamze, s. 132.
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stalych dwdch Oséb. Schemat ten cieszyt si¢ uznaniem réwniez w teologii za-
chodniej>.

Tradycja wschodnia ze swej strony dopuszcza réwniez refleksje nad wzajem-
nym odniesieniem pomigdzy Synem i Duchem Swietym. Ogranicza sie jednak tyl-
ko do chrystologicznego wysylania Ducha, tylko na ptaszczyznie zbawczej ekono-
mii. Natomiast wewnatrz Tréjcy istnieje tylko jedno Zrédio wszystkiego. Radykalne
rozdzielenie dwéch schematéw, a takze dwoch rodzajéw refleksji nad dwiema plasz-
czyznami bytowania Oséb Bozych nastapilo u patriarchy Focjusza. Niemozliwos¢
pogodzenia schematéw pochodzenia: a Patre solo i Filioque wynikala wlasnie z te-
go, ze nie widzial on jakiegokolwiek powigzania migedzy plaszczyzng ekonomii
zbawczej 1 Boza immanencj3. Z obserwacji dziatan zbawczych nie mozna, twier-
dzil Focjusz, wnioskowaé czegokolwiek o zyciu wewnetrznym Boga®!. Taki po-
glad glosil w pierwszej potowie XX wieku Karol Barth, nalezacy do Tradycji za-
chodniej Zagadnienie poznawalnosci Boga Tréjjedynego stanowi jednak odr¢gbny
temat do osobne]j refleksji. We wspélczesnej teologii prawostawnej takg postawe
przyjmuja Lossky 1 Meyendorff. Natomiast inny z teologéw prawostawnych, Evdo-
kimov, widzi mozliwo$¢ myslenia dualistycznego: na ptaszczyZnie ekonomii (cza-
sowej) 1 immanencji (wiecznej). Pozwala na to juz Sobér Konstantynopolitanski 1.
Juz Ojcowie tego soboru spowodowali, ze ekpdreusis stalo si¢ terminem technicz-
nym dla okreslenia pochodzenia Ducha Swietego odwiecznie od Ojca, a nie tylko,
tak jak wJ 15,26, terminem oznaczajacym teraZniejsze, aktualne przychodzenie
Ducha Swigtego do nas.

Evdokimov nie podziela apofatycznego nastawienia, ktére reprezentujg Pala-
mas i Lossky. Wedlug niego istnieje porzadek hipostatyczny (pochodzenia perso-
nalne) w immanencji Bozej oraz porzadek energetyczny wyrazania si¢ Boga na
zewnatrz. Z drugiej strony zarzuca teologom zachodnim kompletne zmieszanie
dwéch wymienionych plaszczyzn. Palamas te plaszczyzny radykalnie rozdzielit,
natomiast Tradycja zachodnia uczynila odwrotnie, zlepila je. Wydaje si¢ jednak,
ze cala trudnos¢ w tej kwestii polega na tym, ze trzeba jednoczesnie widzie¢ od-
rebnosé tych porzadkéw, a jednoczesnie ich wzajemne powiazanie®. Focjusz, jak
1 teologowie po nim nastgpujacy wyczuwali role Stowa-Syna w odwiecznym ist-
nieniu Ducha Swigtego. Nigdy jednak nie odnosili do niej czasownika ekporeu-
omai. Termin ten mial juz by¢ zastrzezony tylko w odniesieniu do roli Ojca*. Po-

0Por. A. Torre Queriga, El tema de la Trinidad en Amor Ruibal, ,Estudios Trinitarios” XIV
(1980) nr 1, 113-146, s. 139.

5! Por. X. Pikaza, Dios como Espiritu 'y Persona..., dz. cyt., s. 200.

32 Por. Tamze, s. 201.

53 Por. Y. Congar, Wierze..., dz. cyt., t. II1, s. 45.
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glady Focjusza przyczynily si¢ do jasnego uswiadomienia sobie tego, ze w za-
chodniej refleks;ji trynitologicznej zwrécono baczniejszg uwage na dokladne pre-
cyzowanie poj¢é, rzetelne definiowanie, przyjmowanie scistych terminéw tech-
nicznych. Jednakze na Wschodzie taka wlasnie postawa byta coraz bardziej
krytykowana, szczegélnie po tym, jak §w. Tomasz sprecyzowal takie okreslenia
w ramach wielkiego spdjnego systemu teologicznego. Niemniej w polemice o Fi-
lioque wiasnie teologie wschodni domagali si¢ przyjecia ustalonego przez nich,
bardzo precyzyjnego sensu stlowa ekpdreusis 1 zarzucali tacinnikom wprowadze-
nie chaosu poprzez stosowanie stowa processio, posiadajacego sens bardziej ogél-
ny, a wi¢c mniej okreslony.

Tradycja wschodnia wJ 15,26 przyjmuje, ze Jezus posyta Ducha Swietego,
ktéry uprzednio juz pochodzi od Ojca. Pochodzenie nie pojawia si¢ dopiero wraz
z postaniem Ducha Swietego przez Jezusa. Duch Swiety jest odwieczny, odwiecz-
nie pochodzi od Ojca. Tradycja zachodnia kieruje natomiast oczy ku zbawcze;j
ekonomii, rozpoczynajac od zwrécenia uwagi na misje Syna i1 Ducha, ktdre sg re-
alizacja pochodzen trynitarnych wewnatrz struktury czasoprzestrzeni. Rupert
z Deutz w polemice z ortodoksami, wychodzac od takiego wilasnie zalozenia, do-
chodzi do wniosku o wspélnym dziataniu Syna i Ducha Swigtego®. Inaczej wy-
glada sytuacja odnos$nie do relacji Ducha Swietego z Jezusem Chrystusem, ktéry
jest nie tylko Bogiem, ale i czlowiekiem. Chrystus jest tylko posrednikiem, jest on
intermedium dzialajagcym w historii dla ustanowienia nowych wigzéw mig¢dzy Oj-
cem a ludZmi. Fakt posylania Ducha Swigtego przez Jezusa jest odzwierciedle-
niem wewngtrztrynitarnego porzadku, w ktérym Ojciec jest radykalnym Zrédiem
Syna. Wskutek tego Duch posylany przez Jezusa nie jest kims od niego nizszym:
jest Bogiem. Dlatego wigc teologowie zachodni, interpretujac J 15,26 widzg w tym
tekscie przede wszystkim informacje o wspélistotnosci Ducha Swietego z Ojcem.
Skoro Bogiem jest nie tylko Ojciec, ale tez Chrystus — Posylajacy, to réwniez Bo-
giem jest Duch — Posytany. Tradycja wschodnia glosi, ze pochodzenie a Patre jest
juz wystarczajacym $wiadectwem Boskos$ci Ducha®.

S. Verhovsky (Wierzchowski) w polemice z Filioque dopuszcza stosowanie w re-
fleksji trynitarnej schematu lacinskiego, jednak pod warunkiem jednoczesnego
przyjecia schematu Spirituque. Te dwa schematy stosowane razem powodujg umoc-
nienie idei monarchii Ojca. W syntezie tych schematéw Ojciec jest Zrédlem pierw-
szym Ducha i Syna®. Duch Swiety — wedlug Wierzchowskiego — realizuje hipo-

**Por. A. Barrachina Carbonell, Estructura sacramental y trinitaria de la cristologia de Ruperto
de Deutz, Series Valentina XXIX, Valencia 1990, s. 500.

53 Por. tamze, s. 503.

¢ Por. X. Pikaza, Dios como Espiritu y Persona..., dz. cyt., s. 202.
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statycznie pelni¢ zycia Ojca, Jego absolutng i wieczng aktywnosé, petnie Jego
Mitosci®’. Ten prawostawny teolog byl przekonany, ze prawdziwym fundamentem
formuty ek ménou tou Patros jest wiara we wiadze monarchii w Bogu i w charak-
ter trynitarny jako konieczny we wszystkich relacjach Boskich. Stad jednak wyni-
ka, ze formula powyzsza nie wyklucza, lecz zaklada istotne powigzania wszyst-
kich trzech Os6b. Ojciec, rodzac Syna, jednoczesnie tchnie Ducha Swietego, a fakt
ten jeszcze mocniej podkresla monarchi¢ Ojca’®.

Wierzchowski wylamuje si¢ w jaki$ sposéb z tradycyjnego myslenia teologéw
prawoslawnych. Ogranicza schemat linearny jedynie dla symbolicznego ukazania
Tréjcy ekonomicznej. Uwaza jednak, ze dla ukazania Tréjcy w Niej same;j dia-
gram ten jest niewystarczajacy, gdyz w immanencji kazda Osoba jest w jakiej$
relacji z dwoma pozostalymi, na zasadzie perychorezy. Dlatego dla Tréjcy imma-
nentnej adekwatny jest jedynie diagram tréjkatny, bowiem wszystkie procesy try-
nitarne dokonujg si¢ we wngtrzu Boga®.

Silne podkreslanie monarchii Ojca pozwala na wyraZzne ukazanie Jego cech
osobowych. Natomiast uporzadkowanie lingwistyczne sprzyja prawidlowemu roz-
réznianiu Os6b w jednosci natury. W Tradycji wschodniej pochodzenie Ducha od
Boga jednoznacznie i wyraZznie mozna odczytywac¢ w sensie — pochodzenie Osoby
Ducha Swigtego od Osoby Ojca, co bywa podkreslane przez uzycie wyrazenia
para tou Patrds® albo przez wyrazenie ék tou Patrds®'. Wyrazenie pierwsze odno-
si sie do plaszczyzny ekonomii. Informuje o tym, ze Duch Swiety przeszedt od
Ojca do ludzi. Natomiast wyrazenie drugie dotyczy wychodzenia Ducha z wn¢trza
Osoby Ojca. Sw. Bazyli, swiadom tego i chcac umocnié swa wypowiedZ doty-
czacg Tréjcy immanentnej, zastosowal inne stowo: proelthon, ktére oznacza po-
chodzenie Ducha Swigtego a Patre w wewnetrznym zyciu Boga®2. Stowo ekpdreu-
sis zarezerwowal wlasciwie do ekonomii. W p6Zniejszych wiekach stowo to
zmienilo znaczenie i bylo uzywane do opisu zycia Trdjcy immanentnej. Zawsze
jednak pozostalo wyraZne nastawienie personalistyczne, zawsze stowo to odno-
szono jedynie do Osoby Ojca, a nigdy do natury Boskiej.

Przedstawiciele Tradycji zachodniej niejednokrotnie wypowiadali si¢ na temat
pochodzenia tylko od Ojca. Zdawali sobie oni sprawg, ze Ojciec jest ostatecznie

57Por. M.S. Verkhovsky, La procession du Saint Esprit d’apres la Triadologie Orthodoxe, W:
»Russie et Chrétienté” 3-4 (1950), s. 200.

3¢ Por. tamze, s. 204.

% Por. tamze, s. 209.

®Zob. Y. Congar, Wierze..., t. 111, dz. cyt., s. 49.

61 Zob. tamze, s. 228.

62 Por. tamze, s. 49.
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jedynym Zrédlem®. W wiekach srednich wschodni sposéb wyrazania pochodze-
nia Ducha posiadal juz schemat Jana Szkota Eriugeny, ale na ogét w Tradycji za-
chodniej schemat ten nie cieszy! si¢ zbyt wielkg popularnoscig i w péZniejszych
wiekach nie zostal nalezycie podjety. W jakis sposéb nawigzal do niego Hegel,
jednak raczej nie w sensie rozwoju schematu Tradycji wschodniej, lecz bardziej
w niezdrowym duchu reprezentowanego przez Eriugen¢ panteizmu®,

Na og6t polemika migdzy Wschodem a Zachodem narastata nie z powodu przy-
jecia innego schematu rozwijania mysli, lecz z powodu jezykowego chaosu. W Cre-
do znajduje si¢ sformutowanie ,,Bg z Boga” dotyczace Chrystusa, ktdre informu-
je o Jego relacji z Ojcem. Sformulowanie to oznacza, ze Chrystus jest Bogiem,
poniewaz jest z Ojca, ktéry jest Bogiem. U $§w. Anzelma znajdziemy natomiast
sformutowanie dotyczace Ducha Swietego: ,,jest Bogiem z Boga, z tego Boga, ktéry
jest Ojcem, Synem i Duchem Swigtym” Od razu Anzelm odrzuca mysl, ze Duch
Swiety jest z siebie samego. Chce powiedzieé, ze jest On z natury Boskiej. Pomi-
jajac fakt, ze takie ujecie jest niepersonalne i niesie w sobie niewlasciwosci do-
gmatyczne, trzeba zwrécié uwage na zamet w plaszczyZnie jezyka. Stowo Bog
w Credo oznacza Osobg Ojca, a w przytoczonym sformutowaniu sw. Anzelma ozna-
cza natur¢®>. Kwestia stosowania i rozumienia stowa Bdg stanowi materiat do od-
rebnego, i to dos¢ obszernego opracowania. W opracowaniu niniejszym uwaga
zwracana jest na stowo pochodzenie 1 odpowiednio: procedere oraz ekpdreusis.
W powiedzeniu: ,,Duch Swiety pochodzi od Boga” (w sensie: od Boskosci), stowo
pochodzenie posiada znaczenie potoczne. Dlatego dogmatyczna formula taciriska:
,ktéry od Ojca 1 Syna pochodzi” (sens teologiczny, techniczny). nie jest réwno-
znaczna z formula: , ktéry od Boga pochodzi” (sens potoczny).

Rupert z Deutz w polemice przeciwko pogladom Focjusza odrzuca jego for-
mul¢ a solo Patre®. Nie oznacza to jednak, ze neguje on monarchi¢ Ojca. W po-
dobnym duchu wyrazali si¢ tez inni reprezentanci Tradycji zachodniej. Juz sw.

& Dowodem tego jest polemika Tertuliana z Prakseaszem i w ogdle sprawa monarchianizmu.
Dowodem tego jest réwniez zainteresowanie kwestia monarchianizmu w teologii zachodniej obec-
nie. Wymownym tego przykladem jest liczaca 588 stron publikacja: G. Uribarri Bilbao SJ, Mona-
rquia y Trinidad. El concepto teoldgico ,,monarchia” en la controversia ,,monarchiana”, Madrid
1966. Zainteresowanie monarchia Ojca nie wygaslo réwniez w teologii sredniowiecznej. Trwa ono
w nurcie teologii monastycznej benedyktynskiej, ktérej wybitnym reprezentantem jest Rupert z Deutz,
w nurcie tomizmu a szczegdlnie mocno w nurcie teologii franciszkariskiej. O tym ostatnim zob. J.
Warzeszak, Dzialanie Ducha Swigtego w Swiecie i w Kosciele, Niepokalanéw 1992.

®Por. J. Pikaza, Trinidad y comunidad cristiana. El principio social del cristianismo, seria:
Koinonia 30, Salamanca 1990, s. 220.

% Por. Y. Congar, Wierze..., dz. cyt., t. 11, s. 125.

% Por. A. Barrachina Carbonell, Estructura..., dz. cyt.,s. 488.
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Augustyn, a za nim $w. Tomasz z Akwinu odrzucili to sformutowanie, jako ze nie
jest ono catkiem jasne. Wychodzili w refleksjach trynitologicznych od natury, ale
w odréznieniu od teologéw wschodnich nie traktowali jej (w teologii) jako bytu
prostego, lecz jako byt z istoty relacyjny: istot¢ Boga chrzescijanskiego jest rela-
cyjnosé. Od samego poczatku, z zalozenia przyjmowali oni pierwszenstwo Ojca,
a zatem 7Zrédlo ,,pochodzen” zawsze kojarzyli z Ojcem, a nie z Boskoscig jako taka®’.
Wiasciwie zwalczana byla przez nich tylko radykalna forma schematu wschodnie-
go, a mianowicie rozumienia pochodzenia w sensie — tylko od Ojca. Catos¢ dok-
tryny Kosciota prawostawnego szanowano, a nawet prébowano utozsami¢ z dok-
tryng Kosciola katolickiego. Jednakze proby utozsamienia doktryn z istotnych
przyczyn filologicznych i historycznych nie mogly si¢ powies¢®, Obecnie, juz z za-
lozeniem ich komplementarnosci, ktéra jednak nie oznacza identycznosci, rozpo-
czyna si¢ nowa faza refleksji nad monarchig Ojca.

Formuta a Patre solo moze prowadzi¢ do naruszenia Boskiej jednosci poprzez
naruszenie identycznosci hipostaz 1 substancji. Dla zachowania integralnosci trze-
ba zawsze przypomina¢ o wi¢zi migdzy Ojcem i Synem, trzeba wigc méwi€ o po-
chodzeniu Ducha Swietego od Ojca, ktéry jest Ojcem Syna. Taki poglad panowal
w calej Tradycji zachodniej. Pamigtali o tym réwniez teologowie wschodni. Re-
prezentatywnym tego przykladem jest Siergiej Bulgakov®. Bulgakov, podobnie
jak wiekszo$¢ teologéw prawostawnych, uwazat schemat dualistyczny a Patre za
niewystarczajgcy. Glosit on poglad, ze byt trynitarny moze by¢ rozumiany tylko
w schemacie triadycznym. Duch Swigty co prawda pochodzi od Ojca, ale jest On
zyciem Ojca i Syna, zyciem Ojca w Synu i Syna w Ojcu. U Bulgakova widac po-
trzeb¢ méwienia nie tylko o pochodzeniach (w sensie scistym, konkretnie okreslo-
nym), lecz réwniez w inny sposéb, aby wypowiedzie¢ calos¢ Objawienia trynitar-
nego, jak tylko to po ludzku jest mozliwe.

Z drugiej strony teologowie zachodni obecnie wyrazaja poglad, ze w nurcie ich
Tradycji pochodzenie Ducha Swigtego od Ojca bylo zbyt stabo akcentowane. Nie-
dostatecznie bylo ono opracowane réwniez przez sw. Tomasza z Akwinu i w ca-
lym tomizmie. Prawda jest, ze pochodzenie Syna od Ojca wyraZnie ukonkretnia
sie¢ w relacjach: ojcostwo 1 synostwo, ktére zostaty przez §w. Tomasza wyczerpu-
jaco wyjasnione. Niemniej jednak pochodzenie Ducha Swigtego jako owoc (wieZ
personalna) Dwéch Milujacych nie zostalo jeszcze zglgbione w nalezyty sposéb,

¢ Por. X. Pikaza, Dios como Espiritu y Persona..., dz. cyt., s. 288.

% Por. Y. Congar, Wierze..., t. I1I, dz. cyt., s. 229.

®Zob. B. Monsegu, Sergio Bulgakof y sus teorias, ,,Revista Espaiiola de Teologia” 7 (1957) 47-
77, s. 64.
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chociazby z tej przyczyny, ze kategoria ,,milosci” nie jest tak wyraZzna jak katego-
rie ojcostwa i synostwa’®.,

Teologowie katoliccy coraz bardziej dochodzg do przekonania, ze schemat grecki
pochodzenia Ducha od Ojca, pomimo zbytniej unilateralnosci pomijajacej kwestie
udzialu Drugiej Osoby Boskiej, posiada wielkg wartos¢ sam w sobie i moze przy-
czyni¢ sie do ubogacenia teologii w kosciele zachodnim’'. Pochodzenie Ducha
Swietego w tym schemacie udoskonala w znacznym stopniu zrozumienie auto-
objawienia si¢ Ojca’.

Ekpdreusis nie jest tylko czyms na zewngtrz Ojca, nie ogranicza si¢ tylko do
ubogacenia rozumienia Trzeciej Osoby Boskiej, lecz z koniecznosci pozwala le-
piej zrozumie¢ réwniez Pierwsza Osobe, gdyz dokonuje si¢ to pochodzenie réw-
niez w samym Ojcu. Z Ojca przeciez rodzi si¢ Syn 1 pochodzi Duch. W modelu
zachodnim oznacza to po prostu istnienie zycia w naturze Boskiej, co wyraza si¢
za pomocg dwéch pochodzer. W modelu wschodnim pochodzenie wyznacza okre-
$lone wlasciwosci obu Oséb poprzez to pochodzenie ztgczonych™.

Ujecie zachodnie w schemacie tchnienia czynnego nie pozwala zbyt wyraZnie
odczytac personalnych ryséw Osoby Ojca jako Zrédla tego tchnienia. Natomiast
schemat wschodni wyraZnie i1 jasno dookresla Osobe Ojca w kontekscie Jego wig-
zi z Duchem Swietym, méwiac, ze pochodzenie jest ex ipso, czyli z wnetrza Ojca,
z wnetrza Jego substancji, natury, ale tez z wnetrza Jego Osoby. Zrédlo osobowe
to nie tylko cos poczatkowego, lecz Ktos wylewajacy inng Osobg ze swego wng-
trza. Zachodzi tu jakas analogia z sytuacja, ktéra dokonuje si¢ w przyrodzie: ze
Zrédla wylewa si¢ woda, ktdéra stanowi istot¢ tego Zrddla. Z opiséw biblijnych
jasno wynika, ze Syn jest takim Zrédlem personalnym w zbawczej ekonomii. Tym-
czasem w immanencji Boga z pewnoscig réwniez bierze On udziat w okre$laniu
substancji Ducha Swigtego.

Schemat zachodni méwi o pochodzeniu Ducha z wne¢trza Ojca w znaczeniu sub-
stancjalnym 1 dlatego owo ex ipso z latwoscig odnosi nie tylko do Ojca, ale i do
Syna (a Filio) ™. Tradycja wschodnia natomiast informuje o zwigzku miedzy Oso-
bami, a nie o Ich jednosci substancjalnej. Jednakze przechodzac do ptaszczyzny
immanentnej, podobnie do tego, co czyni Tradycja zachodnia, przerzuca schemat
personalny charakterystyczny dla dzialan zbawczych w sferg opisu metafizyczne-

"Por. X. Pikaza, Dios como Espiritu y Persona..., dz. cyt., s. 289.

"Zob. tamze, s. 199,

" Por. B. Monsegl, Sergio Bulgakof..., dz. cyt., s. 65.

™ Por. .M. Delgado Varela, La doctrina trinitaria en Amor Ruibal, ,Revista Espa?ola de Teo-
logia” 16 (1956) 437-474, s. 463.

"Zob. A. Barrachina Carbonell, Estructura..., dz. cyt., s. 496.497.
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go. Nie jest do korica pewne, ktéra strona popelniata wigksze naduzycie. Schemat
laciniski nie pozwala dostrzec monarchii Ojca. Schemat wschodni przenosi nato-
miast zbyt pochopnie informacje personalne z ekonomii w immanencje. Tekst J
15,26 dotyczy dzialania zbawczego Os6b Bozych, a nie informuje wprost o Ich
powigzaniach metafizycznych. Zauwazyt to Y. Congar, piszac, ze ,,nie jest pewne,
czy tekst J 15,26 zawiera w sobie tadunek dogmatyczny, jakiego dopatrywala sie
w nim grecka teologia™”.

V. Rodzianko zauwaza w Tradycji wschodniej dwa rézne nurty. Przedstawicie-
le obu nurtéw prébuja zastanawiaé sie nad pochodzeniem Ducha Swietego od Ojca
w Bozej immanencji. Jednakze jedni czynig to niejako przy okazji, bardziej rozwi-
jajac schemat ekpdreusis na plaszczyznie Tréjcy ekonomicznej, a drudzy — zwo-
lennicy pogladéw wyrazanych przez Bolotowa, mocniej zakorzenieni w metafizy-
ce — sktaniajg si¢ ku ugodzie ze schematem taciniskim (Filioque)'. Rodzianko byt
przekonany, ze przed wiekiem VII termin ekpdreusis nigdy nie byt tgczony z Sy-
nem. Termin ten podkreslat ,,wolno$¢ personalna Ducha Swietego, ktéry jasnieje
ze Stowa”. O wlasnych sitach wychodzi On z Ojca wtedy, gdy Ojciec wypowiada
Stowo. Ojciec natomiast jako arché tchnie Ducha, b¢dac jedynym, ktéry czyni
spiratio — tej czynnosci Ojca, Rodzianko nie nazywa jednak stowem ekpdreusis,
lecz stowem problema’.

Pierwsza Osoba Tréjcy Swietej jest ukazana w schemacie greckim zawsze
jako monarchia, czyli jedno jedyne Zrédio’. Zadaniem tego schematu nie jest do-
ktadne wyjasnienie, na czym owa monarchia polega. Ojcowie greccy, méwigc o mo-
narchii Ojca, posiadali glgbokie odczucie tajemnicy. Tak np. Grzegorz z Nazjanzu
glosil, ze Ojciec nie ,,jest poczatkiem”, lecz jest ,,bez poczatku” (anarchos). Pocza-
tek w tym ujeciu teologicznym nosi imig¢ Syna, a Duch Swigty jest razem z poczat-
kiem™.

Monarchizm to rys hipostatyczny, personalny, Pierwszej Osoby Bozej absolut-
nie nieprzekazywalny. Mocny nacisk ktadli na to wszyscy teologowie wschodni.
Okazuje si¢ jednak, ze nawet tacy obronicy schematu wschodniego, jak Lossky
1 Clément, dopuszczali mozliwos¢ méwienia o tym, ze réwniez Syn, a nawet Duch

5Y. Congar, Wierzg..., t. 111, dz. cyt., s. 66.

Por. V. Rodzianko, The ,, Filioque”. Dispute and Its Importance, w: ,,The Christian East, New
Series” 2 (1953), s. 153n.

"Zob. tenze, ,, Filioque" in patristic Thought, w: ,,Studia Patristica” 2 (Texte und Untersuchun-
gen 64), Berlin 1957, s. 301n.

" Por. M.A. Moreno de Vega, Terminologia trinitaria greco-latina del ,,Adversus-Praxean” de
Tertuliano, ,Estudios Trinitarios” XVI (1982) nr 1, s. 112; X. Pikaza, Dios como Espiritu 'y Perso-
na..., dz. cyt., s. 203.

¥ Por. Y. Congar, Wierze..., t. IlI, dz, cyt., s. 53.
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Swiety moze byé nazywany Zrédlem. Zawsze jednak wlasciwosc ta jest otrzymy-
wana od Ojca, ktdry jest nie jakims Zrédlem, ale pierwszym i w tym sensie jedy-
nym. To wilasnie oznacza monarchia Ojca®.

Ojciec ukazany jest jako ,,monarcha Zrédlowy” nie tylko w swigtej Tradycji
wschodniej. Jest On ukazany jako poczatek absolutny réwniez w teologii zachod-
niej. Decydujacg rol¢ w takiej wtasnie interpretacji schematu Filioque posiada re-
fleksja na temat wcielenia Slowa. Tak np. w chrystologii Ruperta z Deutz Ojciec
jest Zrédlem absolutnym wydarzenia wcielenia. Poniewaz wcielenie jest wydarze-
niem na styku Tréjcy immanentnej i ekonomicznej, stanowi ono punkt odniesienia
dla wszelkich refleksji wewnatrztrynitarnych oraz dla refleks;ji historiozbawczych®',

W obu Tradycjach Ojciec jest uznawany jako poczatek absolutny i pierwszy®?,
poczatek bez innego poczatku, poczatek bez poczatku calego Béstwa®?. Pierwsza
Osoba jest fundamentalnym poczatkiem catej Tréjcy Swietej, jako Zrédlo (Pege),
jako ,,poczatek bez innego poczatku niz On sam: anarchos”®. W schemacie wschod-
nim na linii ekpdreusis jawi si¢ On jako poczatek Ducha Swigtego nie z tego po-
wodu, ze jest Ojcem, gdyz wtedy Duch Swiety niczym by si¢ nie réznil od Syna,
lecz jako arché, jako Proboleus, jako Ten, ktéry wydobywa z siebie Trzecig Osobg
Boska probolé®>. W ten sposéb Pierwsza Osoba Tréjcy jest przyczyng ostateczng
(aitia) pozostalych Os6bs.

Stowo probole wyraza przy tym bardziej aspekt substancjalny wigezi migdzy
Ojcem a Duchem, natomiast stowo ekpdreusis wyraza bardziej wigZ personalng.
Podobnie jak dla Pierwszej Osoby jako Ojca charakterystyczny jest proces rodze-
nia, tak dla Pierwszej Osoby okreslanej mianem Proboleus charakterystyczny jest
proces pochodzenia zwany ekpdreusis. Dlatego tez w stowie tym Pierwsza Osoba
Tréjcy Swietej otrzymuje dodatkowe rysy ubogacajace Jej personalnosé, ktéra
posiada juz jako Ojciec. W slowach arche 1 probole widoczny jest On jedynie jako
substancjalny poczatek osobowej oryginalnosci Syna i Ducha Swietego®”. W kaz-
dym razie jawi si¢ On jako poczatek calej Tréjcy Swietej, poczatek Boga. W ten
sposdb podkreslona zostala nie tylko charakterystyka personalna Ojca, lecz réw-
niez Jego tajemniczos¢. Ten, ktérego znamy jako Ojca Jezusa i Ojca naszego, osta-
tecznie jest poczatkiem, ktérego nie mozna pojac i blizej okreslié.

%0 Por. tamze, s. 88.

8 Por. A. Barrachina Carbonell, Estructura..., dz. cyt., s. 156.
82Por. Y. Congar, Wierzg..., t. 111, dz. cyt., s. 82.

8 Por. tamze, s. 238.

8 Tamze, s. 162.

85 Zob. tamze, s. 150.

% Por. G. Marchesi, La cristologia..., dz. cyt., s. 416.

% Por. X. Pikaza, Dios como Espiritu y Persona..., dz. cyt., s. 108.
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Dialektyka pojawiajgca si¢ na plaszczyZnie poznawczej posiada swéj funda-
ment ontologiczny. Nie jest mozliwe pelne poznanie Pierwszej Osoby. Niepozna-
walnos¢ jest jej istotng wlasciwoscig. Ojciec jest poczgtkiem radykalnym, absolut-
nym, nie tylko znajduje si¢ na poczatku, ale jest niepojetym Zrédlem wszystkiego,
ktére nie posiada jakiegos Zrodta wczesniejszego. W pewnym sensie to, co filozo-
fiaméwi o Bogu w ogdle, teologia chrzescijariska odnosi w jakis sposéb do Pierw-
szej Osoby Tréjcy Swietej®. Jest On absolutnie ukryty w Sobie w swej Bozej im-
manencji, a jednoczesnie jawi si¢ jako poczatek ruchu wewngtrztrynitarnego.
Oprécz wydarzenia wcielenia, w jeszcze wigkszym stopniu punktem odniesienia
koniecznym dla poznania Boga chrzescijan, zaréwno w dzialaniach zbawczych,
jak 1 w tajemnym wnetrzu, jest wydarzenie $mierci Jezusa na krzyzu. Cala Tréjca
objawia sie tam nie tylko jako Bég Odkupiciel, ale tez jako B6g ukryty, nieprze-
nikniony. Réwniez Pierwsza Osoba moze by¢ w wydarzeniu krzyza odkryta jako
pelnia Milosci, ale tez zakryta, jako najglebsza tajemnica®.

W przyczynowym schemacie zachodnim Pierwsza Osoba jest ukryta w tajem-
niczej symbiozie z Synem, stanowiac wspélny fundament pochodzenia Ducha Swie-
tego. Niewiele swiatla dla poznania Jej cech personalnych wnosi stwierdzenie, ze
jest poczatkiem (arché) odkupiericzej kenozy Stowa i poczatkiem dzieta zbawie-
nia. Stwierdzenie to odnosi si¢ do Jej wigzi z Synem, ktéra okresla Pierwszg Oso-
b¢ jako Ojca. Na uwage zastugujg natomiast préby tgczenia pochodzenia Syna od
Ojca z misjg Syna. Juz teologowie sredniowieczni wyraZnie u§wiadamiali sobie,
ze proces zbawczy realizowany przez Jezusa Chrystusa rozpoczyna si¢ juz w to-
nie majestatu Ojca®®. Ojciec jest Zrédlem wszystkiego, jest absolutnym poczat-
kiem wszelkiego stworzenia z tego powodu, ze jest absolutnym, jedynym po-
czatkiem w Tréjcy. Jest On przyczyng sprawczg, wspdlng i jedyng, zar6wno Syna
jak i Ducha.

W schemacie greckim pierwsza Osoba jawi si¢ jako Zrédlo zywe i personalne
wszystkiego, a nie tylko jako bezosobowa przyczyna. Nawet u Dionizego pseudo-
-Areopagity Duch Swiety jest traktowany jako Ten, ktéry uswieca, zwlaszcza
w chrzcie i Eucharystii. W tearchii, czyli monarchicznej strukturze Boga, Duch
prawdy pochodzi od Ojca i w Jego imi¢ Apostolowie mogg przebaczaé grzechy.
Razem z Jezusem jest On boskim ziarnem, ktérego ostateczne Zrédlo znajduje si¢
w Ojcu®'. W taki sposéb ukazuje monarchi¢ Ojca model tearchiczny Dionizego

8 Por. tenze, Trinidad y ontologia..., dz. cyt., s. 224.

¥ Por. P. Coda, Dono e abbandono: con Heidegger sulle tracce dell’essere, w: P. Coda, A. Tap-
ken (red.), La Trinita... , dz. cyt., s. 136; por. J. Pikaza, Trinidad y Ontologia..., dz. cyt., s. 204.

“Por. A. Barrachina Carbonell, Estructura..., dz. cyt., s. 354.

1 Por. V. Muiiiz Rodriguez, El misterio trinitario en Dionisio Aeropagita y su influencia en la
mistica espaiiola del siglo de oro, ,Estudios Trinitarios” XVI (1982) nr 2, s. 188.
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pseudo-Aeropagity, lezacy u podstaw substancjalnego modelu teologii zachodnie;j.
Model ten posiada jednak wyraZne zwiazki z plaszczyzng ekonomii. Kwestia po-
wigzania ekonomii z immanencjg u tego wschodniego teologa zastuguje na osobna
uwage. W ramach swej tearchii Dionizy mocno podkresla rol¢ Ojca; zachowuje
tak bardzo uwypuklang w Tradycji wschodniej zasade monarchii trynitarnej. Dio-
nizy jest typowym przedstawicielem apofatyzmu trynitarnego. Wskazuje on na to,
ze w chrzescijaristwie Absolutem, Bogiem samym w sobie, nie jest Bog po prostu,
lecz Bég Tréjjedyny. Dlatego réwniez Duch Tearchiczny pozostaje w Sobie sa-
mym Transcendentnym i Niedostepnym dla ludzkiego stowa 1 ludzkiego pozna-
nia. Objawia On w ten paradoksalny sposéb prawdeg o Pierwszej Osobie, ktéra tym
bardziej jest niepoznawalna. W ten sposéb Dionizy rozwija ideg sw. Pawla o nie-
poznawalnos$ci Boga.

W kontekscie schematu Dionizego staje si¢ sprawg oczywistg, ze wszelkie sche-
maty pochodzenia Ducha Swietego, pozwalajac coraz lepiej odczytaé Pierwsza
Osobg¢ taka, w jaki sposéb si¢ nam objawila, sg tylko wskazdwka, nakierowaniem
ducha ludzkiego ku Bogu, ktory jest Zrédlem niezglebionym i niedostgpnym dla
ludzkiego poznania®?. Linia schematu pseudo-Areopagity rozwijana byta nie tylko
przez znanych nam doktoréw Kosciota, takich jak §w. Bonawentura, lecz réwniez
przez los alumbrados, nie do korica ortodoksyjnych, nieznanych w polskiej pneu-
matologii, ale zdecydowanie zastugujacych na uwage mistykéw hiszpanskich okresu
sredniowiecza 1 renesansu. Wszyscy oni zdecydowanie ukazujg Pierwsza Osobg
Tréjcy jako zasadg Zrodiows, jako ,,pierwsze swiatlo™. By¢ moze wynika to z te-
go, ze byli oni pod silnym wplywem platonizmu, i dlatego widoczne jest w ich
mysli to podobienistwo do schematéw teologii wschodnie;.

Diagram linearny, charakterystyczny dla Tradycji wschodniej, uwidacznia gle-
bokg jednos¢ migdzy Pierwsza i Trzecig Osobg Tréjcy. Duch Swiety jest wiernym
odbiciem Pierwszej Osoby: Boga, ktéry jest Duchem i jest Swiety. Cale pierwsze
Przymierze w ten sposéb o Nim si¢ wypowiada, a gdy méwi o Duchu, utozsamia
Go z Osobg Jahwe. Drugie Przymierze, wskazujac na odrgbno$é osobowg Ducha
Swietego, charakteryzuje Go w linii rozwijanej w Izraelu. Jako odrebna Osoba jest
On wiernym odbiciem pierwszego Zrédla. Dlatego tez w zbawczej historii staje si¢
Zrodiem wszystkiego, a nade wszystko jest sposobem uobecniania si¢ w Swiecie
pierwszej Osoby Tréjcy Swigtej, ktéra dziala nie tylko jako Ojciec w Synu — w Je-
zusie Chrystusie, i nie tylko jako Ojciec rodzacy Syna, lecz réwniez jako Zrédlo
zbawienia ludzi w Duchu Swietym, czyli jako Tchnacy Ducha. Stad wynika jed-
no$¢ dzialania Trzech w zbawczej ekonomii. Duch Swigty jest Bogiem w Sobie

2 Por. tamze, s. 189.
9 Tamze, s. 201.
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i posiada w Sobie wszystkie rzeczy stworzone. Ponad wszystkim znajduje si¢ jed-
nak niezmiennie Ojciec, przyczyna, zasada pierwsza, Zrédlo. Teologia neoorto-
doksyjna dochodzi do wniosku, ze refleksja nad wcieleniem nie zatraca idei mo-
narchii Ojca, lecz j3 uwydatnia, umacnia®. W ten sposéb zostaje zachowana mysl
Ojcéw kapadockich, wedtug ktérej Ojciec jest absolutnym Zrédlem boskosci (pegé)
w Tréjcy, a odpowiednio tez w calym $wiecie stworzonym®. W plaszczyZnie im-
manencji jest On Zrédlem pochodzenia pozostatych Oséb, Zrédlem zycia calej Tréjcy
Swietej®. Jest On po prostu Zrédiem (arché) — takie jest Jego Imig®’.

Resumen

El desarollo de la Iglesia sigue en dos lineas naturales, geogréficas que son el oriente
y el occidente. Los orientales siguen la linea biblica de la procesion del Espiritu Santo del
Padre. Los occidentales han elaborado el esquema da la procesion del Espiritu Santo del
Padre y del Hijo (Filioque). Ahora la polémica ya no existe. Los tedlogos occidentales
tienen obligacidn de elaborar la pneumatologia integral, que une el tesoro de las investi-
gaciones patristicas y teolégicas de los catélicos y de los ortodoxos. El patrimonio orien-
tal es nuestro patrimonio. Por eso necesitamos una elaboracion que une los esquema a Patre
con el esquema Filioque. Todo en el fundamento del personalismo de los afios tltimos del
secundo milenio.

El modelo griego, oriental, viene a introducirse més que el occidental, en el misterio
interior de las personas. Este modelo es reflejado en clave neoplaténica. Este modelo
tiene como su comienzo un encuentro de las culturas: judia y griega. Los cristianos han
reasumido el concepto filos6fico de Dios del hellenismo. Ellos han rechazado al. Dios de
los poetas-mitos y al. Dios de los politicos. Los cristianos han presentado su vision de lo
divino y su visién de Cristo en esquemas conceptuales griegos.

Los griegos parten de las personas. El aspecto ontoldgico més fyerte del modelo grie-
go es la interpretacion de la Trinidad como un gran despliegue de la ousia divina, desde el
Padre. Dios trinitario viene a ser la actividad subsistente, la accién que nunca puede ser
pasiva. La controversia sobre Filioque debe calmarse ante del silencio enpenetrable y
incomprensible del Absoluto cerrado. El esquema oriental debe por fin presentarce como
positivo, como simbolizacién ontolégica de una experciencia salvadora.
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