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IDEAE. WDOWIENSTWA W LISTACH SW. HIERONIMA

1. Exemplaria — 2. Exhortationes — 3. Praxis negativa

Bogata korespondencja $w. Hieronima' stanowi wazna® i interesujaca czgs¢
jego dorobku pi$mienniczego®. Zdradza ona bowiem swoja trescia intelektualne
i duchowe wartosci jej autora, bedac zarazem zywym odbiciem jego osobowosci?,
oraz stanowi doskonate zrédlo poznania epoki w zakresie religijno-doktrynalnym,
a takze obyczajowym’. Listy pozwalaja nam ponadto poznaé Doktora ze Strydonu
jako duszpasterza®, ktéry majac na wzgledzie dobro duchowe czlowieka, udziela
za ich posrednictwem szerokiej grupie swoich adresatéw’ wiele szczegétowych

! Powszechnie przyjmuje sig, iz korespondencja Hieronima, powstata w latach 374419, obejmuje
zbidr 154 listéw i tyle tez listow zawiera polskie ttumaczenie: Sw. HIERONIM, Listy, tt. J. Czuj, t. I,
Warszawa 1952; t. I, Warszawa 1953; t. IIl, Warszawa 1954 (dalej: Czuj). Wigcej na ten temat zob.:
). Czus, Patrologia, Poznan 1953, s. 149; B. ALTANER, A. STUIBER, Patrologia. Zycie, pisma i nauka
Ojcow Kosciota, tt. P. Pachciarek, Warszawa 1990, s. 527; E. STANULA, Hieronim, EK 6, k. 852; S. PIESZ-
CZOCH, Patrologia, Gniezno 1998, s. 102; F. DRACZKOWSKI, Patrologia, Pelplin — Lublin 1998, s. 332.

2Zdaniem J. GRIBOMONTA (Le traduzioni. Girolamo e Rufino, w: A. DI BERARDINO [wyd.], Patro-
logia, t. III, Casale Monferrato 1978, s. 229), Listy sw. Hieronima nalezy umiesci¢ zaraz po Wulgacie.

3 Zycie i twérczosé §w. Hieronima omawiaja m.in.: G. GRUTZMACHER, Hieronymus. Eine biogra-
phische Studie zur alten Kirchengeschichte, t. I-1I1, Leipzig — Berlin 1901-1908; F. CAVALLERA, Saint
Jérome, sa vie et son oeuvre, t. 1-11, Louvain 1922; P. DE LABRIOLLE, Histoire de litterature latine chre-
tienne, t. I1, Paris 1947, s. 495-574; J. Czus, Sw. Hieronim. Zywot — dzieta — charakterystyka, Warszawa
1954; J. STEIMMANN, Saint Jérome, Paris 1958; Y. CHAUFFIN, Saint Jérome, Paris 1961 (Swiety Hiero-
nim, tt. B. Durbajto, Warszawa 1977); H. VON CAMPENHAUSEN, Ojcowie Kosciola, t1. K. Wierszytowski,
Warszawa 1967, s.295-342;J.N.D. KELLY, Jerome. His Life, Writings and Controversies,London 1975
(Hieronim. Zycie, pisma, spory, tt. R. Wisniewski, Warszawa 2003).

* Por. J. CzuJ, Przedmowa, w: Czuj, t. I, s. XXI.

5 Por. TENZE, Sw. Hieronim. Zywot — dzieta — charakterystyka, s. 42.

5 Na ten temat zob. T. KOLOSOWSKI, S'wi@ty Hieronim jako duszpasterz, ,,Seminare” 20 (2004),
s.453-464.

7 Na temat adresatow listéw zob.: dla listow 1-52 — SAN GIROLAMO, Lettere, introduzione, tradu-
zZione e note di Silvano Cola, t. 1, Roma 1961, s. 33-39; dla listéw 53-79 — dz. cyt., t. II, Roma 1962,
s. 35-42; dla listéw 80—-116 — dz. cyr., t. III, Roma 1962, s. 51-53; dla listow 117-154 — dz. cyt., t. IV,
Roma 1963, s. 12-15.
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wskazéwek i pouczen® dotyczacych m.in. prowadzenia zycia zgodnego z zasadami
wyznawanej przez nich wiary®, konstruujac tym samym i stawiajac przed nimi
ideat doskonatosci chrze$cijanskiej'®. Ideat ten, ktérego tre$¢ wyznaczaly wskaza-
nia uwarunkowane sytuacja egzystencjalna adresatéw, z cala pewnoscia posiada
takze charakter powszechnego nauczania. Podstawa do takiego twierdzenia zdaje
si¢ by¢ sama forma listow, wypracowana przez Hieronima z wielka starannoscia,
z my$la o szerszym kregu czytelnikow''.

Wazna grupg wérdd adresatow listow, zaréwno 0os6b duchownych, jak i swiec-
kich, w przewazajacej czgsci ludzi wyksztalconych o wysokiej kulturze, stanowity
wdowy'?, wobec ktérych Hieronim przyjat postawe duchowego przewodnika'.

8 Zob. HIERONYMUS, Epistula 3, 14,22, 38, 52,54, 79,107, 127, 130 (dalej: Epistula). Baze zrédio-
wa Listéw stanowi PL 22,

® Jedna z funkcji listéw chrzeécijanskich byto propagowanie nauki Chrystusa w trosce o dobro du-
chowe adresatéw, co czynilo tym samym z epistolografii chrzescijanskiej doskonate narzedzie do krze-
wienia wiary i rozpowszechniania chrze$cijanskich zasad ascetyczno-moralnych; por. M.P. CICCARESE,
Lettera (epistula), w: A. DI BERARDINO (wyd.), Dizionario patristico e di antichita cristiana, t. II, Casale
Monferrato 1985, k. 1936-1938 (dalej: DPAC); L. MALUNOWICZOWNA, Epistolografia patrystyczna,
EK 4, k. 1047. Na temat listu w starozytnosci i w epoce patrystycznej zob.: G. FUNAIOLI, L epistola in
Grecia e in Roma, Bologna 1946; G. LLUCK, Brief und Epistel in der Antike, ,,Das Altertum” 7 (1961),
s. 77-84; K. THRAEDE, Grundziige griechisch-romischer Brieftopik, Miinchen 1970; L. MALUNOWI-
CZOWNA, Z zagadnien epistolografii starochrzescijanskiej, RHiS 25 (1977), s. 65-71; G. SCARPAT,
Epistolografia. Introduzione allo studio della cultura classica, t.1, Milano 1972, s.473-512; G. TIBILE-
TTI, Le lettere private nei papri grecidel Ill e IV sec. d.C. Tra paganesimo e cristianesimo, Milano 1979.

19 Por. L. MALUNOWICZOWNA, Epistolografia, w: ].M. SZYMUSIAK, M. STAROWIEYSKI, Stownik
wczesnochrzescijanskiego pismiennictwa, Poznan 1971, s. 476.

' Por. Epistula 85, 1; 77, 5; zob. J. CzuJ, Przedmowa, w: dz. cyt., s. XX; KOLOSOWSKI, art. cyt.,
s. 455; DRACZKOWSKI, dz. cyt., s. 332.

12 Stan wdéw byt w Kosciele od dawna powazany; por. A. HAMMAN, Vedove, DPAC 2, k. 3556
G. STAHLIN, yfpa, TWNT 9, s. 448-454; TENZE, Veuvage, Veuve, DACL 15/2, s. 3008. Problematyka
statusu chrzescijanskich wdéw i ich dziatalnosci jest stosunkowo rzadko poruszana przez wspoétczesnych
badaczy; por. L. MIRRI, Rapporto tra continenza e matrimonio in S. Girolamo, VoxP 19 (1999), t. XXXVI-
XXXVIL, s. 322. Z nowszych opracowan nalezaloby wymienié: A.V. NAZZARO, Figure di donne cris-
tiane: la vedova, w: R. UGLIONE (red.), Atti del II Convegno nazionale di studi ,,La donna nel mondo
antico”, Torino 18-20 aprile 1988, Torino 1989, s. 197-219; A. CovITO, L’,,Ordo viduarum” nella
Chiesa antica, w: AA. VV., Se tu conoscessi il dono di Dio. Il carisma della donna nella storia, Noci
1989, s. 25-46; B.B. THURSTON, The Widows: A Women’s Ministry in the Early Church, Minneapolis
1989; W. VENTER, The Position of the Widow in the Early Church according to the Apostolic Fathers,
,,Ekklesiastikos Pharos” 72 (1990), s. 11-29; J.N. BREMMER, ,, Pauper or Patroness”: The Widow in
the Early Christian Church, w: J. N. BREMMER, L. VAN DEN BOSCH (wyd.), Between Poverty and the
Pyre: Moments in the History of Widowhood, London 1995, s. 31-57; J.-U. KRAUSE, Witwen und
Waisen im romischen Reich, t. IV: Witwen und Waisen im friihen Christentum, Stuttgart 1995; CH. ME-
THUEN, Widows, Bishops and the Struggle for Authority in the ,, Didascalia Apostolorum”, JEH 46 (1995),
s.197-213;TAZ, The ,, Wirgin Widow”: A Problematic Social Role for the Early Church?, HTR 90 (1997),
s. 285-298; W. MYSZOR, Rola kobiet w chrzescijanstwie II i Il wieku: Wdowy, dziewice i diakonisy.
SACh 14 (1999), s. 12-19; B. DEGORSKI, Wdowy w starozytnosci chrzescijanskiej i ich postuga w Kos-
ciele, VoxP 22 (2002), t. XLII-XLIIL, s. 303-318; W. MYSZOR, Chrzescijanie w Cesarstwie Rzymskim
11i lll wieku. Wybrane zagadnienia zycia spotecznego, SACh (Series Nova 1), Katowice 2005, s. 155-
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Uni-wersalny charakter nauczania listéw pozwala sadzi¢, iz funkcje duchowego
moderatora wdow, zachgcajacego do doskonatosci, gtéwnie poprzez ukazywanie
wzorcéw wdowiego zycia (exemplaria)'*, moze peini¢ Hieronim réwniez wobec
potencjalnych adresatek wdéw. Nie bez znaczenia w odczytywaniu w tworczosci
epistolograficznej Hieronima jego idealu wdowienstwa pozostaje takze analiza
apeli, zachet 1 wskazowek kierowanych do wdéw (exhortationes), jak réwniez
tresci zawierajacych krytyke niewtasciwego ich postepowania (praxis negativa)'>.

1. Exemplaria

Sposrod wielu wdow, ktére Hieronim stawia w swych listach jako wzory
godne do nasladowania, wymieni¢ nalezy przede wszystkim MARCELE, ktéra, jak
pisze J.N.D.KELLY, ,,pierwsza porwata Hieronima”'¢1jako ,,pierwsza zawstydzila
poganstwo swoim przyktadem, pokazujac wszystkim, jakie powinno by¢ chrzescijan-
skie wdowienstwo”"’, stajac si¢ zarazem ,,0zdoba wszystkich $wigtych i samego Rzy-

162. Problematyke dotyczacq kobiet u Hieronima omawiaja m.in.: M. SANCHEZ-MARIA-DEL MAR, La
vision de la mujer en san Jeronimo a través de su corespondencia, w: La mujer en el mundo antiguo.
Actas de las quintas jornadas de investigacion interdisciplinaria, Madnd 1986, s. 315-321; TENZE,
Mulier sancta et venerabilis, mulier ancilla diaboli en la corespondencia de San Jeronimo, ,,Studia
Historica. Historia Antiqua” 4-5 (1986—1987), s. 235-244; A. ARJAVA, Jerome and women, ,,Arctos. Acta
Philologica Fennica” 23 (1989), s. 5~18; A. CERESA-CASTALDO, Figure e motivi femminili nell’episto-
lario di San Girolamo, ,,Orpheus” 13 (1992), s. 77-83; C. KRUMEICH, Hieronymus und die christlichen
,.feminae clarissimae”, Bonn 1993; M. TESTARD, Les dames de l’Aventin, disciples de Saint Jérome,
Bulletin de la Société nationale des antiquaires de France” (1996), s. 39-63; C. STEININGER, Die ideale
christliche Frau: virgo — vidua — nupta. Eine Studie zum Bild der idealen christlichen Frau bei Hiero-
nymus und Pelagius, St. Ottilien 1997; D. ZITTEL, Hieronymus und Paula: Brief an eine Asketin und
Mutter, w: T. SPATH, B. WAGNER-HASEL (wyd.), Frauenwelten in der Antike: Geschlechterordnung und
weibliche Lebenspraxis, Stuttgart 2000, s. 426—437.

13 Por. L. MIRRI, La vita ascetica femminile in san Girolamo, Roma 1992, s. 216; TAZ, La dolceza
nella lotta. Donne e ascesi secondo Girolamo, Bose-Magnamo, s. 132—-138; E. BURKE, St. Jerome as
a Spiritual Director, w : F.X. MURPHY (wyd.), A Monument to St. Jerome, New York 1952, s. 145-169;
D.G. GORDINI, Origine e sviluppo del monachesimo a Roma, Gr 37 (1956), s. 225-229; zob. tez S. LON-
GOSz, Hieronim jako duchowy moderator klubu chrzescijanskich arystokratek na Awentynie, w: S. SOJ-
KA,J. STALA (red.), Przebdstwiaé to, co ludzkie. Ksiega pamiqtkowa ku czci Ksiedza Biskupa Wactawa
Bobkowskiego, Taméw 2007, s. 505-525.

14 Korespondencja Hieronima zawiera wiele przykladéw wzorowego zycia chrzescijan, co $wiadczy
niewatpliwie o przeswiadczeniu naszego autora o ich przydatnosci, a tym samym o ich pozytywnym
wplywie na zachowanie adresatéw listow; zob. np. Epistula 23, 24, 38, 66, 77, 108, 127.

'3W zastosowaniu wyrazenia paxis negativa, z ktérej wynikaja postulaty praxis positiva, poszedlem
za wskazaniem T. SPIDLIKA (TENZE, Duchowos¢ chrzescijanskiego Wschodu. Przewodnik systematyczny,
. L. Rodziewicz, Krakéw 2005, s. 232), dla ktérego ,,praxis nie jest niczym innym, jak zyciem wedtug
wiary, zyciem w Chrystusie i nasladowanie Zbawiciela”.

16 KELLY, Hieronim. Zycie, pisma, spory, s. 109.

7 Epistula 127, 3; Czuj, t. III, s. 276.
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mu”'®. Wysoko urodzona' i pigkna® wyszta za maz za konsula CEREALISA i po
sze$ciu miesiacach zostata wdowa?'. Wbrew naciskom matki, ALBINY, odrzucita
kuszace propozycje kolejnego matzenstwa i postanowita zy¢ w dozgonnej czystosci*?
oraz poswigci¢ si¢ zyciu naznaczonemu postami, modlitwa i czytaniem Biblii®,
dajac jednoczesnie przykiad ubdstwa i wielkiej pokory:

Ona zachowywala umiarkowane posty, wstrzemi¢zliwos¢ od migsa i znata raczej zapach

wina niz jego smak (...). Rzadko wychodzita na widok publiczny, a najbardziej unikata

doméw matron szlacheckiego pochodzenia, aby nie musiala widziec tego, czym wzgar-

dzita. W tajemnicy modlita si¢ w bazylikach Apostoléw i meczennikéw oraz w tych,

w ktérych nie bylo nattoku ludzkiego. Matce do tego stopnia byta postuszna, ze czesto

postgpowala wbrew swojej woli. Gdy tamta nie dbajac o swa corke, a nie majac synéw

ani wnukéw cheiata odda¢ wszystko dzieciom brata, ona, chociaz wybierata ubogich,

Jednak nie umiata si¢ sprzeciwia¢ matce; naszyjniki 1 wszystkie sprzgty ustapita boga-

tym, jako rzeczy, ktére maja zginac, i wolala raczej utracié pieniadze niz zasmuci¢

serce matki*.

Bogactwo cnét, §wietosci i czystosci, jakie zawierat ideal wdowienstwa w oso-
bie Marceli®, uzupetnia nasz autor nastepujacym opisem:

(...) chrzescijanskie wdowienstwo, ktére przyrzekta w sumieniu i odzieniem podkreslata.
(...) Nasza wdowa takich uzywala szat, aby chroni¢ si¢ przed zimnem, a nie odstaniaé
cialo, gardzila zlotem, tak ze nawet sygnetu nie nosila, i oddawata je raczej na pozywie-
nie dla ubogich, a nie chowala w sakwach. Nigdy bez matki ani bez swiadkéw nie
widywala zadnego z duchownych i mnichéw, a to bylo niekiedy konieczne w wielkim
domu. Zawsze miata obok siebie dziewice i wdowy, a nawet powazne niewiasty,
wiedzac, ze ze swawoli dziewczat sadzi si¢ czgsto o obyczajach pan i ze jaka jest ktéra
z nich, w takim lubi przebywaé towarzystwie®.

Zpowyzszych sléw wynika, ze doskonate wdowienstwo oznacza takze zachowa-
nie skromnosci w ubiorze, troske o ubogich, jak réwniez przebywanie w towarzys-
twie 0osOb prowadzacych podobny styl zycia.

Przedstawiony ideal Zycia, zrodzony z pewnoscia z podziwu dla dyscypliny
mnichéw, dziewic i wdéw z doliny Nilu?’, i ukierunkowany na osobg Chrystusa®®

'® Epistula 127, 1; Czuj, t. I, 5. 274.

'* Epistula 127, 1; por. CHAUFFIN, dz. cyt., s. 102—-107; P. LAURENCE, Marcella, Jéréme et Origene,
REA 42 (1996), s. 267-293.

 Epistula 127, 2.

2! Tamze.

2 Tamze. Wdowa ma zachowag czysto$é nie tylko dla tego, ktéry umart, ale i dla Chrystusa, z ktérym
ma krolowac; por. Epistula 79, 8.

* Epistula 127, 4; por. KELLY, dz. cyt., s. 109.

* Epistula 127, 4; Czuj, t. III, 5. 277-278.

> Epistula 127, 7.

% Epistula 127, 3; Czuj, t. II, 5. 276-277.

* Epistula 127, 5:,,Ona od kaptanéw aleksandryjskich i ojca Atanazego, a potem od Piotra, ktérzy
uchodzac przed przesladowaniem herezji arianskiej uciekli do Rzymu, jakby najbezpieczniejszego portu.
dowiedziata si¢ o zyciu jeszcze wtedy zyjacego blogostawionego Antoniego, a takze o klasztorach w Te-
baidze, o karnosci (zakonnej) Pachomiusza, dziewic i wdéw”; Czuj, t. 11, s. 278. Zdaniem J.N.D. KEL-
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realizowala wdowa Marcela razem z innymi rzymskimi arystokratkami® w swoim
domu na Awentynie®, ulubionej dzielnicy bogaczy i arystokracji, bedac niejako
spiritus movens zawiazanej tam ,,wspolnoty zakonnej™'. Program ich spotkan
obejmowal zas przede wszystkim czytanie i medytowanie Pisma Swiqtego, ktorego
znajomos¢ nieustannie zglebiano, korzystajac z pomocy przebywajacego w Rzymie
Swigtego Doktora™.

Szczegllna gorliwoscia w zdobywaniu wiedzy biblijnej odznaczala si¢ jednak

Marcela, o ktdrej nasz autor pisze, ze
nigdy nie zdarzylo sig, zeby nie pytata o co$ z Pisma Swigtego; i nie godzila si¢ na to
natychmiast, ale poruszata przeciwne kwestie nie dla sprzeczania si¢, lecz dlatego, zeby
przez pytanie uczy¢ si¢ rozwigzywania zagadnien, jakie wedtug jej rozumienia moga
by¢ wysunigte™.

Co wigcej, jej biblijne doksztalcanie trwalo nawet po wyjezdzie Hieronima do
Palestyny>, czego dowodem jest korespondencja w gléwnej mierze o charakterze
egzegetycznym. Ponadto czytata ona komentarze HILAREGO™ do psalméw, a takze
mala zamiar zapoznac si¢ z dzietami RETYCJUSZA?. To biblijne studium Marceli,
ktére obejmowato takze nauke jezyka hebrajskiego®®, zaowocowalo zdobyciem
wiedzy, ktéra Hieronim tak charakteryzuje:

LEGO, jest raczej mato prawdopodobne, by tym, ktéry rozpalil zainteresowanie Marceli ojcami pustyni,
byl Atanazy. Marcela byta wéwczas dopiero dziesigcioletnia albo dwunastoletnia dziewczynka, a pézniej
zostala wydana za maz; por. TENZE, dz. cyt., s. 406, przypis 8. Na temat recepcji w Rzymie wschodnich
wzorcOw ascetycznych pisza m.in.: GORDINIL art. cyt., s. 220-260; R. LORENZ, Die Anfinge des abend-
landischen Monchtums im 4. Jahrhundert, ZKG 77 (1966), s. 3-8.

% Epistula 54, 3; por. KELLY, dz. cyt., s. 111.

» Chodzi o kobiety i dziewczeta z warstw wyzszych, oddanych tym samym ideatlom co Marcela.
Por. Epistula 127, 2; KELLY, dz. cyt., s. 110; zob. tez: A.E. HICKEY, Women of the Roman Aristocracy
as Christian Monastics, Ann Arbor 1987.

¥ Epistula 47, 3.

3'Por. A. STEPNIEWSKA, Zeriski klub inteligenciji chrzescijanskiej na rzymskim Awentynie IV wieku,
VoxP22(2002), t. XLII-XLIII, s. 267. Autorka cytowanego artykutu nazywa domna Awentynie malym
asketerionem, stanowiacym zalazek i zapowiedz zenskiego klasztoru; por. tamze, s. 269. B. DEGORSKI
(Wstep, w: SW. HIERONIM, Listy do Eustochium, Listy 22, 31,108, ZM, t. XX XIII, Krakéw 2004, s. 48)
nazywa zas jej dom klasztorem.

*2 Nauczycielem Biblii, na prosbe Marceli, byt $w. Hieronim, ktdry w czasie swojego trzyletniego
pobytu w Rzymie starat si¢ da¢ rzymskim niewiastom solidne podstawy biblijne; por. Epistula45, 2; KELLY,
dz. cyt.,s. 111-112; zob. tez: T. SKIBINSKI, Mniszki i egzegetki — kobieta a Pismo Swiete w swietle ko-
respondencji swietego Hieronima, SACh 14 (1999), s. 83-91.

¥ Epistula 127, 7; Czuj, t. 11, s. 281.

 Epistula 127, 8. G. CLOKE (,, This Female Man of God”: Women and Spiritual Power in the Pa-
tristicAge A. D. 350—450, Routledge — London 1995, s. 169) jest zdania, ze Marcela wykazywatla wrecz
zamilowanie do naukowych wywodéw na temat niejasnych stéw i zwrotow.

35 Epistula 25-29, 32, 34, 37, 40, 4244, 46, 59.

% Epistula 34, 2.

37 Epistula 37.

3 Por. STEPNIEWSKA, art. cyt., s. 270. W Liécie 65 Hieronim wskazuje Marcelg jako wzér w studio-
waniu Pisma Swietego; por. Epistula 65, 2; 127, 4.
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(...) cokolwiek przez dlugie studia zdobylem i przez ciagte rozmyslanie jakby w naturg
obrdcitem, tego wszystkiego ona skosztowala, tego si¢ nauczyta i to posiadta®.

Nic wigc dziwnego, ze Doktor ze Strydonu czyni wdowe Marcelg autorytetem
rozstrzygajacym w wielu sporach dotyczacych Pisma Swigtego®, jak réwniez sam
przyjmuje od niej krytyczne uwagi dotyczace niektérych kwestii translatorskich*'.

Reasumujac, mozna powiedziel, ze w osobie Marceli ukazat nasz autor wzor
wdowy, ktéra taczac ascezg¢ z dokonujaca si¢ stale formacja intelektualna, stara sie
z jednej strony realizowa¢ ewangeliczny model zycia w Srodowisku rzymskiej arys-
tokracji, stajac si¢ niejako zywa katecheza o mozliwosci wyzbycia si¢ wszystkiego
dla Krolestwa Niebieskiego, z drugiej zas strony, jako inicjatorka wspdlnotowego
przezywania stanu wdowienstwa noszacego wyrazne znamiona formacji ascetyczno-
intelektualnej, uczestniczy jednoczesnie bardziej lub mniej Swiadomie w ksztattowa-
niu kultury intelektualnej 6wczesnego Ko$ciota*, co znalazto wyraz takze w dyspu-
cie przyczyniajacej sie do potepienia RUFINA przez papieza ANASTAZEGO*. Innymi
stowy, w osobie Marceli, dla ktérej ,,ptodnos¢” wdowienstwa oznaczata poniekad
wysoki poziom aktywnosci intelektualnej**, ukazana zostata rola kobiety wdowy,
ktéra zafascynowana idealem ewangelicznego zycia, wykorzystujac swoja sytuacje
materialng, a takze swoje zdolnosci intelektualne 1 organizacyjne, pokazuje, jak moz-
na czynnie przezywac stan wdowienstwa.

Przyklad wdowiej aktywnosci ukazuje $w. Hieronim takze w osobie FABIOLI,
rzymskiej arystokratki®, ktéra gléwnie dzigki prowadzonej przez siebie dziatalnos-
ci charytatywnej byla, jak pisze Hieronim, ,,chwalg chrzescijan, wzbudzata podziw

¥ Epistula 127, 7; Czuj, t. 111, s. 280.

O Tamze.

*I Epistula 28, 5:,,To z najglebszego zrédta Hebrajczykéw zaczerpnatem nie dazac za strumieniami
opinii ani nie zwiedziony r6znorodnoscia btedéw, jakimi caly $wiat jest wypelniony, lecz pragnac poznac
iuczyc tego, co jest prawdziwe. A jesli cie to nie przekonuje, w takim razie dla wykazania, co o diapsalmie
sadzit Orygenes, bede tlumaczyt stowo w stowo, aby$ — skoro §wiezym moszczem gardzisz — przynaj-
mniej renoma starego wina data si¢ przekonaé”; Czuj, t. I, s. 175-176. ’

2 T. SKIBINSKI (art. cyt., s. 84—85) jest zdania, ze ,,wielkosé Hieronima jako znawcy Pisma Swig-
tego i egzegety jest tez, przynajmniej w pewnej mierze, zashuga jego rzymskich uczennic. To ich pytania
bowiem zmuszaty go do ciaglego studium. W jednym z listéw do Marceli w 384 r. Hieronim pisze: Obo-
wigzkiem piszacego list jest pisa¢ o sprawach rodzinnych albo o zyciu codziennym (...). Ty jednakze,
cala pograzona w naukowych rozprawach, nic mi nie piszesz poza tym, co budzi we mnie niepokj
i zmusza do czytania Pisma Swiqtego” (Epistula 29, 1; Czuj, t. 1, s. 177). P. BROWN (TENZE, Ciato i spofe-
czenstwo. Mezczyzni, kobiety i abstynencja seksualna we wczesnym chrzescijanstwie, tt. 1. Kania, Krakow
2006, s. 387) z kolei twierdzi, ze ,,Hieronim nie zachgcat kobiet do stawania si¢ samodzielnymi teologa-
mi”, gdyz ,,jak wszyscy mezczyzni schytku starozytnosci pragnat dla siebie zatrzymac watpliwy przywilej
atakowania innych mezczyzn”. Nie oznaczalo to bynajmniej, by kobiety réwnie skutecznie jak mezczyZni
nie mogty strzec nieskalanej chrzescijanskiej prawdy.

* Epistula 95; 127, 9. Por. L. SWAN, Zapomniane matki pustyni. Pisma, zZycie i historia, t}. P. Kaz-
mierczak, Krakéw 2005, s. 130-131.

* Por. BROWN, dz. cyt., s. 386.

% Por. D. BALBONIL, Fabiola, BS 5, s. 431.
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u pogan”*, a po swojej $mierci ,,pozostawita zatobe wsréd ubogich™*’. Po §mierci
drugiego meza wybrata dobrowolnie zycie pokutnicze*, a uzyskane ze sprzedazy
majatku pieniadze przeznaczyla na uzytek ubogich®, czego wyrazem byt zalozony
przez nia w Rzymie szpital, w ktérym sama spetniata najnizsze postugi:

Pierwsza ze wszystkich zatozyla voookopeiov® — szpital, w ktérym gromadzita chorych

znalezionych na ulicy i pielggnowata nieszczgsliwych, wycieficzonych chorobami i glo-

dem. (...) Ile razy dzwigata na wtasnych ramionach cuchnacych chorych, dotknigtych

choroba krélewska! Ile razy obmywata ropiejace rany, na ktére kto inny nie miatby

sit spojrze¢! Wlasnorecznie karmila i poita zywe trupy**.

Co wigcej, Hieronim opisujac w Liscie do OCEANA dziatalnos$é Fabioli, stwier-
dza, ze ,Fabiola tak wielka biedakom umiata przynies¢ ulge, iz wielu zdrowych mie-
dzy ubogimi zazdro$cito chorym™. Mozna zatem powiedzieg, ze jej postawa wobec
potrzebujacych zdaje si¢ zas by¢ na tle greckiej filantropii — postawy tagodnosci
1zyczliwosci wobec politycznych sojusznikéw, nie tylko wyrazem charytatywnej
humanitas, polegajacej na przyjmowaniu nieznanej dotad w $wiecie poganskim przy-

6 Epistula 77, 2; Czuj, t. II, s. 158.

" Tamze; Czuj, t. II, s. 158-159.

“® Epistula 77, 4: ,,Kt6Z by przypuszczat, ze po $mierci drugiego meza odnajdzie sama siebie i w cza-
sie, gdy inne wdowy niefrasobliwie strzasnagwszy jarzmo niewoli z reguty zachowuja si¢ swobodnie, chodza
do kapieli, biegaja po ulicach i zachowuja si¢ ja nierzadnice, przywdzieje wor, wyzna publicznie btad”;
Czuj, t. II, s. 161.

* Fabiola porzuciwszy pierwszego meza, wyszlta zamaz po raz drugi. Kiedy owdowiata, wyznata swéj
grzech i podjeta pokute, ktéra Hieronim tak opisuje: ,,Pokazata wszystkim ran¢ swoja i Rzym ze tzami
w oczach ogladat jej sina blizn¢. Eachmany zaledwie ja okrywaty, glowe miata odstonigtg, usta zamknig-
te. Nie weszta do Swiqtyni Panskiej, lecz z Maria, siostra Mojzesza, usiadla za obozem, aby ja przywotat
z powrotem kaptan, ktéry ja wykluczyl. Zeszta z tronu swych przyjemnosci, wzig¢ta kamien miynski, ro-
bila make 1 bosymi nogami przeszla przez potok tez. Siedziala na ognistych weglach; one jej byly
pomoca. Chlostala twarz, dzigki ktérej podobala si¢ drugiemu mezowi, znienawidzila drogie kamienie,
patrze¢ nie mogla na Iniane plétna, unikala 0zdéb. Tak cierpiala, jakby popelnita cudzotéstwo, i przy
pomocy kosztownych lekarstw usitowata wyleczy¢ swa jedyna rang” (Epistula 77, 5; Czuj, t. II, 5. 163).
Hieronim wyraZnie pigtnuje dwukrotne matzenstwo Fabioli (Epistula 77, 3), gloszac tym samym przeko-
nanie Kosciota, ze dopuszczalne jest tylko jedno matzenstwo, za§ w przypadku rozwodu, albo $mierci
malzonka, nalezy pozosta¢ w stanie wolnym i cala swa uwage skupi€ na Chrystusie. Na temat powtérmego
wychodzenia za maz zob. A.V.NAZZARO, La vedovanza nel cristianesimo antico, ,,Annali della Faco}té
di Lettere e Filosofia dell’Universita di Napoli” 14 (1983/1984), s. 1-30; zob. tez R. WISNIEWSKI, Sw.
Augustyn — $w. Hieronim o konkubinacie i matzenstwach ludzi rozwiedzionych, MW 37 (1994), z. 3,
s. 3-7; L. MIRRI, Il matrimonio in San Girolamo, VoxP 16 (1996), z. 30-31, s. 365-378.

50 Epistula 77, 6.

3! Grecki termin vogokopeiov, ktéry pochodzi od czasownika vocokopéw (pielegnowaé chorych, por.
Z. ABRAMOWICZOWNA [red.], Stownik grecko-polski, t. III, Warszawa 1962, s. 216), nalezatoby przettu-
maczy¢ jako szpital. Jednakze Sfownik tacinsko-polski pod red. M. Plezi precyzuje, ze chodzi w tym wy-
padku o szpital dla ubogich (por. nosocomium, w: tamze, t. Ill, Warszawa 1998, s. 621), w odr6znieniu
od valetudinarium, ktéry to termin oznacza szpital i izbg dla chorych; por. valetudinarium, w: J. SONDEL,
Stownik tacinsko-polski dla prawnikéw i historykéw, Krakéw 1997, s. 976.

52 Epistula 77, 6; Czuj, t. I1, 5. 164.

53 Tamze; Czuj, t. II, 5. 165.
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jaznej postawy mitosierdzia wobec wszystkich ludzi, co raczej wyraznym postula-
tem jej realizacji**. Zrédla takiego zaangazowania upatruje Hieronim w glebokie;
wierze Fabioli’’, jak rwniez w przekonaniu o koniecznosci przygotowania sie ta
droga na nieuchronna $mier¢>®.

Wdowa Fabiola pozostaje takze wzorem hojnosci, z jaka odnosita si¢ do duchow-
nych, mnichéw i dziewic, wspierajac takze ze swoich zasobéw liczne klasztory’’
usytuowane nierzadko poza Italig:

Rzym byt za ciasny dla jej mitosierdzia. Zwiedzata wigc wyspy, a cale Morze Etruskie,
prowincje oraz zatoki ukryte na kr¢tych wybrzezach, gdzie znajduja si¢ chéry mnichéw,
albo osobiscie odwiedzata, albo tez posylata tam hojne dary za posrednictwem wiernych
i $wietych mezow’®,

Ponadto, chcac przyjs¢ z pomocg pielgrzymom odwiedzajacym Rzym, wspdlnie
z PAMMACHIUSZEM otwiera dla nich, w Porto kolo Rzymu, hospicjum®. Po rozda-
niu za$ ,,wszystkich swych rzeczy pragneta sama zebra¢ w imi¢ Chrystusa™® —
jak pisze Hieronim.

Zarysowany tu ideal wdowienstwa, czy raczej sposob jego przezywania, o wy-
raznym podtozu ekspiacyjnym®', okre$lany mianem triumfu® zyskujacego uznanie
wsrod mieszkancow Rzymu, nalezy uzupetnic jeszcze jednym obszarem jej aktyw-
nosci. Ot6z Fabiola, podobnie jak i wdowa Marcela, z wielkim zapatem, gorliwoscia,
jak réwniez i1 wielka wnikliwoscia studiowala ksig¢gi Pisma Swigtego pod kierun-
kiem Hieronima, ktérego tez w tym celu odwiedzita w Betlejem:

Z jakimze zapalem, z jaka gorliwoscia studiowata Ksiggi swigte! Przebiegala pisma
Prorokéw, Ewangelie, Psalmy, jakby tym pragneta gléd zaspokoié. Zadawata pytania,
odpowiedzi za$ chowala gleboko w swym sercu. A nie nasycila si¢ zadza stuchania,
lecz zdobywane wiadomosci wzmagaly jej bél i jakby dolewaly oliwy do ognia, tak
zwigkszala si¢ jej zarliwo$¢. GdySmy pewnego dnia trzymali w rgkach Ksigge Liczb
Mojzesza i gdy mnie nie$miato pytata, co by znaczylo tak wielkie nagromadzenie imion,
dlaczego poszczegblne pokolenia w réznych miejscach réznie si¢ tacza, w jaki sposéb
prorok Balaam tak wyraznie przepowiedziat tajemnice Chrystusa, jak tego nie uczynit

prawie zaden z Prorok6w — odpowiedziatem jak mogiem i zdawato mi si¢, zem uczynit
zado$¢ jej pytaniu. Rozwijajac wigc ksiazke doszta do tego miejsca, gdzie jest opisany

* Por. J. DANIELOU, H.I. MARROU, Historia Kosciota, t. I: Od poczatkéw do roku 600, tt. M. Tar-
nowska, Warszawa 1986, s. 247-248; P. VEYNE, ,, Humanitas”: Rzymianie i nie-Rzymianie, w: A. GIAR-
DINA, Cztowiek Rzymu, tl. P. Bravo, Warszawa 1997, s. 421-431.

> Epistula 77, 9.

3 Tamze.

> Epistula 77, 6.

% Tamze; Czuj, t. 11, s. 165.

% Epistula 77, 10; por. J. SRUTWA, Fabiola, EK 5, k. 4-5.

% Epistula 77, 9; Czuj, t. II, s. 168.

61 Zob. przypis 48.

62 Epistula 77, 11:,,Nie odniést takiego triumfu Furiusz nad Galami ani Papiriusz nad Samnitami,
ani Scypio nad Numacja, ani Pompejusz nad ludami Pontu”; Czuj, t. I, s. 169.
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spis postojow, przez ktére naréd po wyjsciu z Egiptu doszedt do wéd Jordanu. 1 gdy
pytaia o przyczyny i uzasadnienie poszczegdlnych postojéw, co do niektérych wahatem
si¢, co do innych nie miatem watpliwosci, a po najwigkszej czesci szczerze wyznatem
swa niewiedz¢. Wtedy jeszcze bardziej zaczeta nalegaé i jakby mnie nie wolno bylo
wiedzieC tego, czego nie wiem, prosita o wyjasnienie, méwiac, ze zapewne nie jest
godna tak wielkich tajemnic®.

Zycie i dzialalno$¢ wdowy Fabioli, ktéra po $mierci drugiego meza nawrécita
si¢ do Chrystusa i prowadzila zycie prawdziwie chrzescijanskie, znalazty uznanie
nie tylko w oczach Hieronima®. Aprobate jej postepowania, bedacego zarazem wzo-
rem postawy nagrodzonej zbawieniem wiecznym®, wyrazily takze liczne rzesze miesz-
kancow Rzymu, uczestniczace w jej pogrzebie, na co zwraca uwage nasz autor
piszac:

Wtedy Rzym zobaczyl swoj lud zebrany razem; wszyscy wzajemnie sobie pomagali
w chwale pokutnicy®,

Warto w tym miejscu nadmienic, iz na przyktadzie wzoru zycia wdowy Fabioli
zdaje si¢ uwidacznia¢ przekonanie Hieronima o dobrowolnie podjetej, w duchu
pokuty, heroicznej pracy charytatywnej®’ jako drogi do osobistego uswiecenia
i zblizenia si¢ do Boga. Nalezy jednak takze dostrzec zyciowy realizm Swietego
Doktora, ktéry propagujac przedstawiony wzoOr zycia wdowiego, nie czyni go
nakazem kategorycznym, gdyz §wiadomy jest tego, ze nie wszystkich sta¢ na jego
realizacjg.

Analiza Listéw $w. Hieronima pozwala odstoni€ jeszcze jeden obraz (wzor) wdo-
wy—PAULI®, stanowiacy zarazem przyklad zarliwego zaangazowania wyznawcéw
Chrystusa IV stulecia w realizowaniu ewangelicznego modelu zycia. Paula, jeszcze
jako zamozna® matzonka TOKSOCJUSZA i matka pieciorga dzieci’®, zywiac che¢
prowadzenia zycia umiarkowanego i w szczeg6lny sposéb poswigconego Bogu,
odwiedzata wraz ze swoja cérka, EUSTOCHIUM, dziewice 1 wdowy gromadzace si¢
w celach ascetyczno-intelektualnych w patacu Marceli’'. Jej wewnetrzna potrzeba
kroczenia droga rad ewangelicznych byla jednak tak wielka, ze za zgoda m¢za pos-

¢ Epistula 77, 7; Czuj, t. I, s. 165-166.

% Epistula 77, 6: ,,Dugo zatrzymywatem si¢ przy pokucie — tak jakbym osiadt na mieliznie — w tym
celu, aby bez zadnej przeszkody otworzylo si¢ przed nami wigksze pole pochwal”; Czuj, t. II, 5. 163.

% Przekonanie takie zywit zebrany lud, co Hieronim wyraza w stowach: ,,I nic dziwnego, ze cieszyli
si¢ ludzie ze zbawienia tej, z ktérej nawrdcenia radowali si¢ w niebie aniotowie” (Epistula 77, 11; Czuj,
t. I, s. 170).

 Tamze.

67 Swiadczy o tym z pewnoscia fakt, ze po dlugim opisie pokuty Fabioli Hieronim przechodzi od
razu do opisu jej dziatalnosci charytatywnej, wskazujac tym samym na powiazanie obu tych aspektow,
czy wrecz na ich scista zaleznos¢.

% 7Zob. G. DEL TON, Santa Paola Romana, Milano 1950.

% Epistula 108, 15.

7 Epistula 108, 4.

7! Epistula 127, 5; 46, 1.
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tanowila, zyjac w matzenstwie, zachowywac czysto$¢’. Swoje pragnienie catkowite-
go poswiecenia si¢ Chrystusowi zaczyna realizowaé Paula w petni dopiero po Smier-
ci me¢za, wycofujac si¢ z eleganckich kregéw Rzymu i rozpoczynajac oddzielone
od swiata surowe zycie, polaczone ze szczodrymi i rujnujacymi jej majatek aktami
dobroczynnosci, o czym tak pisze Hieronim w Liscie 451 108:

Zadna inna sposréd matron rzymskich nie zdotata podbié¢ mego serca, jeno smutna i posz-
czaca, okryta suknig ciemna, od ptaczu prawie oslepta, ktéra po calonocnych modlitwach
zastawato stonce; dla ktérej piesnia sa psalmy, mowa Ewangelia, rozkosza wstrze-
miezliwosé, zyciem post™.

oraz:

Czy mam wi¢c opowiadad, ze wszystkie prawie bogactwa, jakie zawierat dom obszerny,
szlachecki, niegdy$ bardzo zasobny, zostaly wydane na ubogich? Czy mam mdéwic
o tym usposobieniu faskawym dla wszystkich i o tej dobroci obejmujacej nawet tych,
ktérych nigdy nie widziata? Kto z umierajacych biedakéw nie byt owinigty jej sza-
tami, kto z chorujacych obtoznie nie uzyskatl od niej pomocy? Szukata ich starannie
po calym miescie i uwazala to za strate, jesli kto§ utomny i taknacy otrzymat pozywienie
od kogo innego. Ogatacala dzieci, a gdy ja krewni karcili, mawiala, Ze im zostawila
wigksze dziedzictwo w postaci mitosierdzia Chrystusowego’.

Co wigcej, odczuwajac w sobie coraz wieksze powolanie do zycia mniszego”,
,,Zapalona cnotami” biskupéw EPIFANIUSZAS i Paulina, ktérych go$cita w swoim
domu’’ urzadzonym na wz6r ,,klasztoru”, postanawia opuscic ojczyzne’ i wraz z Eu-
stochium udaje sie do Ziemi Swietej”, gdzie zaktada najpierw klasztor meski®, a p6z-

2 Epistula 108, 4.

3 Epistula 45, 3; Czuj, t. I, s. 253; por. Epistula 45, 4-5; 108, 17.

7 Epistula 108, 5; Czuj, t. II, s. 418; por. Epistula 108, 15, 16.

7> Paula, ktérej ,,mito§¢ do Boga przemogta w niej mito$é do ludzi” kierujac sie¢ stowami Chrystusa:
,.kKto mituje syna lub cérke wiecej niz mnie, nie jest mnie godzien” (Mt 10, 37), ,,z mitosci ku Bogu”, jak
pisze Hieronim, ,,wzgardzita mitoscia ku dzieciom”, kt6re jednak przed opuszczeniem ojczyzny material-
nie zabezpieczyla, rozdajac im wszystko; por. Epistula 108, 19, 6.

7 Epistula 108, 6. Bp Epifaniusz z Salaminy przez kilka lat przebywat w Egipcie wéréd cenobitéw
reguty Pachomiusza, co wyksztatcito w nim sktonnosé do ascezy i zaowocowato ufundowaniem klasztoru;
por. F. DRACZKOWSKI, Epifaniusz, EK 4, k. 1021. Jego spotkanie z Paula z pewnoscia jeszcze bardziej
rozbudzito w niej pragnienie zycia monastycznego; por. KELLY, dz. cyt., s. 115.

77 Epistula 108, 6.

® O powodach opuszczenia przez Paulg ojczyzny, okreslanego w literaturze monastycznej terminem
xeniteia, ktére, kr6tko méwiac, umozliwiato, w polaczeniu z wyrzeczeniem si¢ wszystkich débr, uwol-
nienie si¢ od wszelkich klopotéw $wieckiego zycia, Hieronim tak pisze: ,,nie mogta na state znie$¢ odwiedzin
i licznych gosci pochodzacych z wysokiego w oczach $wiata rodu, z arystokratycznej rodziny. Smucita si¢
ze swego zaszczytu i starala si¢ unika¢ pochwal i ucieka¢ przed nimi” (tamze). Wigcej na temat xenifeii
zob.: A. GUILLAUMONT, U Zrédet monastycyzmu chrzescijanskiego,t.1,ZM 37, 1t. S. Wirprszanka, Kra-
kéw 2006, s. 121-161. Niektorzy badacze sa jednak sklonni utrzymywac, ze naiwnoscia bytoby sadzic,
iz Iaczace Hieronima z Paula stosunki nie miaty zabarwienia erotycznego (por. KELLY, dz. ¢yt., s. 129,
319), czemu daje niejako wyraz sam Hieronim w Liscie 45 (Epistula 45, 2-3). Tego rodzaju oskarzenia
wysunigte wobec Hieronima staty si¢ nawet przedmiotem specjalnego §ledztwa wtadz Kosciota (Epistula
33, 5) i to one by¢ moze staty za decyzja Pauli o opuszczeniu ojczyzny.

™ Epistula 108, 8-13.

% Por. B. BAGATTI, Gli antichi edifici sacri di Betlemme, Jerusalem 1952, s. 158; por. Epistula 108, 22.
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niej hospicjum dla pielgrzyméw i konwent zefiski®', nad ktérym przejeta zwierzch-
nictwo®, troszczac si¢ o jego zycie ascetyczno-duchowe®. Widaé zatem, ze stan
wdowienstwa otworzyl przed nia mozliwos¢ realizowania powolania zycia mnisze-
g0, i to zaro0wno w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym: indywidualnym
gléwnie poprzez prowadzenie Zycia w skrajnej ascezie®, wzorowanej z pewnoscia
na ideatach wschodnich wzoréw ascetycznych, spotecznym — jako fundatorki i za-
lozycielki wspdlnot zycia zakonnego oraz jako przetozone;.

Nalezy takze wspomnie¢ mtoda, dwudziestoletnia wdowe BLEZYLE®, cérke Pau-
1i, ktéra po Smierci meza i cigzkiej chorobie nawrdcilta si¢ i zaczeta prowadzié zy-
cie, bedace wzorem nie tylko dla wdéw, ale takze dla dziewic, mnichéw i kapta-
n6w*. Porzuciwszy bowiem wszelkie ozdoby i bogate stroje®’, wolna od rozmyslan
o §wiatowych rozkoszach i przyjemnosciach zycia®®, zaczeta wigcej czasu spedzad
na gorliwej modlitwie, Spiewaniu psalméw oraz lekturze i medytacji ksiag Pisma
Swietego®, stajac si¢ zarazem, jak pisze Hieronim, wzorem $wigtosci, milosierdzia
i czystosci™.

2. Exhortationes

Zarysowany powyzej Hieronimowy ideat wdowienstwa, na ktory, krétko mé-
wigc, skladaja si¢ gléwnie r6zne formy aktywnosci oraz systematyczna formacja
intelektualno-ascetyczna, znajduje poniekad potwierdzenie w adresowanych do
wdéw ekshortacjach, czyli zachgtach 1 apelach, ktére w swej tresci nawiazuja do
doskonalego modelu wdowiego zycia, ukazanego na przykiadzie historii zycia

8 Epistula 108, 14. Konwent ten byt juz praktycznie zefiskim klasztorem, w ktérym zycie bylo wypel-
nione éwiczeniami ascetycznymi, praca oraz czytaniem i medytowaniem Pisma Swietego; por. STEP-
NIEWSKA, art. cyt., s. 282. Obraz zycia wspdlnoty przedstawia Hieronim w Liscie 108 166 (Epistula 108,
20; 66, 13). Zich tresci dowiadujemy sig, ze wspdlnotg tworzyty kobiety zaréwno z arystokracji, jak tez
i z warstwy $redniej i nizszej. Pracowaty one przy wyrobie odziezy, osobno spozywaty positki, ale groma-
dzity si¢ na wspélng modlitwe, odmawiajac psalmy o $wicie, o godzinie trzeciej, szdstej, dziewiatej wie-
czorem i o péinocy. Ponadto codziennie uczyty si¢ na pamig¢ kolejnych fragmentéw Pisma Swietego,
a w niedziele chodzity na msze¢ $w. do pobliskiego kosciota.

%2 Por. Epistula 108, 34; PALLADIUS, Historia Lausiaca 41.

8 Por. Epistula 108, 20.

8 Jej surowa asceza byla utozsamiana przez niektérych wrecz z choroba psychiczna; por. Epistula
108, 19.

% Epistula 39, 1; zob. G. JENAL, ltalia ascetica atque monastica. Das Asketen und Monchtum in
Italien von den Anfingen bis zur Zeit der Longobarden (ca. 150/250-604), Stuttgart 1995, s. 47-50.

% Epistula 39, 8.

¥ Epistula 38, 4.

% Epistula 39, 3.

% Epistula 39, 1; por. Epistula 38, 4.

% Epistula 39, 1.
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konkretnych postaci. Hieronim zachgca wiec przede wszystkim wdowy, ktore nie
posiadaja potomstwa, do czynienia dziet mitosierdzia i kroczenia za Chrystusem. Na
zapytanie wdowy HEDYBII, jak sta¢ si¢ doskonata, Hieronim w pierwszym rzedzie
odpowiada: ,,JdZ i sprzedaj wszystko, co masz, i rozdaj ubogim, a sama idz za Zba-
wicielem™"', poniewaz, jak argumentuje nasz autor, ,kiedy obcigzamy sie bogac-
twami $wiata, nie zdotamy wejs$¢ do krélestwa Bozego™*?. U podstaw dobrowol-
nego ubostwa lezy z kolei zacheta Hieronima do zaufania Bozej Opatrznosci oraz
apel $w. PAWELA o poprzestawaniu w zyciu na tym, co konieczne®.

Zachete do wspierania potrzebujacych z wyrazng motywacja religijng zawiera
List 54, adresowany do zamoznej wdowy FURII, w ktérym czytamy:

Tym udzielaj z maj¢tnosci swojej, ktorzy by nie bazanty kupowali, lecz chleb razowy,
ktérzy by chcieli gtdd zaspokoié, a nie powigkszac zbytki. Miej baczenie na potrzebu-
jacego i ubogiego. Kazdemu, kto ci¢ prosi, daj, lecz przede wszystkim tym, ktérzy sa
jednej z nami wiary, nagiego przyodziej, glodnego nakarm, chorego nawiedzaj. Ile razy
dajesz jalmuzne, mysl o Chrystusie®.

Majac zas na uwadze koniecznos¢ formacji intelektualnej wdéw, zacheca nasz
autor wdowe Furie do lektury Pisma Swietego oraz naukowych ksiazek teologicz-
nych prawowiernych pisarzy:

Kiedy jesz, pomysl zaraz, ze masz si¢ modli¢ i czyta¢. Miej ustalong do przeczytania
liczbg wierszy z Pisma $w., t¢ prac¢ dzienna oddaj Panu swemu i nie wcze$niej uktadaj
cztonki na spoczynek, az kosz serca twego ta napetnisz przedza. Po Pismie $w. czytaj
rozprawy ludzi uczonych, oczywiscie tych, ktérych wiara jest znana. Nie masz potrzeby
szuka¢ zlota w blocie®.

W liscie tym, oprécz wskazan ascetycznych, majacych na celu zachowanie wdo-
wiej czystoéci®®, znajdziemy takze apele o unikanie towarzystwa mtodzienc6w,
azabieganie o towarzystwo dziewic i wdéw®’. W kontekscie troski o wdowia wstrze-
migzliwo$¢ nalezy takze interpretowaé Hieronimowy apel, jaki zawiera List 123,
o unikanie wszystkich 0séb, ktére sa podejrzane o zle prowadzenie sig, jak row-

°! Epistula 120, 1; Czuj, t. I, 5. 115. Zacheta do sprzedazy majatku nie jest nakazem. Jesli wdowy
nie stac na ten rodzaj doskonatosci, ktory dla Hieronima stanowi szczyt godnosci, Swiety Doktor zacheca
do wejscia na drugi stopien cnoty, czyli porzucenia wszystkiego poprzez rozdanie majatku synomikrew-
nym; por. ram:ze.

2 Tamze; Czuj; t. III, s. 118.

» Tamze.

% Epistula 54, 12; Czuj, t. I, . 376.

% Epistula 54, 11; Czuj, t. 1, s. 375; por. Epistula 79, 8.

% Hieronim zaleca unikania niektérych potraw, ktdre sa ,,podnietami dlarozkoszy” (Epistula 54,9, 10).
W tym kontekscie pisze takze: ,,C62 wigc da nam chelpienie sie czystoscia, ktéra bez towarzyszace; jej
wstrzemiezliwosci i powsciagliwosci nie moze budzié zaufania? Apostot umartwia swe ciato i poddaje
je pod panowanie duszy, aby sam mégt zachowac to, co innym nakazuje, amtode dziewcz¢ z napchanym
pokarmami Zzoladkiem spokojne jest o czysto$é?” (Epistula 54, 8; Czuj, t. I, s. 372-373); por. tez Epistula
79, 7.

°7 Epistula 54, 13; por. Epistula 79, 8.
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niez wystrzegania si¢ towarzystwa mtodych wdéw, decydujacych sie na powtére
matzefistwo™. Co wiecej, nawet zarzadzanie majatkiem powinno powierzy¢ sie
mezczyznom doswiadczonym wiekiem®. Ponadto, jak zauwaza Hieronim, praw-
dziwa wdowa, pamigtajac dawna rozkosz, powinna ,,ptonace pociski diabta gasi¢
chtodem postéw i czuwania”!®.

Swiety Doktor zaleca takze Furii, by nasladowata postepowanie swojej matki:

Nasladuj raczej — cz¢sto bede powtarzat to samo — $wigta matke twoja. Ilekroé ja sobie
przypominam, przychodzi mi na mysl jej zarliwa mito$¢ Chrystusa, blado$¢ od postéw,

jalmuzny dla ubogich, poszanowania dla stug Bozych, pokora w sercu i w odzieniu

oraz we wszystkim mowa umiarkowana'?’,

oraz krewnej, EUSTOCHIUM, w ktérej sercu, jak pisze Hieronim ,,ptonie cata zawar-
tos¢ Starego 1 Nowego Testamentu”, i ktéra ,,posty uwaza za zabawe, modlitwe za
rozkosz”, oczekujac w ten spos6b przybycia Oblubienca'®. Na koniecznosé naslado-
wania wzorcOow doskonatosci jako wyznacznikéw postepowania wskazuje ponadto
Hieronim w nastgpujacych stowach, kierowanych do mtodej wdowy AGERUCHII:

Nie mysl o rzeczach najgorszych i o nikczemnych ani nie wyszukuj przyktadéw obcych

i dalekich. Masz babke, matke, ciotke, gorliwe ich nasladowanie oraz ich nauki i wska-

z6wki sa wskaznikiem twego postepowania'®.

Zdaniem Hieronima, odpowiedz na pytanie o doskonale wdowienstwo znalez¢
moznaréwniez w PiSmie SwiQtym. Zachgca wigc nasz autor wdowe Furi¢ do jego
lektury, wskazujac jednocze$nie na cnoty biblijnych niewiast — wdéw'®. Poza tym
zaleca wdowie Furii, by nasladowata cnoty niewiast, z ktérymi Zyje w miescie, po-
dajac jako przyktad wdowe MARCELE'®. Ja z kolei zacheca, by przeczytata mtodym
niewiastom jego list, bedacy apelem do nasladowania wzorowego zycia ASELI, dzie-

* Epistula 123, 14.

% Epistula 123, 13.

'% Epistula 54, 7; Czuj, t. I, s. 372.

"I Epistula 54, 6; Czuj, t. I, s. 370.

'92 Epistula 54, 13; Czuj, t. I, s. 378.

19 Epistula 123, 10; Czuj, t. I, s. 224.

1% Epistula 54, 16: ,,Chcemy wiedzie¢, jakimi powinny by¢ wdowy? Czytajmy Ewangeli¢ Lukasza:
«I byla — méwi Ewangelia— Anna prorokini, cérka Fanuela z pokolenia Aser». (...) Poniewaz od mto-
dosci az do osiemdziesieciu czterech lat znosita cigzar wdowienstwa i nie wychodzita ze §wiatyni Bozej,
dniami i nocami trwajac w postach i w modlitwach, zastuzyta sobie na task¢ duchowa i nazywa sig corka
oblicza Bozego, i z dziada swego uwazana jest za godna szczg$liwosci i bogactwa. Przypomnijmy sobie
wdowe w Sarepcie, ktéra nad wyzywienie swoje i dzieci wyzej stawia gtéd Eliasza i cho¢ grozita jej i sy-
nowi $mier¢ tejze nocy, podtrzymywala zycie goscia, wolac wtasne straci¢ niz nie da¢ jatmuzny. (...)
Czytamy o Judycie — o ile kto$ uznaje t¢ ksigge — wdowie wyniszczonej postami i suknig zatobng zesz-
peconej, ze nie optakiwata zmartego megza, lecz pod pozorem zatoby cielesnej czekata na przybycie oblu-
bienca. Widze ja uzbrojona, z mieczem w r¢ku, ze skrwawiona prawica; rozpoznaj¢ glowg Holofernesa
wyniesiona z posrodku wrogéw. Niewiasta zwycigza mgz6w i czystoscia pokonuje zadze, a zmieniwszy
nagle stréj wraca do swych ciemnych szat, czystszych nad wszystkie ozdoby $wiata”; Czuj, t. I, s. 380-381.

15 Epistula 54, 18.
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wicy, ktdra budzita szacunek nie tylko wsréd dziewic, ale i wdéw. W Liscie 23,
o ktorym tu mowa, adresowanym do wdowy Marceli, czytamy:

Zamknigta w jednej ciasnej celce uzywata przestrzeni raju. Ten skrawek ziemi byl miej-
scem modlitwy i spoczynku. Post miata jako zabawke, wstrzymywanie si¢ od pokar-
mow jako orzezwienie — a gdy ja nie upodobanie w jedzeniu, lecz organizm ludzki
ciagnal do pokarmu, to chlebem, sola i zimng woda bardziej podniecata taknienie, niz
usmierzata. (...) Sprzedata bez wiedzy rodzicéw swoéj ztoty naszyjnik (...) i ubrana
w ciemniejsza szat¢ — ktorej od matki nie mogla si¢ doprosi¢, a nabyta dzigki owej po-
boznej sprzedazy — w jednej chwili poswigcila si¢ Panu, aby cata rodzina zrozumiata,
ze nic nie mozna wymusi¢ na tej, ktéra w szatach swych $wiat potepita. A — jak juz
zacz¢lisSmy méwi¢ — tak skromnie si¢ zawsze zachowywala i ukrywata sie¢ w tajnikach
swego mieszkania, ze nigdy kroku nie zrobila na oczach ludzi, nigdy z m¢zczyzna nie
rozmawiata. (...) Pracowatla rgkami swymi. (...) Z Oblubiencem rozmawiata albo modlac
sig, albo spiewajac psalmy; do grob6w meczennikéw niewidzialna prawie Spieszyta. (...)
Nic nad surowosc jej zycia weselszego, nic nad wesoto$¢ surowszego, nic nad $miech
smutniejszego, nic nad smutek przyjemniejszego. Blados¢ malujaca si¢ na obliczu
wskazuje na powsciagliwosc, a nie traci ostentacja. Postawa milczaca, a milczenie
pelne wymowy. (...) To samo zawsze odzienie, niedbata starannos¢, a w nieeleganckiej

szacie objawia si¢ sama wytworno$¢ bez dbato$ci o wytworno$é!'®,

Jak nietrudno zauwazy¢, zaprezentowane ekshortacje wpisuja sie, jak to juz zre-
szta zostalo zasygnalizowane, w tres¢ Hieronimowego idealu wdowienstwa, zaryso-
wanego w oparciu o liczne przyklady jego przezywania. Model wdowienstwa, jaki
wyznaczaja apele wzywajace bogate wdowy do sprzedazy majatku, wspierania ubo-
gich, podejmowania umartwien, jak rowniez apele o zabieganie o skromnos¢ w ubio-
rze 1 zachowaniu, pokore, goscinnos¢, czystos¢ oraz zachety do gorliwej modlitwy,
codziennej lektury Pisma Swietego i ksiazek teologicznych, znajduja swoje dopet-
nienie w ekshortacjach kierowanych do wdéw wychowujacych dzieci. W Liscie 79
Hieronim zach¢ca mtoda wdowe SALWINE, by zajeta si¢ wychowaniem swoich dzie-
ci, z mysla o tym, Ze sa one dla niej pociecha po zmarlym mezu:

Masz wigc, Salwino, dzieci, ktére powinna$ wychowywac, i mozesz by¢ przekonana,
Ze ci zastapia nieobecnego matzonka. (...) Za jednego cztowieka otrzymatas dwoje dzieci,

zwigkszyla sig liczba ukochanych. Oddaj dzieciom to, co powinna$ byta da¢ matzon-
kowi. (...) Niemala jest zastuga w oczach Boga dobrze wychowa¢ dzieci'”.

Oprocz tego wdowa matka powinna takze kochac swoje dzieci i nie opuszczac
ich w potrzebie, pamietajac jednak najpierw o swojej duszy'®. Poza tym apeluje
Hieronim, aby, o ile to mozliwe, utrzymywata si¢ z wlasnej pracy, zas zalecana przez
niego skromnos$¢ w ubiorze i pokarmach ma ustrzec ja od namigtnosci i pozadliwos-
ci, atym samym odwiez¢ od zawarcia powtérnego matzenstwa'®. Dodaje ponadto,
ze goracq namietno$é powinno si¢ ,,hamowaé wicksza mitoécia Chrystusa™'°.

'% Epistula 24, 3-5; Czuj, t. I, s. 166-167.

'7 Epistula 79, 7; Czuj, t. 11, 5. 217.

1% Epistula 120, 1.

19 Tamze; por. Epistula 123, 5. Obszerna argumentacije, majaca na celu odwiez¢é mtoda wdowe od za-
warcia powtérnego malzenstwa, przedstawil Hieronim w Liscie 123, adresowanym do wdowy Ageruchii.

"% Epistula 79, 9; Czuj, t. II, s. 222.
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3. Praxis negativa

Stosunkowo mniej miejsca poswigca Hieronim w Listach gorszacemu zacho-
waniu wdow, ktore stanowczo potepia. Przyktadem krytyki moralnych wykroczen
wdéw, gtéwnie cudzoldstwa, zabijania poczetych dzieci oraz samobdjstwa, pijan-
stwa i Swig¢tokradztwa, jest List 22, w ktérym czytamy:

Patrz, jak bardzo wiele jest wdéw, ktére przed powtérnym wyjéciem za maz okrywaja
swe nieszcz¢sne sumienie klamliwa szata i chodzg z podniesiong gtowa, tanecznym
krokiem, jesli ich nie zdradza nabrzmialo$¢ brzucha czy kwilenie dzieci. Inne staraja
si¢ o bezplodnos¢ i na nie urodzonym jeszcze czlowieku popelniaja mord. Niektére, gdy
poczuja, ze poczety z wystepku, obmyslaja trucizny na spedzenie ptodu i czgsto same
przy tym umieraja, i tak popelniwszy trzy zbrodnie: samobdjstwo, cudzotéstwo i za-
béjstwo nie narodzonego dziecka, wedruja do piekta. (...) A jesli niekiedy chcg ucho-
dzi¢ za mile i dowcipne, a upojq si¢ winem, méwia w ten sposéb: Bron Boze, bym si¢
miata wstrzymywac¢ od przyjmowania Krwi Chrystusa, dodajac do pijanstwa i §wigto-
kradztwo. (...) One tez przechadzaja si¢ w miejscach publicznych, zwracajac na siebie
uwage i zlodziejskimi spojrzeniami pociagaja za soba ttumy mlodzieacéw. Do nich
odnosza si¢ stowa Proroka: ,,Stato ci si¢ oblicze nierzadnicy, bezwstydna jeste$ ty”'"'.

O tym, ze niektére wdowy ,,niech¢tnie przyjmuja okazj¢ do pielegnowania czys-
tosci”!'?, $wiadczy réwniez to, iz, jak pisze Hieronim, niektére z nich zmienity tylko
szaty, nie zmieniajac dawnych upodoban. ,,Przed lektykami ich szereg rzezancow,
a ich rumiane policzki pokrywa wypielegnowana skora, tak iz mozesz myslec, ze

nie utracily mezéw, ale ich szukajg”'".

Hieronim pietnuje réwniez wdowy, polecajac odpedzac je jak zaraze, ktdre
,Z prézniactwa oraz ciekawosci kraza po domach niewiast™''* i naktaniaja je do pi-
janstwa i rozpusty''>. Wspomina takze o wdowach, ktére ,,zachowuja si¢ bardzo swo-

bodnie, chodza do kapieli, biegaja po ulicach i zachowuja si¢ jak nierzadnice™''°.
Swiety Doktor ze Strydonu zwraca tez uwage na inng niestosownosé w zacho-
waniu, a takze ubiorze niektérych wdow:

Inne bowiem zwykle maluja usta czerwona szminka, $wieca jedwabnymi szatami, btysz-
cza klejnotami, nosza ztote naszyjniki i w przektutych uszach wieszajg bardzo cenne
ziarna Morza Czerwonego, pachna pizmem, matzonkéw optakuja cieszac sig raczej,
ze wreszcie pozbyly si¢ ich panowania, a szukaja innych nie po to, aby im wedlug
wyroku Bozego stuzy¢, ale aby im rozkazywac'"’.

' Epistula 22, 13; Czuj, t. I, s. 123-124.
'12 Epistula 22, 16; Czuj, t. I, s. 126.

' Tamze.

''4 Epistula 22, 19; Czuj, t. I s. 145.

S Tamze.

"6 Epistula 77, 4; Czuj, t. II, s. 161.

"7 Epistula 127, 3; Czuj t. I, s. 276.
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Wypada ponadto doda¢, ze w $wietle listéw Hieronima matka wdowa winna
by¢ dowodem czystosci swoich dzieci''®. Z tego tez powodu wynikajaca zalezno$¢
kaze naszemu autorowi potgpi¢ zachowanie matki wdowy, ktora ,,nie stoi na dos¢
wysokim poziomie moralnym, pragnie rzeczy swiatowych, kocha bogactwo, nie
uznaje postu, czerni oczy, chce byé wystrojona™''?, a jednoczesnie przybrata sobie
za opiekuna osobe duchowna'?’. Brak bowiem szeroko rozumianej skromnosci matki
staje si¢, zdaniem Hieronima, zrédlem zgorszenia i nierzadko prowadzi do moral-

nego upadku cérek'?',

Ideal wdowy matki winna cechowac réwniez postawa mitosci wobec dzieci.
W liscie skierowanym do matki i cérki w Gallli Hieronim tak pisze, wystepujac
przeciwko ich niezgodzie:

Matka i cérka, symbole rodzinnej mitosci, wyrazy obowiazku, wezty natury i zwiazek

drugi po tacznosci z Bogiem! Nie ma w tym chwaly, jesli si¢ milujecie; zbrodnig jest,

ze sie nienawidzicie'?.

Powyzszy postulat milosci, jak zreszta 1 te, ktore wynikajq z ukazanej wczesniej
praxis negativa niektérych wdow, a wiec: postulaty poszanowania zycia ludzkiego,
trzezwosci, szacunku do Eucharystii, unikania niewlasciwego towarzystwa, zycia
w czystosci, stosownego ubioru, dawania budujacego przyktadu wdowom oraz dzie-
ciom, jednym stowem, postulaty prowadzenia odpowiedniego trybu zycia, a zarazem
dawanie §wiadectwa stanowia, jak nietrudno zauwazyc, z jednej strony uzupetnienie,
z drugiej zas potwierdzenie prezentowanych juz elementow konstruowanego w ni-
niejszym artykule Hieronimowego modelu wdowienstwa.

Konkludujac z kolei powyzsze rozwazania mozna stwierdzic, ze z przeprowa-
dzonych analiz wynika, iz Listy Hieronima nie zawieraja nakazu realizowania
$cisle okreslonego modelu wdowienstwa, na co wskazywataby chociazby wielos¢
wzorcOw wdowiego zycia godnych nasladowania. Przekonania tego nie nalezy
bynajmniej ttumaczy¢ wahaniami czy trudno$ciami Hieronima w jednoznacznym
okresleniu koncepcjiidealu wdowienstwa, co raczej zyciowymrealizmem naszego
autora, nakazujacym uwzglednienie szeroko rozumianego zréznicowania wdow,
a w konsekwencji zachowania pewnej elastycznosci w konstruowaniu modelu
wdowiego zycia. Innymi stfowy, tres¢ Hieronimowego idealu wdowienstwa wyzna-
czaja w pewnym sensie: sytuacja materialna wdowy, jej zdolnosci intelektualne
i organizacyjne, przekonanie o koniecznosci realizowania nowego powolania zy-
ciowego oraz zobowiazania wynikajace z posiadania potomstwa. Zasygnalizowane

'8 Epistula 117, 5.

" Epistula 117, 4; Czuj, t. 111, s. 74.

2 Epistula 117, 1.

! Epistula 117, 10, 11. Por. Epistula 22, 13.
12 Epistula 117, 2; Czuj, t. III, s. 73.
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uwarunkowania modelu wdowienstwa, a co za tymidzie, takze i wynikajace z nich
konkretne dziatania, takie jak np.: sprzedaz majatku, dajaca mozliwos$¢ prowadze-
nia dziatalnosci charytatywnej, nieustanne zglebianie wiedzy biblijnej, potaczone
znauka biblijnych jezykéw, a takze organizacja w pewnym sensie wspélnotowego
przezywania wdowienstwa z elementami formacji ascetyczno-intelektualnej, czy
w koncu troska o wychowanie dzieci, nadaja ideatowi wdowienstwa znamiona roz-
norodnej aktywnosci. R6znorodnosc¢ ta, bgdaca zarazem postulatem szeroko pojete;j
wdowiej aktywnosci, nie oznacza jednakze calkowitej dowolnosci w sposobie prze-
zywania stanu wdowienstwa. Jak nietrudno byto bowiem zauwazy¢, Hieronimowy
ideal wdowiego zycia zawiera takze tresci o charakterze powszechnym. Mozna za-
tem powiedziec, ze w przekonaniu Hieronima kazda wdowa powinna zy¢ w dozgon-
nej czystosci, oddac si¢ zyciu naznaczonemu postami, modlitwa, czytaniem Pisma
Swietego oraz ksiazek teologicznych, dajac jednoczesnie przyktad ubdstwa i skrom-
nosci w ubiorze i zachowaniu. Co wigcej, kazda wdowa powinna odznaczac¢ si¢
glteboka wiarg polaczong z zaufaniem Bozej Opatrznosci i mitoscig do Chrystusa,
wyrazana m.in. poprzez szacunek do Eucharystii. Hieronim zwracaréwniez uwage
na koniecznos¢ przebywania w odpowiednim towarzystwie, pielegnowanie cnoty
goscinnosci 1 pokory oraz poszanowanie zycia nienarodzonych. Jednym stowem,
w gloszonym przez siebie modelu przezywania stanu wdowienstwa laczy nasz autor
réznorodne formy aktywnosci z nieustannie dokonujaca si¢ formacja ascetyczno-
intelektualng. Proponujac za$ tego rodzaju ideat zycia, widzi w jego realizacji
skuteczne narzg¢dzie pomocne w ewangelizacji, oparte na §wiadectwie zycia wedlug
wskazan Ewangelii, a jednoczes$nie okazj¢ do wspottworzenia szeroko pojetej kul-
tury intelektualno-duchowej Kosciota.

Viduitatis exemplar in Sancti Hieronimi Litteris

Argumentum

Ex analysi Litterarum Sancti Hieronimi evenit, ut variae operarum formae, respicientes
conditiones viduarum, cum continua ascetica et intellectuali formatione earum exemplar
viduitatis in se iunxerit. Insuper Hieronimus vidit in eius perficiendo efficax instrumentum ad
evangelizandum mundi, adiutum enim testimonio vitae secundum Evangelium atque occa-
sionem ad confingendum late intellectam intellectualem et spiritualem culturam Ecclesiae.



