STEFANO PARENTI
Rzym

PIEKNO OBLICZA JEZUSA
W LITURGII BIZANTYJSKIEJ

To, co zwykliSmy traktowaé i1 okre$la¢ mianem liturgii bizantyj-
skiej, liturgicznej tradycji Kosciola konstantynopolitanskiego, Nowego
Rzymu, i terytoridw z nim zwiazanych, nie ma jednolitej fizjonomii.
Podobnie jak pokrewna mu liturgia starozytnego Rzymu, aktualny ryt
bizantyjski jest owocem mniej lub bardziej spontanicznego spotkania,
w IX wieku, dwoch tradycji liturgicznych: rodzimej tradycji Konstan-
tynopola i takiej tez tradycji Jerozolimy, wyrdzniajac przy tym w tej
ostatniej ryt katedralny i oddzielajac go od monastycznego' To
spotkanie réznych tradycji doprowadzito do pewnej syntezy na plasz-
czyznie celebracji, gdy chodzi jednak o teksty, to aktualny ryt bizantyj-
ski jest prawdziwym i faktycznym palimpsestem wielokrotnie odrapy-
wanym i przepisywanym, w ktorym mozna by bez wigkszego trudu
skonkretyzowaé r6zne warstwy myslenia teologicznego.

Klasyczny przypadek stanowi inicjacja chrzescijanska, ktora juz
w VI wieku przewidywala w Konstantynopolu kolejno$¢: namaszczenie
(bierzmowanie) — chrzest — Eucharystia, oparta na J 3, w przeciwien-
stwie do powszechne] obecnie kolejnosci: chrzest — namaszczenie
(bierzmowanie) — Eucharystia, opartej na Rz 6. Lektura modlitwy
poswigcenia wody chrzcielnej jasno ukazuje, ze pierwotne wyartyku-
lowanie oparte na teologii wyrazonej w J 3 (chrzest/odrodzenie) zostalo
zmodyfikowane dlugg interpolacja typu egzorcyzmowego, zaczerpnigta
z Rz 6 (chrzest/$Smieré-zmartwychwstanie)’ Jest to oznaka, ze nowy
wz0r 1nicjacji, chrystologiczny i paschalny, pojawia si¢ najpierw obok,
a nastepnie modyfikuje dawny wzorzec pneumatologiczny i teofanicz-
ny. Juz na poczatku minionego wieku Anton Baumstark, znany

"Por. R. F. Taft, Storia sintetica del rito bizantino, Citta del Vaticano 1999.

*Por. G. Winkler, Das armenische Initiationsrituale. Entwicklungsgeschichtliche und
liturgievergleichende Untersuchung der Quellen des 3. bis 10. Jahrhunderts, Roma 1982
(Orientalia Christiana Analecta, 217), s. 468. ad indicem: postbaptismale Salbung,
prabaptismale Doppelsalbung, priabaptismale Salbung.
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historyk chrzescijaniskich liturgii i ojciec ,liturgii pordwnawczej”,
ukazywal, jak w liturgiach chrzescijanskich nowsze elementy daza
wcigz do zastapienia tych najstarszych, pozostawiajac przy tym jednak
zawsze jakies$ slady porzadku poprzedniego®

Bardziej bezposrednim nastgpstwem tego zjawiska jest fakt, ze
w kazdej tradycji liturgicznej mamy réwnocze$nie réznorodne ujecia
tego samego przedmiotu nie ze wzgledu na jakie$ nieokreslone ,,bogac-
two” liturgiczne, ale jako wynik zespolenia w tej samej tradycji roznych
poziomow tekstu, ktore mozna zreszta bez trudu odnies¢ do réznych
kontekstow geograficznych. Dla przykladu: rzymskie ujecie obrzedow
przedstawienia chleba i wina, zgodnie z jego opisem w Ordo romanus
I, r6zni si¢ niewatpliwie od gallikanskiego offertorium, niemniej jednak
wraz z przejeciem przez Rzym pewnych elementow gallikanskich
1 zZwiagzanej z nimi mentalnosci aspekt offertorium (ofiarowania) prze-
wazyl nad pojeciem ,,prezentacji” (przedstawienia)*

Wsréd liturgii patriarchatéow chalcedonskich liturgia jerozolimska,
bardzo mimetyczna 1 historyzujaca, odprawiana w miejscach, ktore
ogladaly obecno$¢ Pana, modyfikuje genetyczny kodeks nastawione;j
bardziej anamnetycznie 1 eschatologicznie liturgii konstantynopolitan-
skiej, tworzac nowa wrazliwo$¢, nowego ,,ducha” liturgicznego, ktory
znajduje si¢ u podstaw dzisiejszego odczuwania liturgii w Swiecie
prawostawnym.

Wedlug Kroniki czasow minionych, bedacej historiograficzna kom-
pilacjg z konca XI wieku, ksigze Wlodzimierz z Kijowa wystal w 987
roku do niektérych krajow delegacje majacg poznac religie tam
praktykowane i wybra¢ sposrod nich jedna dla siebie 1 swojego ludu.
Wyslannicy udali si¢ najpierw do Bulgaréw, potem dotarli do Niem-
cow, skad skierowali si¢ do Konstantynopola, a po powrocie do
ojczyzny opowiadali ksigciu swoje wrazenia: ,,ByliSmy u Grekow,

3 Zob. A. Baumstark, Liturgie comparée. Principes et méthodes pour I'étude historique
des liturgies chrétiennes, troisieme édition revue par Dom B. Botte, O.S.B., Chevetog-
ne-Paris 1953, s. 23-27; ocena krytyczna: R. F. Taft, Anton Baumstark's Comparative
Liturgy Revzszted w: Acts of the International Congress ,, Comparative Liturgy Fifty Years
after Anton Baumstark (1872-1948)”, Rome 25-29 September 1998, red. R. F. Taft - G.
Winkler, Roma 2001 (Orientalia Christiana Analecta, 265), s. 191-232, zwl. s. 206.

4 Zob. J. C. Russel, The Germanization of Early Medieval Christanity. A Sociohistorical
Approach to Religious Transformation, New York — Oxford 1994.
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ktorzy zaprowadzili nas tam, gdzie oddawali kult Bogu. I nie wiedzie-
lismy juz, czy jesteSmy w niebie czy na ziemi, albowiem nie ma na ziemi
takiego widowiska lub takiego pi¢kna; nie potrafimy nawet tego
wyrazi¢. Wiemy tylko tyle, ze wlasnie tam Bog zamieszkuje z ludZzmi
i ze ich kult przewyzsza kult innych krajow. Nie, nie mozemy
zapomnie¢ tego pigkna, albowiem kazdy czlowiek, ktory skosztowal
co$ slodkiego, nie znosi juz potem goryczy, i to byloby tak, jakbySmy
byli nadal poganami””

Chociaz historycznie jest malo wiarygodne, opowiadanie to cieszy
si¢ wielkim zainteresowaniem ze wzgledu na — jak najbardziej wiary-
godne — informacje, jakie podaje, co do rozumienia liturgii przez swego
autora, dla ktérego wizja liturgii jest konkretnym doswiadczeniem
piekna. Ze swej strony piekno jako takie pochodzi z obecnosci Boga
i z Jego przebywania wérod ludzi. Oczywiscie, kronikarz nie wyraza
tu osobistego punktu widzenia, lecz skondensowal w opowiadaniu
calego ducha kultu prawostawnego swojego czasu.

Epizod ten jest wcigz podeyjmowawny 1 przytaczany, poczynajac od
Pawla Ewdokimowa, ojca ,,teologii pickna”®, niekiedy jednak w taki
sposéb, ktory uwazam za nazbyt Smialy, temat pigkna/Bozej obecnosci
bywa bowiem zespalany z teologia i kultem ikon’, przerzucajac przy
tym poza rok 1000 o wiele nowsze uj¢cia architektoniczne, jak tez
ikonostazy® W rzeczy samej w liturgii mamy dwa ruchy: przedstawianie
Ojcu zbawczej ekonomii dokonanej przez Syna w Duchu Swigtym oraz
ukazywanie tych samych wydarzen zgromadzonej wspolnocie. W pier-
wszym swym ruchu liturgia postuguje si¢ tekstami, w drugim za$
obrzedami.

W opowiadaniu z Kroniki czasow minionych czlonkowie delegacji
wyznaja ksigciu Wlodzimierzowi, ze gdy weszli do kosciola, to juz nie
wiedzieli, czy znajdujg si¢ w niebie czy na ziemi. Kronikarz objawia
w ten sposOb swoje wlasne przywiazanie do nauki $w. Maksyma
Wyznawcy i do mistycznej liturgii jego Mystagogii napisanej okolo 630

> The Russian Primary Chronicle, translated and edited by S. H. Cross and O. P.
Sherbowitz-Wetzor, Cambridge, Mass., b.d., s. 110-111; Racconto dei tempi passati.
Cronaca russa del secolo XII, a cura di I. P. Sbriziolo con saggio introduttivo di D. S.
Lichacév (Biblioteca di cultura storica 115), Torino 1971, s. 63.

¢ Por. P Evdokimov, La teologia della bellezza. Il senso della bellezza e I'icone, Roma
1971, s. 21-22.

" Por. S. Averincev, La bellezza della Chiesa, w: L’icona oggi: la Scuola di Seriate,
Milano 1988, s. 10.

* Por. J. Dwirnyk, Réle de I'iconostase dans le culte divin, Montréal 1960; L. Ouspensky,
The Problem of the Iconostasis, St. Vladimir’s Seminary Quarterly 8 (1964), 186-218.
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roku’ Dla Maksyma bowiem kosciol i liturgia, jaka w nim sie
odprawia, sa ,,niebem na ziemi”; mamy tu przeciez do$wiadczenie
komunii, wspdlne celebrowanie przez ludzi i anioléw dobroci Pana,
jak to podkresla modlitwa wejscia celebranséw do $wiatyni, a obecnie
do sanktuarium: ,,Wladco, Panie nasz Boze, ktory umiesciles w niebie
zastepy 1 legiony anioldéw i archanioléw dla liturgii Twojej chwaly,
spraw, aby z naszym wejsciem zespolilo si¢ wejscie Twoich $wietych
aniolow, ktérzy razem z nami beda celebrowali i wielbili Twoja
dobro¢”'®

Takie rozumienie liturgii datuje si¢ niewatpliwie na VI wiek,
albowiem jest juz obecne w hymnie towarzyszacym przed-anaforycznej
procesji przeniesienia darow na oltarz, wprowadzonym w Konstan-
tynopolu w 573/574 roku: ,,My, ktorzy w tej tajemnicy jesteSmy ikona
cherubinéw 1 Trojcy, ktora daje zycie, §piewamy hymn «po trzykroc¢
swiety», skladamy teraz wszelkie zmartwienie tego zycia, aby otrzymacd
Kréla wszech$wiata, ktoremu towarzysza niewidzialnie orszaki aniel-
skie. Alleluja”"

Wiladztwo Pana, o jakim piesn ta mowi, a ktérego faktycznie
przedstawia majestatyczny Pantokrator na kopule, sprawilo, ze prze-
niknely do liturgii pewne elementy rytualu dworskiego, uznane za
stosowne do celebrowania krolewskosci Boga. Dostrzega si¢ tu wyraz-
nie bizantyjskie zamilowanie do porzadku 1 etykiety (zaxis), rozumia-
nych jako odblask porzadku wyzszego, mocno zakorzenionego w spo-
leczenistwie, w zwyczajach i polityce'2.

Badanie euchologii, czyli depozytu modlitw Kosciola konstan-
tynopolitanskiego nie ukazuje szczego6lnej jego wrazliwosci na pojecie
fizycznego pigkna Chrystusa. Wyraz prosopon (twarz, ale takze osoba)
wiaze si¢ ze $wiatlem (phds) wystepujacym w czgsto wzmiankowanym

° PG 91, 657-717. Gdy chodzi o rodzaj 1 teologi¢ bizantyjskich komentarzy liturgicz-
nych, zob. R. Bornert, Les commentaires byzantines de la Divine Liturgie du VII* au XV*
siécle (Archives de I'Orient Chrétien 9), Paris 1966; H.-J. Schulz, The Byzantine Liturgy.
Symbolic Structure and Faith Expressio, New York 1986.

W S. Parenti — E. Velkovska, L'eucologio Barberini gr 336 (Bibliotheca Ephemerides
Liturgicae Subsidia 80), Roma 2000°, s. 58.

" Divina Liturgia del Santo nostro Padre Giovanni Crisostomo, Roma 1967, s. 86 (tekst
grecki), s. 87 (przekiad wloski). W przedwojennym tlumaczeniu polskim tekst ten brzmi:
.K.: My, ktorzy tajemniczo przedstawiamy Cherubinow, 1 Zywotworczej Trojcy piesc
trzy$wieta przyspiewujemy, teraz wszelka ziemska piecze odlézmy. D.: AbySmy przyjeh
Krola wszystkich, Ktorego niewidzialnie prowadza Zastgpy Anielskie. Alleluja, alleluja,
alleluja” Swigta Liturgia Swigtego Jana Zlotoustego, Warszawa 1936, s. 49-50. — Przyp.
tlum., L.B.

12 Por. H. Ahrweiler, L'idéologie politique de I'empire by-antin, Paris 1975, s. 129-147.
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wprost lub ubocznie Ps 4, 7b [LXX]. W liturgii konstantynopolitanskie)
pu;kno Chrystusa zespala si¢ i jest przedstawiane wraz z Jego chwala
i majestatem. Modlitwa wigilijna ze starodawnej Liturgii Godzin
tradycji nie-monastycznej dobrze naswietla pojecie chwaly/pigkna:
,Panie, nasz Boze, naklon nasze serca na postuszenstwo Twoim
boskim poleceniom i odwrdé oczy ducha naszego od marnosci tego
$wiata, tak by nas nie atakowaly, i spraw, abysmy zawsze kontemp-
lowali pickno Twojej chwaly”"?

Protagonistg liturgii jest Chrystus zmartwychwstaly i uwielbiony,
ktory siedzi po prawicy Ojca i umozliwia nam udzial w tejze liturgii
jedynej i niepowtarzalne), jaka sam odprawil raz jeden na zawsze 1 za
wszystkich na Krzyzu. Nie jest to Chrystus cierpiacy, lecz chwalebny,
nawet w Wielki Piatek, kiedy to trzezwa hymnografia konstantynopo-
litanska nie zatrzymuje si¢ na udrgkach Mgza bolesci, lecz obwieszcza
swiatu owoce Jego ofiary: , Tyrania zostala obalona, potgga wroga
unicestwiona, w rzeczy samej to nie aniol ani czlowiek, lecz sam Pan
nas zbawit”".

Refleksje nad cierpiacym obliczem Jezusa pozostawiono czytaniom
nieszpornym z Iz 52, 13-54 1 1 Kor 1, 18-23, gdzie Pawel zarysowuje
pierwotng teologi¢ Krzyza, bedacego glupstwem dla tych, ktérzy ida
na zatracenie, 1 moca Boga dla zbawionych. Wielki Piatek jest bardziej
okaZJa do refleksji nad wydarzemaml anizeli do ich ponownego
ozywiania, anamnetyczny wymiar dormnuJe nad troska mlmetyczna,
a w dialektycznym starciu anamnezy i mimezy urzeczywistnia si¢
ewolucja rytow Wielkiego Tygodnia bizantyjskiego, lacznie z Wielkim
Piatkiem.

Spod calkowicie innego znaku wywodzi si¢ liturgia Jerozolimska,
ktora od V wieku rozwijala niezwykle obfita hymnografie zasadniczo
w celu celebrowania chwaly Pana zmartwychwstalego, bardzo przy tym
jednak uwazng i wrazliwa na Jego czlowieczenistwo'®> Pewne jest
ponadto, iz wiele nabozenstw uznawanych za ,,nowozytne” znajduje

" 8. Parenti - E. Velkovska, L'eucologio Barberini gr 336, dz. cyt

'+ J. Mateos, Le Typicon de la Grande Eglise. Ms. Sainte-Croix n° 40, I, Roma 1963
(Orientalia Chnstlana Analecta 166), s. 79.

" Por. S. S. R. Froyshov, The Early Development of the Liturgical Eight-mode System
in Jerusalem, St. Vladimir’s Theological Quarterly 51/2-3 (2007), 193-203.
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w 11turg1cznej duchowosci jerozolimskiej godnego uwagl poprzed-
nika'® Liturgia Miasta Sw1¢tego ma rodowod syryjski: jej starozytny
rok liturgiczny rozpoczynal sie $wietem Bozego Narodzenia. Wy-
chodzono wigc od chwaly Stowa Wcielonego, podkreslajac réwnoczes-
nie Jego bycie czlowiekiem doskonatym. Hymnografia liturgiczna staje
si¢ coraz bardziej dramatyczna, znajdujac w Triduum paschalnym swoj
maksymalny wyraz. Przykladem moze byé hymn z Laudeséow Wiel-
kiego Piatku: ,,Widzac Cie, Chryste, wiszacego na krzyzu, Ta, ktora
bez nasienia meskiego zrodzila Ciebie, z gorzkim jekiem powiedziala:
Synu moj, gdzie si¢ skonczylo pickno Twojej twarzy? Nie mam odwagi
patrze¢ na Ciebie tak niesprawiedliwie ukrzyzowanego: pospiesz si¢
zmartwychwsta¢ tak, abym i ja mogla oglada¢ Twoje zmartwych-
wstanie dnia trzeciego”'’

Jest to interesujace, ze przywolanie pigkna oblicza Chrystusa
pochodzi wlasnie od Maryi, ktora liturgia i ikonografia przedstawiaja
czgsto jako figure Kosciola. I tak oto wotlanie Matki poszukujace;j
pozornie straconego pigkna Syna staje si¢ takze wolaniem Kosciola,
ktory oczekuje Jego zmartwychwstania. W tej perspektywie dopiero
Zmartwychwstame przywraca Jezusowi Jego pigkno, pigkno nowe
11nne, chwalebne, bedace dzielem Ducha Sw1¢tego ktory wskrzesit Go
z martwych Poprzez tylko pozornie odmienne przejScie dochodzi si¢
wigc znéw do binomium: pigkno/chwala. Jak i gdzie jednak mozna
tego doswiadczy¢?

Chociaz nie istnieje w starozytnosci jakie$ bezposrednie i dajace si¢
udokumentowa¢ odniesienie mi¢dzy kultem liturgicznym a ikong
w sensie nieodzownej koniecznosci ikony do celebrowania, to pewne
jest co$ zgota przeciwnego: Chrystus ikony, surowy i stodki zarazem,
jest Chrystusem liturgii. Tutaj tradycja rosyjska ze swoim ,,ruskim
Chrystusem” potrafila lepiej chyba od tradycji greckiej wyrazi¢ prze-
kazywane nam przez liturgi¢ niezwykle glebokie ujgcie osoby Jezusa.
Ikona ukazuje i wyraza twarz ,,Chrystusa liturgicznego”, ktory wsta-
wia si¢ za nami u Ojca w niebianskiej liturgii.

Od Kroniki czasow minionych az po dzien dzisiejszy pigkno liturgii
wynika z faktu, ze jest ona Leitourgia, Opus Dei, obecnosci Pana jako
Glowy ciala. Obecnosci, ktora przemienia tak, ze liturgia jest Taborem,
gdzie dobrze i pigknie jest pozostac (por. Mt 17, 4). Jest pigknem, ktore
nie zalezy zadng miarg od podejmowanych przez przewodniczacego

¢ Por. J. Ledit, La plaie du cété, Roma 1970.
17 Triode de Caréme, Roma 1978, s. 233.
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i/lub uczestnikéw celebracji wysilkéw zmierzajacych do uczynienia jej
atrakcyjna. Jej piekno uczestniczy w picknie dziela Bozego, ktore
w liturgii, calej liturgii, jest przedmiotem anamnesis, gloszenia, celeb-
rowania i odzwierciedlania, poniewaz dziela Boga sa blaskiem pi¢kna
(por. Ps 111 [110], 3).

ttum. ks. Lucjan Balter SAC



