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THEOKALIA - PIEKNO BOGA
W UJECIU KAROLA KLAUZY

Monografia prof. Karola Klauzy: THEOKALIA — Pigkno BOGA.
Prolegomena do estetyki dogmatycznej' stanowi wynik naukowych
badan Autora z zakresu teologii i metafizyki piekna. Jest to bardzo
charakterystyczna ,,droga pigkna”, uprzywilejowana droga spotkania
chrze$cijanstwa z kulturg naszych czaséw i1 cenne narzedzie dla for-
mowania nowych pokolen poprzez rozwijanie subtelnej wrazliwosci na
duchowe pigkno warto$ci prawdziwie humanistycznych, a tym samym
religijnych.

Podstawowy nurt zainteresowan prof. Klauzy dotyczy ,,teologii
ikony” 1 podjety zostal w trzech rozdzialach: 1. Pigkno Boga jako
problem poznawczy; 1. Ontyczne pigkno Boga; 111. Pigkno BoZych
hipostaz. Problematyka zawarta w tej publikacji stanowi powazne
przeslanie natury antropologicznej, metafizycznej i religijnej. Jej autor
dazy do przypomnienia ludziom wspotczesnym, ze w calej histori
chrzescijanstwa Kosciol, a z nim ludzkos$¢, przemierzaly w rdézny
sposdb droge piekna poprzez dziela sztuki sakralnej, ktore towarzy-
szyly modlitwie, liturgii, zyciu rodzin i wspdélnot chrzescijanskich.
Wspaniale dziela pismiennictwa ikonograficznego stanowig autentycz-
ne skarby, ktére mozna zrozumie¢ poprzez j¢zyk pigkna 1 symboli,
glebie symfonii istniejacej migdzy wiarg i sztuka, migdzy tworczoscia
czlowieka i1 dzielem Boga — Autora wszelkiego autentycznego pigkna.

Analiza tekstow teologii ikony i przestania w nich zawartego moze
wyzwala¢ pytanie: czy my, dzisiaj, moglibySmy si¢ cieszy¢ tak wielkim
dziedzictwem artystycznym, gdyby rozwinigte zycie chrzeScijanskie
w minionych epokach nie pobudzilo do wyzwolenia tworczosci licz-
nych artystow, proponujac im jako model i1 zrédlo inspiracji pigkno
Boga, objawione w Chrystusie 1 Jego Matce? Tego rodzaju przeslanie
odnajdujemy w wysublimowanym uj¢ciu wyrazonym przez autora

' KUL, Lublin 2008, s. 356.
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monografii w podrozdzialach: , Sofiologiczne ikony mariologiczne”
(s. 96-98) i ,,Nie placz Mnie, Matko — piekno bolu i tajemnicy” (s. 242-
-243).

Pickno, ktérego ustawicznie szukamy w nas samych 1 w nasze;
kulturze, pozostaje z trudnoscig oddzielone od prawdziwej religijnosci
i duchowego zycia czlowieka stworzonego ,,na obraz i podobienstwo
Boga” Pigkno wyraza si¢ zawsze w powigzaniu estetyki i etyki.
Wewngetrzna godnosc cztowieka pozostaje w relacji do jego kultury, do
stopnia cywilizacji. Ten aspekt dostrzega si¢ w paragrafie: ,Pigkno
Boga konkretyzuje si¢ w Madrosci” (s. 87) 1 w ,,Sofiologiczne ikony
chrystologiczne” (s. 91-96).

Analiza lektury poswigconej teologii pigkna, ktorej artystycznym
wyrazem jest ,ikona”, prowadzi do wniosku, ze pigkno nie jest
metaforg. Wielki wysilek filozofii 1 teologicznych pisarzy okresu pat-
rystycznego usunal wszelkie §lady abstrakcyjnosci tego terminu, nie
pozbawiajac go jednak glebokiej wigzi z obiektywnym sensem. Duch
bijacy z teologicznej ikony przekracza materi¢ 1 wznosi ja — takze
estetycznie — do zachwytu ludzkiego, przeksztalcajacego sie niejedno-
krotnie w akt religijnej ekstazy.

Historycznie jest przez wigkszos¢ ludzi uznawana teza, ze religia
stanowi istotna 1 podstawowa wartos¢, pomimo ze jest ona nieraz
instrumentalizowana i ideologizowana w niektorych systemach. W is-
tocie swej stanowi ona warto$¢ specyficznie humanistyczna i wystgpuje
faktycznie u wszystkich ludow, poniewaz odpowiada ona wymogowi
wpisanemu najglebiej w nature ludzka. Dlatego na bazie systemu
wartosci humanistycznych konkretyzuja sig, zrodzone z wiary 1 fas-
cynacji sacrum, wartoscl religijne.

Analiza monografii K. Klauzy sugeruje wyraznie, ze temat ,,teologii
pigkna”, zobrazowany przykladem ikony, stanowi jakby sama natur¢
teologii uprawiane) przez jej autora. Jest to chyba jedyny teolog
w Polsce, ktory ten aspekt wybral dla badan teologicznych, a czyni to
nie tylko dla wyrazenia wlasnego upodobania i wrazliwosci na pigkno,
ale rowniez dlatego, ze metoda ta odpowiada obiektywnie glebokiej
mysli lezacej u podstaw piekna dziela stworzenia. Wida¢, ze czytajac
teksty biblijne autor monografii dostrzegl nie tylko ich tresc, ale takze
ducha przekazywanej w Pismie Sw. prawdy 1 tego ducha systematycz-
nie objawia on w uprawianej metodzie.

Analogiczng metode odnajdujemy przeciez u Psalmisty, ktory
podziwia dzielo Stwércy, patrzac ,,na Twe niebo, dzielo Twych palcow,
ksigzyc i gwiazdy, ktores Ty utwierdzit” (Ps 8, 4), 1 oddajac si¢ glebokiej
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kontemplacji imponujacego pigkna w stworzeniu przenosi swojg mysl
na plaszczyznc; teologlczno -egzystencjalna, pytajqc ,,Czym Jest czlo-
wiek, ze o nim pamigtasz, i czym syn czlowieczy, ze si¢ nim zajmujesz”
(Ps 8,50 I w tym wlasnie momencie chcialoby si¢ powiedzie¢, ze
podobnie do zachwytu Psalmisty nad Autorem dziela stworzenia
réwniez autor omawianej publikacji od piewcy stworzenia przechodzi
do wyrazenia pigkna samego Boga.

W odkrywaniu pigkna Boga pomaga autorowi dysertacji obraz.
Mozna tu dostrzec daleko idaca analogie zrodlowa. Skoro sam
Stworca, ,kontemplujac” dzielo swojego stworzenia, ,widzial, ze
wszystko, co uczynil, bylo bardzo dobre” (Rdz 1, 31), to dlatego, ze
wszystko uczynil wedlug swego zamystu, a czlowieka uczynil na swoj
obraz: ,,Uczynmy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam” (Rdz
1,26). Skoro wigc sam Stworca ocenia entuzjastycznie wlasne dzielo,
ktore jest Jego odbiciem, to nic dziwnego, ze teologia jako nauka
o Bogu sigga po ,,ikong Boga”, aby poprzez nia wznies¢ si¢ do Tego,
ktdrego ona przy pomocy artystycznego pigkna pragnie wyrazic.

W czg$ci pierwszej, zatytulowanej: Pigkno Boga jako problem
poznawczy, Klauza stara si¢ ukaza¢ droge do poznania pigkna Boga
na drodze rozumu 1 wiary. Poznanie pigkna absolutnego nie jest
mozliwe dla rozumu na drodze bezposredniego dotarcia, ale jedynie
przy pomocy analogii. Poznajac pigkno stworzenia, umyst wznosi si¢
do poznania samego Zrodla pigkna. Tego typu proces poznawczy jest
znany od zarania dziejéw ludzkich. Pigkno bylo tez wiodagcym tematem
w kulturze greckiej 1 rzymskie;.

Wedlug Platona, $wiat widzialny jest dzielem demiurga, ktory
chaotycznej materii nadal uporzadkowane pigkno, odpowiadajace
swiatu idei. Caly kosmos jest obrazem tego Swiata, ktory staje sig
widzialny w harmonii ducha i ciala. Jednak pigkno nie jest — wedtug
Platona — czym$ autonomicznym, ale stanowi odbicie pigkna idei
wiecznej. Ta za$ jest jedyna idea, ktora staje si¢ dostepna poprzez
postrzeganie zmystowe, podczas gdy takie idee, jak sprawiedliwosc¢
i madro$¢, nie posiadajac ani ksztaltu ani barwy, s3 poréwnywalne
tylko z intelektem. U Plotyna z kolei mysl o pigknie rozwija sig
w kontemplacji Absolutu, ktéry objawia si¢ w trzech hipostazach:
pierwsza — jako zasada wszystkiego — posiada piekno w stanie czystym;
druga — nous — posiada forme wszelkiej rzeczywistosci, a wigc 1 pigkna;

? Por. K. Klauza, dz. cyt., s. 39-40 i 129-134.
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trzecia — dusza Swiata — posiada forme duszy ludzkiej i naturalne formy
pickna. Poza owa triada jest juz tylko materia pozbawiona formy,
a zatem i pigkna. Natomiast Arystoteles taczyl plekno z prawda,, ktorej
blask rodzi w duszy zachwyt wzbudzajacy uczucie radosci 1 pokoju.
Na drodze rozumowej mysl grecka lgczyla pigkno takze z dobrem jako
jego wyrazeniem, aplikujac te kategorie do czynéw moralnych’

W chrzescijanstwie poszukiwanie pigkna znalazlo swoje uprzywile-
jowane miejsce m.in. w mysli sw. Augustyna. Wyrazem tej fascynacji
picknem sa jego Wyznania. W nich znajdujemy echo neoplatonczykow,
wedlug ktorych pigkno naturalne odsyla zawsze do ,,Idei”, ktorej jest
obrazem. Dlatego rzeczy stworzone przyciagaja zmysly 1 rozum nie
tylko z tego powodu, ze sa pigkne, ale rowniez dlatego, ze ich pigkno
odsyla do Najwyzszego Pigkna, ktére powolalo je do istnienia. Via
Pulchritudinis (Droga Pigkna), prowadzac do Boga, nigdy zatem nie
moze byC zatarta w stworzeniu, poniewaz istnieje w nim naturalne
dazenie ku Bogu jako najwyzszemu Pigknu.

Temat pickna towarzyszyl takze filozoficznej i1 teologicznej mysli
sredniowiecza. Tak np. $w. Tomasz z Akwinu w swoim komentarzu
Super librum Dionysii De divinis nominibus nie tylko wychwala pigkno
Boga, ale dostrzega w Absolucie samoistne pigkno. W jego za$ Sumie
Teologicznej (1, q. 5) znajdujemy wyraznie odnotowang relacj¢ migdzy
pigknem 1 dobrem. Pigkno laczy si¢ tez u niego z idea przyczyny
formalnej, poniewaz poznanie dokonuje si¢ przez podobienstwo, a po-
dobienstwo zwiazane jest z forma* Wypada doda¢ w tym miejscu, ze
zarowno u Tomasza jak 1 u innych przedstawicieli tej epoki pojgcie
pigkna nie oznacza nigdy jakiego$ czystego faktu subiektywnego, ale
wskazuje zawsze na co$ obiektywnego. Jest ono pewnego rodzaju
manifestacjg bytu, w ktérym to pigkno istnieje.

Przechodzac na teren zwiazany wprost z wiarg autor publikacji
prezentuje teologiczne zalozenia dla hermeneutyki pigkna na bazie
tekstéw obydwoch Przymierzy, a nastepnie szuka ich u Ojcéw Kosciola
i w teologii wspolczesnej’

Karol Klauza jest przekonany, ze Stary Testament widzi zrédlo
pickna przede wszystkim w dziele stworzenia. Analiza opisoOw aktu
stworczego prowadzi bowiem do wniosku, ze stworzenie zaklada droge
analogii wiodacej do Stworcy. Cala za$ architektura kosmiczna wzywa

¥ Por. tamze, s. 27-34.
‘ Por. tamze, s. 34-38.
Por. tamze, s. 38-71.
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cztowieka do zachwytu nad Stworca wszech§wiata, do prawdziwe;j
kontemplacji Jego ,Istnienia” Pigkno Swiata stworzonego stanowi
prawdziwa droge estetyki do Stworcy.

Niektore teksty Nowego Testamentu sa — zdaniem omawianego
autora — wyjatkowo znaczace dla teologii obrazu 1 dla opisu pigkna
Chrystusa w jego roznych aspektach® Niewatpliwym punktem wyjécia
dla calej ikonografii chrze$cijanskiej jest centralne stwierdzenie zawarte
w Janowym Prologu o Logosie: ,,Slowo stalo sie cialem” (J 1, 14),
w Scislej tacznosci z ktérym pozostaje inne orzeczenie: ,,Ten Jedno-
rodzony Bog, ktory jest w tonie Ojca, o Nim pouczyl” (J 1, 18). Bycie
Chrystusa w Ciele jest wigc warunkiem mozliwosci objawienia si¢ Ojca
w historii. To przekonanie wzmacnia odpowiedz Jezusa, dana Filipowi,
ktéry prosi o pokazanie mu oblicza Ojca: ,,Filipie, tak dlugo jestem
z wami, a jeszcze Mnie nie poznale$s? Kto Mnie widzi, widzi takze
iOjca” (J 14, 9).

Wydaje si¢, ze to wilasnie twierdzenie usprawiedliwia w refleksji
teologiczne) 1 w sztuce chrzeécijaﬁskiej nie tylko obrazowe przed-
stawienie Chrystusa, ale rOwniez obrazowe przedstawianie calej Trojcy
Swigtej (por. rozdz. II: Ontyczne ngkno Boga) W widzialne) postac1
Chrystusa — Czlowieka objawiaja si¢ przeciez takze Ojciec 1 Duch
Swiety (por. rozdz. III: Pzekno Bo;ych hipostaz).

Juz w III wieku pojawiajg si¢ $wiadectwa o obecnosci ikon
przedstawiajacych Chrystusa, a niektore z nich sa uwazane za achei-
ropoiety, czyli nie namalowane ludzka r¢ka. Refleksja chrzescijanska
w oparciu o niektore teksty Nowego Testamentu i relekturg pewnych
tekstow Starego podkresla dwa aspekty postaci Chrystusa: Jego pigk-
no, zawlaszcza duchowe’, ale i fizyczne, oraz Jego zdeformowanie
fizyczne®, spowodowane meka i $miercia. Jednak i ta ,,druga twarz”,
oblicze cierpienia, ukazuje pigkno milosci Boze;.

W ten sposob sztuka chrzesécijanska przedstawila szczeg6lny rodzaj
pickna przewyzszajacego estetyke starozytnej Grecj i estetyke klasycz-
na. Wyrazila je i nadal wyraza w Obliczu Chrystusa, na ktorym takze
pozbawione klasycznego pigkna cierpienie zdolne jest wyrazi¢ pigkno
zbawczej milosci Boga.

Publikacja K. Klauzy: THEOKALIA. Piekno Boga, poprzez wielo-
warstwowe ukazanie roli ikony jako ,.drogi pigkna”, stanowi dobry

% Por. tamze, s. 40-43.
’ Por. tamze. s. 144nn, 158nn, 164nn, 170-181.

¥ Por. tamze, s. 220-235.
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przewodnik w kroczeniu czlowieka nie tylko w rozwijaniu zmysiu
estetycznego, ale wielowymiarowo ukazuje, ze pieckno jest rowniez
drogg ludzkiej formacji i ewangelizacji. Droga pigkna pozwala bowiem
wej$¢ niejako w samo wnetrze misteriow chrzescijanskich, wspomaga-
jac umyst w ich poznaniu i rozwijajac usubtelnienie stylu ich percepcji,
takze od strony uczuciowe;.

Taki format drogi w odkrywaniu pigkna Boga posiada wiasnie
omawiana monografia. Rozpoczynajac od historycznego spojrzenia na
ksztaltowanie si¢ teologii pigkna, poprzez solidne filozoficzno-teolo-
giczne podstawy rozumienia pigkna Boga, objawiajagcego si¢ w Jego
naturze, az po sposoby wyrazenia tego pigkna w ikonografii, autor
monografii ukazal pigkno sztuki jako wazny Srodek w odslanianiu
piekna samego Boga i lepszego poznawania Go.

Monografia zostala opracowana w oparciu o bardzo obszerng
literature zrédlowa teologiczna oraz literaturg wspomagajaca z zakresu
filozofii i1 sztuki. Bardzo wartosciowy jest tez aneks zawierajacy
material ilustracyjny z zakresu ikonografii.

Zastosowana przez autora monografii metoda hermeneutyczna jest
konsekwentnie realizowana w calej rozprawie. Tekst 1 styl publikacji
sg bardzo przejrzyste. To wszystko $wiadczy o talencie Autora w za-
prezentowaniu wartosci pigkna jako wartosci takze teologicznej, bo
umieszczonej w samym jej zrodle, jakim jest niestworzone pigkno
samego Boga — Stworcy 1 Zbawiciela.
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