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ZBIEZNOSCI MIEDZY TRYPTYKIEM TEOLOGII
CIALA A TRYPTYKIEM RZYMSKIM

Katechezy o ,,ludzkiej mitosci w planie Bozym” czyli o ,,odkupieniu
ciala i sakramencie malzenstwa”' Jan Pawel II zaczal wyglaszaé z mysla
o kolejnym zebraniu zwyczajnego Synodu Biskupow, zaplanowanym
na jesien 1980 r. 1 majacym za temat ,,Zadania rodziny chrzescijan-
skiej” (De muneribus familiae christianae), aby ,,towarzyszy¢ z daleka”
tej wielkiej pracy, jaka podejma wkrotce jego uczestnicy. Papiez nie
zamierzal zatem wnika¢ w nich bezposrednio w tematyke Synodu, lecz
skupll sWa uwage wylacznie na na_]glf;bszych korzeniach tego, czym
zajmie si¢ tenze Synod. Ten jego zamiar, aby sigga¢ do korzenia i na
tej wlasnie podstawie naswietla¢ problem malzenstwa 1rodziny, wynika
Z jego ,,pasji” do milowania ludzka miloscia, z jego wspot-odczuwania
z rodzing i z tej pasterskiej pomocy, jaka Kosciol winien Swiadczy¢
tym instytucjom. Juz w przemoéwieniu do rodzin przybylych licznie do
Rzymu z okazji Synodu Jan Pawel II ukazal jasno konieczno$¢
przywrocenia rodzinom nadziei’. W tym wladnie celu opracowatl
interesujace nas tutaj katechezy.

Z drugiej strony fakt rozciaggnigcia tych katechez w czasie: 5 IX
1979-3 IV 1980; 11 XI 1981-9 II 1983; 23 V-28 XI 1984, wskazuje
takze na wielka wage, jaka Jan Pawet Il przywiazywal do poruszanych
w nich zagadnien. Od 5 wrze$nia 1979 r. az do 28 listopada 1984 r.,
czyli od poczatku az do zakonczenia, uplyng¢lo dobrych pigc lat,
przerwanych najpierw zamachem na zycie Papieza (13 maja 1981),
a nastgpnie uroczystymi obchodami R oku Odkupienia (1983). Ponadto
niemal w samym centrum tego okresu znajduje si¢ publikacja posyno-
dalnej adhortacji apostolskiej Familiaris consortio (22 X1 1981).

' Jan Pawel 11, Mezczyznq i niewiastq stworzyl ich. Chrystus odwoluje si¢ do ,,poczqtku”,
Libreria Editrice Vaticana 1980; tenze, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Odkupienie ciala
a sakramentalnos¢ malzerstwa, Libreria Editrice Vaticana 1986.

2 Por. Jan Pawel 11, Rod=zina w wielkiej wspélnocie wierzgcych (12. 10. 1980), w: Jan
Pawel 11, Nauczanie papieskie 111/2, Poznan 1986, s. 463-467, zwl. s. 464 (nr 3).
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Te 134 katechezy, podzielone na sze$¢ cykli, stanowig autentyczna
nowo$¢ ze wzgledu zarowno na swa metodologie, jak i treS¢ w nich
zawarta® Ich mysla przewodnia jest gleboka jednoé¢ planu Bozego co
do malzenistwa i rodziny. Zwlaszcza tytul wybrany dla drugiej czgsci
posynodalnej adhortacji apostolskiej Familiaris consortio: ,,Zamyst
Bozy wzglgdem malzenstwa 1 rodziny”, sygnalizuje, ze chodzi tu
o ukazanie tego jednolitego planu Bozego, ktory sigga samych ,,po-
czatkow”

Stosowana w tych katechezach przez Papieza kategoria ,,Poczatku”
stopniowo si¢ wyjasnia w dwoch pierwszych cyklach katechez 1 odnosi
sie zarowno do pierwotnego planu stworzenia, jak i pelnej manifestacji
tajemnicy Odkupienia. To za$ odwolanie si¢ do Poczatku staje si¢
poteznym zrodlem S$wiatla po to, by stworcze 1 zbawcze Slowo
oswietlito te typowo ludzkie doswiadczenia, ktore tkwia u samych
korzeni malzenstwa 1 rodziny.

Dynamiczna wi¢z migdzy Bozym objawieniem a ludzkim doswiad-
czeniem stanowil w ten sposob bardzo wazny 1 znaczacy wklad
metodologiczny tychze katechez. Metoda ta zmierza do ozywienia od
korzeni refleksji nad malzenstwem 1 rodzing, przezwycigzajac zeswiec-
czenie 1 prywatyzacje, jakie powoduje dzisiaj za¢mienie ich tozsamosci
1 prawdy. Ten hermeneutyczny obieg migdzy Objawieniem a pierwo-
tnymi doS§wiadczeniami ludzkimi pozwala ponadto na wypracowanie
adekwatnej antropologii, integralnej, w ktorej tajemnica Chrystusa
objawia czlowiekowi samego czlowieka i1 prowadzi go do odkrycia jego
szczegllnego powolania do milosci*

Jesli katechezy tworza powazne dzielo skomponowane w pierw-
szych latach pontyfikatu, to Tryptyk Rzymski jest syntetycznym po-
ematem napisanym u kresu zycia Jana Pawla II°: Napisany pod koniec
roku 2002 w j. polskim Tryptyk jest czym$ w rodzaju ,,testamentu
duchowego” Podtytul: ,,medytacje”, wskazuje, ze wiara jest tu osta-
tecznym kluczem do zrozumienia tych kroétkich wierszy, w ktorych
z wielka spoistoscia wewngtrzna Papiez wyraza niektore ze swych

* Niektore przyklady tej nowosci podaja: L. Ciccone, Per una corretta comprensione
della catechesi di Giovanni Paolo II nelle udienze generali del mercoledi, Divus Thomas 101
(1980), 356-380; C. Caffarra, Verité et Ethos de 'amour conjugal, Esprit et Vie 94 (1984),
243-246; A. Mattheeuws, De la Bible a , Humanae vitae” Les catécheses de Jean Paul 11,
Nouvelle Revue Théol. 111 (1989), 228-248.

* Por. A. Rodriguez-Lufio, In mysterio Verbi incarnati mysterium hominis vere clarescit
(GS 22). Riflessioni metodologiche sulla grande Catechesi del mercoledi di Giovanni Paolo 11,
Anthropotes VIII/1 (1992), 11-25.

S Por. Jan Pawel 11, Tryptyk Rzymski. Medvtacje, Krakow 2003.
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wielkich intuicji. I tak oto ten niewielki objgto$ciowo poemat staje sie
wspanialym i przepigknym wyrazeniem Jego mysli.

Jak wskazuje sam tytul, dzietko zostalo podzielone na trzy czesci
zatytulowane kolejno: 1. ,,Strumien”, 2. ,,Medytacje nad Ksiggg Ro-
dzaju na progu Kaplicy Sykstynskiej”, 3. ,,Wzgorze w krainie Moria”
Mamy tu przed soba tryptyk nie tylko ze wzgledu na jego troj-
wymiarowy podzial, ale takze w sensie technicznym z bardziej roz-
budowanym obrazem centralnym, zdominowanym polichromig syks-
tynska.

»dtrumien” jest piesnig wielbigca nature oraz odniesienie ludzi do
niej 1 do jej Stworcy. Czes$¢ druga, o wiele bardziej rozwinigta, jest serig
rozwazan, w ktérych kaplica i jej obrazy przeksztalcaja sic w ob-
jawienie same) obecnosci Boga, a czas 1 przestrzen rozlewaja si¢
w piesni Jego widzenia. W czesci trzeciej historia Abrahama staje si¢
alegoria naszej wlasnej historii, refleksja nad losem czlowieka.

Celem niniejszego studium jest ukazanie zbieznosci pomiedzy tym
dzielem poetyckim a trzema pierwszymi cyklami katechez, ktore sam
Jan Pawel II okreslit jako ,, Tryptyk teologii ciala”® Chociaz bardzo
oczywiste sg tu roznice jezyka, to samo ich poréwnanie nie przestaje
by¢ gleboko sugestywne dla dostrzezenia tej wielkiej harmonii, jaka
zespala oba te teksty. Chcac zrealizowa¢ nasz zamiar, wezmiemy za
punkt wyjscia Tryptyk Rzymski 1 bedziemy si¢ kierowac od niego do
katechez. Mozna by, rzecz jasna, postgpowac takze odwrotnie; jednak
wybrany przez nas sposOb postepowania wydaje si¢ bardziej od-
powiada¢ metodologii samego Jana Pawla II.

Mozna by zarzuci¢, ze spisy tresci obu tych dziet sa tak odmienne,
iz nie da si¢ dokona¢ zadnego sensownego poroéwnania ich ze soba.
W rzeczy samej, jak stwierdza G. Reale: ,,filozof jako tworca pojgc jest
«myslicielem», natomiast poeta jako tworca obrazéw jest «wizjone-
rem». I wlasnie jako «wizjoner» poeta moze «widzie¢» 1 wyrazac
«obrazami» to, co filozof i teolog wyrazaja «pojeciami»”’ Poeta,
filozof 1 teolog zespalaja si¢ w tych dwodch dzielach w niezwyklej
osobowosci Jana Pawia II.

Zanim poréwnamy te dwa teksty, godne uwagl bedzie stwierdzenie,
w jaki sposob punktem wyjscia katechez sta]e sie Pismo Swicte. Na
podstawie dialogu z Chrystusem pojawiaja si¢ opowiadania biblijne

Jan Pawel 11, Hombre y mujer los creo. El amor humano en el plan divino, Madrid 2000,
s. 362.
7 Jan Pawetl 11, Trypryk Rzymski, dz. cyt.
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jako sam punkt wyjscia 1 naswietlaja od wnetrza specyficzne, an-
tropologiczne 1 etyczne do§wiadczenia ludzkie, takie jak: samotnos¢,
jednos¢, ogolocenie, niewinno$¢, grzech, wstyd... Natomiast w Tryp-
tyku Rzymskim punktem wyjscia jest to estetyczne doswiadczenie,
w jakie Papiez si¢ zanurza, aby kontemplowac i rozwazac. Ale i tutaj
przywoluje si¢ chrzescijaniskie Objawienie 1 weryfikuje ciagly 1 owocny
tekst Pisma Swigtego, ktory staje si¢ natchnieniem i kieruje wewngtrz-
nie rozwojem calego tekstu.

1. Strumien i tajemnica Poczatku

Pierwsza tablica Tryptyku Rzymskiego odzwierciedla stworzenie,
dynamizm jego pickna. W dwoch wierszach zatytulowanych: ,,Zdu-
mienie” 1,,Zroédlo”, Jan Pawet I1 kieruje swe kontemplacyjne spojrzenie
na strumien, ktéry zstgpuje z glebi lasu, aby odstoni¢ prog tajemnicy
w zdumieniu 1 doprowadzi¢ czlowieka w wewngtrznej wedrowcee az do
Zrédla, az do tajemnicy Poczatku. Motyw splywania wod strumienia
1 ich ruch zstgpujacy daja poczatek dialogowi ze stworzeniem, w kto-
rego ramach otwiera si¢ tajemnica przebiegania 1 stawania si¢ czasu,
w ktoérym rytm Boga objawia si¢ czlowiekowi. W ten sposob obrazy
z natury przeplataja si¢ z madroSciowa refleksja nad jedynoscia
1 niepowtarzalnoscia czlowieka w obliczu innych stworzen.

Nietrudno jest ustali¢ tematyczne podobienstwo z pierwszym cyk-
lem katechez, zatytulowanym: ,,Chrystus odwotuje si¢ do «Poczatku»”
Ta pierwsza grupa dwudziestu trzech katechez, biorac za punkt wyjscia
dialog Jezusa z faryzeuszami na temat nierozerwalnosci malzenstwa
(zob. Mt 19), kieruje si¢ do Poczatku, czyli sigga az do opowiadan
z Rdz 11 2, aby wydoby¢ z nich znacznie glebsza i calkowicie $wieza
prawde o czlowieku takim, jaki wychodzi z rak Boga jako me¢zczyzna
1 niewiasta. Poetycki styl opowiadania Ksiggi Rodzaju znakomicie
oddaje zdumienie, jakiego czlowiek doswiadcza wobec ogromu stwo-
rzenia. W Swietle tych opowiadan zostaja przeanalizowane doswiad-
czenia pierwotnej samotnosci, jedynosci i ogolocenia, lacznie z wyj-
sciowym ich znaczeniem. Stworzenie jest podstawowym, radykalnym
1 pierwotnym darem, dzigki ktéremu mozna odkry¢ znaczenie tychze
doswiadczen ludzkich. I wlasnie dlatego ,,hermeneutyka daru” decy-
duje o glebl znaczenia tych doswiadczen.

W pierwszym wierszu czlowiek zdumiewa si¢ tym, co go otacza.
W encyklice Fides et ratio Jan Pawel 11 stwierdzil, iz podstawowe
poznania wynikaja ze zdumienia wywolanego w nim kontemplowa-
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niem stworzenia: ,,Przynaglany pragnieniem odkrycia ostatecznej pra-
wdy swojego istnienia, czlowiek stara si¢ zdobyé pewne elementy
uniwersalnej wiedzy, ktore pozwalaja mu lepiej rozumie¢ samego siebie
1 coraz pelniej si¢ realizowaé. Ta podstawowa wiedza bierze poczatek
z zadziwienia, jakie budzi w nim kontemplacja tego, co stworzone:
czlowiek odkrywa ze zdumieniem, ze Zyje w Swiecie 1 jest zwiazany
z iInnymi istotami podobnymi do siebie, z ktorymi laczy go wspolne
przeznaczenie. W tym wlasnie momencie wchodzi na drogg, ktora
bedzie potem zmierzal do odkrycia coraz to nowych horyzontow
wiedzy. Bez zadziwienia czlowiek popadiby w rutyng, przestalby si¢
rozwijac 1 stopniowo stalby si¢ niezdolny do zycia naprawd¢ osobowe-
go” (nr 4). Zdumienie, podziw w obliczu cudéw wszech$wiata jest tym
progiem, ktory wyroznia ludzka osobg od wszystkich innych stworzen:
»(Kiedy$ temu wlaénie zdumieniu nadano imie¢: «Adam»)”® W pierw-
szym cyklu katechez to ludzkie doswiadczenie osiaga swoj szczyt
w zdumieniu Adama na widok Ewy (por. Rdz 2, 23), ktéra pozwala mu
wyj$€ z jego pierwotne] samotnosci. Mgzczyzna si¢ obracal posrod
innych tylko stworzen i to spotkanie z kobieta sklania go do poszuki-
wania sensu tej samotnoS$ci. Prog zdumienia prowadzi wigc m¢zczyzng
do odkrycia swej wlasnej tozsamosci, prowadzi go do hermeneutyki
daru, doprowadzajac go az do Zrodia wszelkiego dawania, ktorym jest
Bog, Stworca. Zdumienie Adama na widok Ewy jest tym pierwotnym
zdumieniem, ktore w poranek stworzenia sktonilo Adama do wyspiewa-
nia przed Ewa pierwszej oblubienczej pie$ni ludzkosci: ,, Ta dopiero jest
koscig z moich kosci i cialem z mego ciala!” (Rdz 2, 23). To zdumienie
odbija si¢ takze przepigknie w tym oto wierszu Piesni nad piesniami:
,,Oczarowala$ me serce, siostro ma, oblubienico, oczarowala$ me serce
jednym spojrzeniem twych oczu” (Pnp 4, 9)°

Zawolanie Adama zdaje si¢ glosi¢: oto cialo, ktore wyraza ,,osobg™!
I dlatego Jan Pawetl II stwierdza: ,,Jest to cialo $wiadczace o stworzeniu
jako podstawowym obdarowaniu, éwiadcza,ce wigc o milosci jako
zrodle, z ktorego zrodzilo si¢ to obdarowanie i dar”"

W drugim wierszu poszukiwanie Zrédta otrzymu]e nastq,pu]qca
wskazowke: ,,Jesli chcesz znalez¢ Zrodlo, musisz iS¢ do gory, pod
prad”!' To wstepowanie, to wgdrowanie w kierunku przeciwnym do

* Jan Pawel I, Tryptyk Rzymski, dz. cyt., s. 10.
Y Por. Jan Pawel II, List do Rodzin, nr 19.

Jan Pawel 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich (1980), 53; (1986), 59.
" Jan Pawel 11, Tryptyk Rzymski, dz. cyt., s. 11.
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biegu potoku pojawilo si¢ takze w pierwszym cyklu katechez wraz
z odestaniem do Poczatku. W rzeczy samej, wychodzac od pytania
skierowanego do Jezusa przez faryzeuszy (por. Mt 19), Papiez kroczy
za odpowiedzig Chrystusa, a wigc sigga do Ksiggi Rodzaju, do tajem-
nicy Poczatku, aby odkry¢ w nim pierwotne znaczenie malzenstwa
1 rodziny. Wybrana droga jest typowo Augustynowa: droga wngtrza,
ktora rownocze$nie sigga wyzyn transcendencji (intimior intimo meo et
superior summo meo)'* Tajemnica Poczatku byla zakryta dla cztowie-
ka, zaslonigta przed jego oczyma, i dlatego nie przestaje by¢ przed-
miotem poszukiwania. Zamiar ten nasuwa si¢ w doswiadczeniu prag-
nienia: ,,Pozwdl mi wargi umoczyé / w zroédlanej wodzie”!® — slowa,
ktore przypominaja Psalm 41 i Augustynowe pragnienie jako prag-
nienie duszy'

2. Widzacy i tajemnica Konca

Jak widzieliSmy, pojgciem ,,kluczowym pierwszej tabhcy bylo
stowo zdumienie. Dostrzega si¢ je przede wszystklm w spOJrzenlu
me¢zczyzny. I dlatego na drugiej tablicy pojgciem kluczowym staje si¢
widzenie. Zblizajac si¢ do tajemnicy Poczatku, zdumiewa nas takze to,
ze zapoczatkowanie ukazuje rowniez kres. Nazwa zrodla, ktore piel-
grzym odkrywa, jest przede wszystkim Stowo, zgodnie z poczatkowymi
stwierdzeniami Biblii: I rzekl Bog”. Ale to Stowo ma okres$lone oblicze
1dlatego jest Ono takze widzeniem oraz zawiera w sobie pewien sposob
patrzenia. Wyraz ,widzenie” przenosi Jana Pawla II do freskow
Kaplicy Sykstynskiej. A miejsce to jest dla Jana Pawla II sanktuarium
teologii ciala ludzkiego Droga wiodaca do tajemnicy Poczatku jest
droga uczenia si¢ ogladania Boga. Michal Aniol ukazal w swych
obrazach wizj¢ Boga nad stworzeniem. To wlasnie w Kaplicy Sykstyn-
skiej jawi si¢ plastycznie wigz istniejaca pomiedzy tajemnica Poczatku
1 tajemnica Konca.

Druga tablica Tryptyku: ,,Medytacje nad Ksiegg Rodzaju na progu
Kaplicy Sykstynskie]”, zostala podzielona na cztery bardzo wymowne
w swej tresci poematy, ktore sa réwnoczesnie zwierzeniem i medyta-
cja: ,,Pierwszy Widzacy”, ,,Obraz i podobienstwo”, , Prasakrament”

12 Sw. Augustyn, Confessiones 111, 6, 11: CCL 27, 32.

¥ Jan Pawel I, Trypryk R-ymski, dz. cyt., s. 11.

Y Por. $w. Augustyn, Enarrationes in Psalmos, LXII, 5. CCL 39, 796.

15 Por. Yan Pawel 11, Homilia wygloszona = okazji rozpoczg¢cia restauracji freskow Michala
Aniola, 8.04.1994, nr 6.
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1 ,,Sad” Juz same w sobie tytuly te sa zobrazowaniem biblijnego
kontekstu, rzeczywistoSci wewnetrznie zespolonej z fenomenologia
religijnego charakteru. Rytm poetycki 1 metafizyczny nadaje tym
poematom wielkg zwartosc, nostalglc pelna wielkich pragnien 1 pory-
wow serca ludzkiego. Kazdy wiersz zawiera pewien odblask glgbokiego
wewngtrznego doswiadczenia Jana Pawla II: s3 to ponowne odczyta-
nie, dialog, pytanie ,,Ksigga czeka na obraz” — stwierdza sam Papiez.
I w rzeczy samej obrazy, ktore maja ujac to, co niewyrazalne, nastgpuja
po sobie z precyzja i pasja, jakie specyfikuja kazdego wielkiego poete.
W ten sposdb dzielo sztuki Kaplicy Sykstynskiej przeobraza sie
w zrédlo prawdziwego objawienia w tej drugiej tablicy Tryptyku.

W . Pierwszym Widzacym” Bog jawi si¢ jako pierwszy Poeta
1 Artysta, jako Stworzyciel. Poemat zaczyna si¢ cytatem z Dz 17, 28:
, W Nim zyjemy, poruszamy si¢ 1 jesteSmy”’, ktore Pawel wypowiedzial
na atenskim Areopagu. W zwiazku z tym rodz si¢ w sercu Jana Pawla 11
pytanie: ,,Kim jest On?” — Odpowiedz ubogaca si¢ coraz bardziej
treSciowo: On jest Stworca, pierwszym Widzacym. Odmienna od
ludzkiej wizji wizja Stworcy obejmuje nastepnie wszystko, zespala sig
scisle ze Stowem: ,,Na poczatku bylo Stowo 1 wszystko przez Nie si¢
stalo” Wyrazenie, ktore si¢ powtarza dziesig¢ razy w poemacie, zespala
dwa zdania z Ewangelii sw. Jana (1, 111, 3), aby ukazac, ze odwieczne
widzenie Boga jest §cisle zespolone z jego zewngtrznym wyrazem. W ten
sposob Stowo jest jakby progiem stworzenia.

Prég Stowa przechodzi w prog Kaplicy Sykstynskiej, do ktore)
Papiez wkracza, aby czyta¢ ze zdumieniem Ksigge Rodzaju, ktora
Michal Aniol napisal dobranymi odpowiednio kolorami na §cianach
kaplicy. W ten sposéb tworzy si¢ delikatna wi¢z pomigdzy stworzeniem
1 wcieleniem, albowiem widzenie mialo nadziej¢ na obraz.

Po wejsciu do Sykstyny Jan Pawel II zwoluje 1 wzywa wszystkich
widzacych, ktorymi sg ludzie wszechczasow, aby przyszli 1 zobaczyli,
jak si¢ objawia w murach tego miejsca tajemnica Poczatku i Kresu,
Sad ostateczny. Droga kazdego czlowieka sytuuje si¢ migdzy tymi
dwiema tajemnicami Bozymi.

Odwotlanie si¢ do interwencji aktorow tego dramatu: Stworcy
1 czlowieka, kazdego czlowieka, sktania go do wydluzenia swej refleks;i
celem pokazania, ze zachodzi migdzy nimi relacja. I tak oto zaczyna
si¢ w drugim wierszu tej tablicy dialog migdzy Nim (Stworca), czlo-
wiekiem (ja), Michalem Aniolem i nimi (Adam i Ewa) na temat glebszej
prawdy czlowieka. Kluczem do polichromii Michata Aniola jest
,,Obraz 1 podobienstwo” — tytul poematu. Poczatek i kres, ktore sa
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niewidzialne, wydobywaja si¢ ze $cian kaplicy, aby objawic¢ temu, kto
]e kontemplu_]e bardziej radykalna, prawde o czlowieku jako mezczyz-
nie 1 niewiescie: bycie na obraz i podobienstwo Boga. Poj¢cie obrazu
zostaje wyjasnione w terminach uczestnictwa. W rzeczy samej, m¢z-
czyzna 1 niewiasta uczestnicza w widzeniu, jakie przekazuje im Stwo-
rzyciel, 1 uczestniczg takze w pigknie, jakim On ich napelnia. Ten sam
Stworca otwiera im oczy, aby pojeli, ze to, co niewidzialne, wyraza si¢
w tym, co widzialne. Mamy wig¢c tutaj wyrazng aluzj¢ do ciala
ludzkiego i do doswiadczenia pierwotnej nagosci jako do$wiadczenia
te] przejrzystosci daru Bozego, jaki oboje moga przyjmowac po-
dziwiajac siebie nawzajem nagich 1 nie doznajac przy tym zadnego
pozadania.

Pojecie ,,Prasakrament”, ktoérym konczy si¢ ten wiersz, daje tytul
nast¢pnemu, trzeciemu. Dostrzegamy tutaj t¢ samg intuicj¢, co w pierw-
szym cyklu katechez. Tam Papiez mowil o ,,sakramencie pierwotnym”
jako ,,znaku przenoszacym skutecznie w widzialno$¢ swiata odwiecznie
ukryta w Bogu — niewidzialng — tajemnice”'® Sakramentalnos$¢ stwo-
rzenia osiaga swoj szczyt w ludzkim ciele. Ono jest prasakramentem
(Tryptyk) lub pierwotnym sakramentem (katechezy), ,,ono bowiem,
1 tylko ono, zdolne jest uczyni¢ widzialnym to, co niewidzialne:
duchowe i Boze”"’

W ten sposob stwierdzamy, ze Ten, ktory jest Niewyrazalny, sam
si¢ wypowiedzial, 1 ktory jest Komunig Osob, przekazat czlowiekowi
jako mezczyznie 1 kobiecie ten dar wzajemny, jaki jest w Nim samym.
W katechezach mysl rozwija si¢ w tym samym kierunku: ,,obrazem
1 podobienstwem Boga — twierdzi Papiez — stal si¢ cztowiek nie tylko
przez samo czlowieczenstwo, ale takze poprzez komuni¢ 0s6b”'®
Funkcja obrazu jest odzwierciedlanie tego, kto jest wzorem, modelem,
reprodukowanie wlasnego prototypu. I dlatego gdy mg¢zczyzna 1 nie-
wiasta jednocza si¢ 1 staja jednym ciatem, osiagaja Poczatek, Zrodla
zZycia, jakie sa w nich. To we wzajemnym oddaniu si¢, przedpokoju
najdoskonalszego wspolnego zjednoczenia (komunii) z Bogiem, do-
chodza do swego bardzo gilgbokiego pragnienia. Poemat konczy si¢
»Spelnieniem”, Apokalipsa Sadu, ktéry zajmuje samo centrum Kaplicy
Sykstynskiej. ,,Wszechswiat wylonil si¢ ze Slowa 1 do Slowa tez
powraca” Za kurtyna stow z Ewangelii sw. Mateusza: ,,Pojdzcie

'* Jan Pawel 11, Me=czvzng i niewiastq stworzyl ich (1980). 69-70: (1986). 77.
" Tamze.
'* Tamze (1980). 33: (1986). 39.
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blogostawieni... idZzcie przekleci...”, ktore Michal Aniot przeksztalcit
w swej wizji, teologia ciala osiagga swa ostateczna prawde, albowiem
prochem byles i w proch si¢ obrécisz. Oczywiscie to, co niezniszczalne,
trwa 1 przekracza prog $mierci.

Ostatni poemat tej drugiej tablicy, zatytulowany ,,Sad”, skupia si¢
na wzruszajacej mocno scenie Sadu ostatecznego. Centralna $ciana
sykstyniskiej polichromii przywoluje z niestychang sila pamie¢ kon-
klawe. Pod ta razaca swym widokiem sceng gromadza si¢ kardynalowie
jako wspolnota odpowiedzialna za dziedzictwo kluczy. To oni, dajac
si¢ ogarnac sila tych obrazéw oraz stuchajac tego ostatecznego Stowa,
ktore z nich wyplywa, przekazuja tutaj wladze kluczy krolestwa.
Przypominajac konklawe z sierpnia i pazdziernika pamietnego roku
1978, Jan Pawet II prosi i zapowiada zarazem proroczo, ze Ten, , ktory
wszystko przenika”, wskaze 1 wyznaczy odpowiednio jego nastepce na
stolicy Piotra.

Kontemplacja Sadu ostatecznego, ktéra zamyka sie druga tablica
Tryptyku, pozostaje wyraznie bardzo $cisle zwigzana z trzecim cyklem
katechez, zatytulowanym ,,Zmartwychwstanie ciala” Cykl ten sklada
si¢ z trzynastu katechez. Rowniez tutaj, podobnie jak w pierwszym
cyklu katechez, wychodzi si¢ od dialogu Jezusa tym razem z saduceu-
szami (por. Mt 22, 24-30; Mk 12, 18-27; Lk 20, 27-40), ktorzy ,,neguja
zmartwychwstanie” (Mt 22, 23) 1 przedstawiaja Chrystusowi argument
w tej kwestil, majacy swoj korzen w problematyce malzenstwa. W swej
odpowiedzi Chrystus stwierdza centralny wymiar zmartwychwstania
cial i zarazem wyjasnia, jak si¢ z nim wigze sens plciowosci. Zwycigstwo
nad $miercia zawiera w sobie przemian¢ cielesnosci, uduchowienie
czlowieka przez to, ze duch naznaczy calkowicie cialo, doprowadzajac
do calkowitej harmonii miedzy nimi i doskonalej realizacji osoby"

Dana saduceuszom odpowiedz Chrystusa na temat zmartwych-
wstania znajduje swoj szczegolny rezonans u $Sw. Pawla. 1 dlatego
w trzech ostatnich katechezach tego cyklu Jan Pawel II, na tle
argumentacji podanej w 1 Kor 15, ukazuje spojnos¢ migdzy Pawlowa
antropologia zmartwychwstania 1 argumentacja Synoptykow. W rze-
czy samej w $wietle zmartwychwstania Chrystusa jako Nowego Adama
Pawel przeciwstawia pierwszego Adama Drugiemu — jak dwa bieguny,
pomiedzy ktorymi czlowiek zostal umieszczony w kosmosie.

Jesli stowa Ksiggi Rodzaju stanowily jakby prog calej teologii ciala,
to stowa Chrystusa o przyszlym zmartwychwstaniu dopelniajg ,,0b-

¥ Por. tamze (1986), 254n.
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jawienia ciala” 1 stanowig jakby nowy prog dla prawdy o czlowieku.
Podobnie tez dwie zasadnicze sceny polichromii sykstynskiej, ktore
przedstawiaja tajemnicg stworzenia i tajemnicg Sadu, naznaczaja zycie
kazdego czlowieka. I tak oto doswiadczenie czlowieka przechodzi
zaréwno w kierunku ,,poczatku”, jak tez w kierunku ostatecznego
wypelnienia.

3. Tajemnica odkupienia w Swietle ojcostwa

Trzecia tablica Tryptyku Rzymskiego sklada si¢ z nastgpnych
czterech poematéw zatytulowanych: ,,Wzgdérze w krainie Moria”
W nich Jan Pawel II odbywa wewne¢trzng pielgrzymke, towarzyszac
krok po kroku drodze powolania Abrahama. W pierwszym poemacie:
,,Ur w ziemi chaldejskiej”, przypomina wolanie naszego ojca w wierze.
Tajemniczy Glos Boga kieruje si¢ do Abrama, syna Teracha, wzywajac
go, by opuscil swa ziemig¢ 1 swego ojca. Z ta prosba zespala si¢ Scisle
zapowiedZ obietnicy: stania si¢ ojcem ludoéw. Chociaz Abram nie
rozumial tego, jak si¢ wypelni ta Boza obietnica, zdecydowal sig iS¢ za
Glosem 1 udal si¢ w droge. Ten Glos Bez-Imienia objawia si¢ w drugim
poemacie zatytulowanym: Tres vidit et unum adoravit (Trzech zobaczyl,
ale jednego uwielbil). Bog odwiedzit Abrahama, ktérego imi¢ oznacza:
,, Len, ktory uwierzyl wbrew wszelkiej nadzie1” Bog wkroczyl w histo-
ri¢ czlowieka, objawil tajemnice Poczatku, zakryta od powstania
Swiata, a Abraham zaofiarowal Mu goscing, otworzyl Mu bramg swego
namiotu. Uznal w tych Trzech Gosciach Jedynego dzigki swiathu wiary.
Ten moment $wiatla w drodze wiary rozjasnia si¢ w trzecim poemacie
noszacym tytul: ,Rozmowa ojca z synem w krainie Moria” Glos,
ktory kierowat zyciem Abrahama, zamilkl. Zapanowalo milczenie
1 Abraham ,zostal sam ze swym imieniem” Moment proby. Po
,dotknigciu” Bozej komunii Abrahamowi przypada w udziale do-
swiadczenie samotnosci, chociaz wedruje razem z synem. Dialog ojca
Zz synem stopniowo si¢ wycisza, kiedy z coraz wigkszym trudem
wspinaja si¢ na szczyt gory, aby zlozy¢ ofiarg¢. Syn nie pyta o ofiarg:
»gdzie jest zertwa?”, lecz zachowuje milczenie. Nie $mie ojca pytac.
Ojciec odpowiada ogolnikowo, ze Bég ,,sam sobie t¢ zertwe upatrzy”,
nie osmiela si¢ jednak da¢ pelnej odpowiedzi 1 pograza si¢ w milczeniu
tajemnicy. Czy obietnica, jaka dal mu Glos, zostanie teraz przekres-
lona? Czy Abraham moze nadal wierzy¢ w miloS¢ Boga? W dramacie
proby powolania Abrahama zdaje si¢ odbijac 1 uobecniaé w sposéb
bardzo delikatny wiasne, osobiste doSwiadczenie powolania Karola
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Wojtyly, ktory interweniuje wolajac i zachecajac Abrahama:
,O Abrahamie, ktéry wstepujesz na to wzgoérze w krainie Moria, (...)
nie lgkaj sig, (...) idz dalej przed siebie i czyn, co masz czyni¢!”*® Jawi
si¢ tym samym na horyzoncie jaki§ nowy prog. Prog zdumienia zespala
si¢ dla Abrahama z progiem, ktérego nasz ojciec w wierze nie
przekroczy a jest to prog ojcostwa. Ojcostwo ma granicg: ,,Inny Ojciec
przyjmie tu ofiarg sWego Syna To posta¢ Boga Ojca jawi si¢ w te)
dramatycznej probie 1 rOZJasma tajemnic¢ powolania Abrahama do
ojcostwa. Wzgdrze Moria, miejsce ofiary, przeksztalca si¢ w ten sposob
w miejsce nowej obietnicy, ktdra ma si¢ staC ostatecznym wypelnieniem
tajemnicy.

W czwartym poemacie zatytulowanym: ,,Bog przymierza”, Jan
Pawel II doprowadza do kresu i1 zwienczenia swe wewngtrzne piel-
grzymowanie. Podane przez §w. Jana stwierdzenie Jezusa: ,,Tak bo-
wiem Bég umilowal $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby
kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne” (J 3,
16), ktore Jan Pawel II przypomina czgsto w swoim nauczaniu
pasterskim, naswietla i ukazuje Przymierze Boga z czlowiekiem, t¢
oblubiencza tajemnicg, ktora wyptywa z Bozego ojcostwa. Wchodzenie
na gor¢ w poszukiwaniu Zrodla, tajemnicy Poczatku ktorym si¢
rozpoczal Tryptyk Rzymski, dobiega konca. Tym niewyczerpanym
Zrodlem, ktorego czlowiek pOSZleU]C od Poczatku az do konca, jest
Ojciec, ktory wydaje swego Syna 1 wraz z Nim daje nam zycie wieczne.

Ta trzecia tablica Tryptyku Rzymskiego ma glgebokie powigzania
z drugim cyklem katechez, zatytulowanym: ,,Odkupienie serca” Mysla
przewodnia tych czterdziestu katechez sa zdania z Mt 5, 27-28:
»SlyszeliScie, ze powiedziano: Nie cudzoléz! A Ja wam powiadam:
Kazdy, kto pozadliwie patrzy na kobietg, juz si¢ w swoim sercu
dopuscit z nig cudzotéstwa” W nich Chrystus nie odwoluje si¢ do
tajemnicy Poczatku, jak w pierwszym cyklu katechez, ani do tajemnicy
konca, jak w cyklu trzecim, ale do ,,serca” ludzkiego, do czlowieka
wewnetrznego. W Kazaniu na Gorze Jezus rewiduje sposOb rozumienia
prawa moralnego Starego Testamentu, obwieszcza nowy ethos, ethos
Ewangelil.

Na tej podstawie Jan Pawel II opisuje 1 wyjasnia doswiadczenie
plerwotnej nagos$ci oraz zmiang znaczenia, jakiego si¢ w niej doswiad-
cza po zjawieniu si¢ grzechu i dalszej pozadliwosci. W odniesieniu do
doswiadczenia nago$ci pojawia si¢ réwniez doswiadczenie wstydu,

Jan Pawel I, Tryptvk Roymski, dz. cyt., s. 35.
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ktory poswiadcza utratg pierwotnej pewnosci tego, ze ciato ludzkie jest
,podlozem” komunii os6b?!

Jak trafnie zauwazyl papiez Benedykt XVI: ,Ze wzgledu na
doswiadczenie zla kwestia odkupienia stala si¢ dla Papieza Wojtyly
istotnym i centralnym problemem jego zycia i mys$lenia jako chrzes-
cijanina”?’ Tajemnica odkupienia zaklada przeobrazenie serca ludz-
kiego, przejscie od zatwardzialosci do czystosci serca. To przeobrazenie
stalo si¢ mozliwe w tajemnicy Serca Jezusa, ktore objawia w sposob
najwyzszy milosierna mitos¢ Ojca.

Wewngetrzna walke czlowieka znakomicie opisal sw. Pawel, prze-
ciwstawiajac ,,cialo” Duchowi (por. Ga 5, 17). I tak oto paralelnie do
refleksji trzeciego cyklu katechez nauka Kazania na Goérze przedhuza
si¢ przechodzac w Pawlowg refleksj¢ o zyciu wedlug Ducha. Dar
poboznosci przywraca w sposob szczegdlny doswiadczeniu ciala pros-
tote, przejrzysto$é i rado$¢ wewnetrznag>

Odkupienie serca, ktore w trzecim cyklu katechez koncentruje sig
na oblubienczej relacji: me¢zczyzna — kobieta, w Tryptyku Rzymskim
jawi si¢ w ramach relacji: ojciec — syn. Je§li Abraham otrzymuje
zaproszenie do przyjecia Izaaka w nowy sposéb, jako wyrwanego
smierci, to m¢zczyzna i niewiasta sa powolani do ponownego odkrycia
oblubienczego znaczenia ciala. W ten sposob, jak stwierdza Jan Pawet 11
w tychze katechezach: ,,odkupienie ciala oznacza ustanowienie w Chry-
stusie i przez Chrystusa nowej miary $wictosci ciala”*

Zakonczenie

Poréwnanie trzech pierwszych cykli katechez o miltoséci ludzkiej
z Tryptykiem Rzymskim zwraca przede wszystkim uwage na odmienny
porzadek odniesien pomigdzy poszczegdlnymi czesciami. O ile bowiem
katechezy ida droga historii zbawienia, zachowujac zrozumiale w pelni
nastepstwo: stworzenie — odkupienie — zmartwychwstanie, to ten
niewielki poemat kroczy niejako droga odwrotna, gdyz z tajemnic
Poczatku 1 Konica, ktore zajmuja dwie jego pierwsze tablice, wyplywa
swiatlo, ktore oswieca czlowieka w jego historycznej drodze, ktora si¢

2" Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich, (1986). s. 118n.

* Benedykt XVI, Przeméiwienie do Kurii Rzymskiej, 22.12.2005. Faktycznie problem
odkupienia pojawia si¢, poczynajac od encykliki Redemptor hominis, we wszystkich
wazniejszych dokumentach Jana Pawla II.

= Jan Pawel 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyvl ich, (1986), 199n.

* Tamze, s. 225.
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wysuwa na plan pierwszy w trzeciej tablicy poprzez histori¢ Abrahama.
Tryptyk zachowuje ponadto w swej strukturze ruch zstepujaco-wste-
pujacy, wychodzac bowiem od strumienia, ktory sptywa z gory, konczy
si¢ WZnoszac az na sam szczyt gory, na ktorym ma si¢ spetnic¢ ofiara.

W ten sposéb, pomimo roznic stylu i jezyka miedzy tymi dwoma
dzietami, mozna dostrzec w nich gleboka syntoni¢, wzajemne przeni-
kanie si¢ ich obu, pozwalajace stwierdzi¢ glgboka jednosé mysli Jana
Pawla II. W rzeczy samej bowiem jesli — z jednej strony — jedno$é
historii zbawienia jest jakby ta nicig przewodnia, ktéra pozwala
zespoli¢ wewngtrznie tajemnice stworzenia, odkupienia i zmartwych-
wstania jako trzy potgzne Swiatla rozswietlajace tajemnicg czlowieka
jako mezczyzny 1 niewiasty w Swietle planu Bozego, to — z drugiej
strony — obrazy Kaplicy Sykstynskiej, tego sanktuarium teologii ciala,
sytuuja kazdego czlowieka w sposdéb dramatyczny mig¢dzy tajemnica
stworzenia, z ktorej pochodzi, a przed tajemnicg Sadu, do ktorego
zmierza.

W adhortacji Familiaris consortio (nr 11) Jan Pawel II stwierdza,
ze kazdy czlowiek jest powolany do istnienia z mifosci 1 rownoczesnie
jest powolany do milosci. W tym powotaniu do milosci cialo ludzkie
odgrywa decydujaca rolg, albowiem jest zdolne wyraza¢ milos¢, uwi-
daczniac to, co niewidzialne. T¢ wilasnie drogg¢ od widzialnosci stwo-
rzenia do celu chwaly naznacza pelna milosci obecnos¢ Boga w historii.
W rzeczy samej, jesli powolanie ma swoj poczatek w planie Boga, ktory
powoluje czlowieka do uczestnictwa w komunii Bozej, to mitos¢ ludzka
jest odpowiedzia na dar mitosci Boga. Historia milosci mi¢gdzy Bogiem
a czlowiekiem, ktéra rodzi si¢ z doswiadczenia bycia kochanymi,
przeksztalca si¢ w ciagu egzystencji az po osiagnigcie daru z siebie
—jako maksymalnego przyj¢cia mitosci Boga w dojrzalym i1 catkowitym
oddaniu swego zycia ciele$nie.

W swietle porownania tych dwoch tekstow mozemy stwierdzic, ze
droga powolania do miloSci jest nacechowana zdumieniem usynowie-
nia, odkupieniem serca oblubienczosci, ,,wizja” ojcostwa. Na tej drodze
Stuga Bozy Jan Pawel II byl $wiadkiem 1 wykwalifikowanym nau-
czycielem, albowiem juz od mlodosci uczy! si¢ kochac¢ ludzka miloscig.

W rzeczy samej powolanie Karola Wojtyly do ojcostwa, realizo-
wane przez niego od najwczesniejszych lat zycia, jest bardzo wymow-
nym S$wiadectwem owocnosci Ducha w zyciu Kosciola 1 przeob-
razajacej mocy milosci w czlowieku. Nasladowanie Chrystusa, ktore
ksztaltuje w sposob wzrastajacy cale zycie Jana Pawta II, naswietla na
podstawie samego do$wiadczenia milosci calg teologi¢ ciala, prze-
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ksztalcajac ja w koncu jego pontyfikatu w dzigkczynng pies$n, w wiersze
1 poematy, ktore opowiadaja o pigknie przedziwnego Boga i czlowieka,
zespolonych wewnetrznie w tajemnicy powolania Jana Pawta II.

Mozemy stwierdzi¢ w koncu, iz pragnienie wyrazone w soborowe;
konstytucji Gaudium et spes, aby uymowac teologi¢ i zycie chrzescijan-
skie sub luce Evangelii et humanae experientiae (nr 46)>, zrealizowalo
si¢ W sposob niestychanie oryginalny w iscie meczenskim swiadectwie
Jana Pawla IL.

ttum. ks. Lucjan Balter SAC

3 Por. D. Tettamanzi, L'etica cristiana , sub luce Evangelii” Rivista del Clero Italiano
55 (1974), 194-205.
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