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ESCHATOLOGIA ZREALIZOWANA
W INTERPRETACJI LUCJANA BALTERA

Gdy zblizal si¢ dzien zakonczenia ziemskiego biegu Ks. Prof.
Lucjana Baltera ukazala si¢ drukiem jego ostatnia publikacja, po-
swigcona eschatologii dla duszpasterzy i katechetow' Jak podkresla
w niej] sam autor, stanowi ona poklosie ,eschatologicznej burzy”
odczuwanej w przekazach teologicznych ostatnich czasow.

Kryzys eschatologiczny w obszarze teologu eksplodowal w drugiej
polow1e XIX w1eku 1 rozpoczal si¢ osw1ecemowym1 ,badaniami nad
zyciem Jezusa”, a dotyczyl w duzej mierze najpierw sfery hermeneutyki,
a nastgpnie objal teren Scisle teologiczny. Zasadniczy jego wplyw
wywodzit si¢ z liberalnej Szkoly oswieceniowej, ktora ukazywala obraz
Jezusa historycznego jako nauczyciela gloszacego kroélestwo Boze juz
zapoczatkowane w $wiadomosci uznajacych Jego suwerenna wladzeg,
a calkowicie odmienny od Chrystusa chwalebnego, przedstawianego
w teologii i katechezie’

Idea ta spowodowala glo$ne reperkusje na terenie teologii, zwlasz-
cza w eschatologii. W reakcji na oswiecentowo-liberalny obraz Jezusa,
spokojnego nauczyciela moralnosci, niektorzy teologowie tego okresu
zaczgli ukazywac Jezusa jako proroka napelionego Duchem Swigtym,
zapowiadajgcego nadejscie krolestwa kierowanego calkowicie przez
Boga 1 zamykajacego dotychczasowa histori¢. Eschatologia ,,oczeku-
jaca” stala si¢ jakby soczewks, poprzez pryzmat ktorej starano si¢
postrzega¢ osobe Jezusa jako centralny przedmiot chrystologii. Na tej
bazie rozwijano z czasem mys$l eschatologiczna o nowe elementy:
biblijne, teologiczne i filozoficzne, co doprowadzito do uksztaltowania
roznych typow eschatologii, jak np. eschatologia konsekwentna, es-

L. Balter SAC, Eschatologia wspolczesna dla duszpasterzy i katechetow, Homo Del,
Krakow 2010 (Autor publikacji zmarl 15/16 lutego 2010).
? Por. Tamze, s. 41-94.
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chatologia egzystencjalna, eschatologia zrealizowana, w ktoérych wazny
moment stanowila zawsze teologia nadzier®

Echo owego napigcia hermeneutycznego i myslenia teologicznego
da si¢ slysze¢ roOwniez na terenie eschatologii katolickiej i1 przeto nic
dziwnego, ze odbija si¢ ono takze w eschatologii Ks. L. Baltera.

W proponowanej Czytelnikowi publikacji postaram si¢ przedstawic
w sposoOb syntetyczny mysl Ks. L. Baltera odnoszaca si¢ do eschatologii
zrealizowanej przez zamknigcie historii §wiata i1 ziemskich dziejow
czlowieka.

I. Spelnienie historii Swiata

1. Zamknigcie dziejow

Analizujac biblijne przestanie o zakonczeniu dziejow $wiata i czlo-
wieka L. Balter akcentuje, ze Nowy Testament podejmujac wielokrot-
nie starotestamentalng ide¢ wolnego stworzenia $wiata przez Boga
zapowiada rowniez zakonczenie dziejow 1 odnowg Swiata: ,,Bo pierwsze
rzeczy przemingly. I rzekl Zasiadajqcy na tronie: Oto uczynig wszystko
nowe” (Ap 21, 4-5); ,,Oczekujemy jednak, wedlug obietnicy nowego
nieba i nowej ziemi” (2 P 3,13).

Jego zdaniem nie chodzi tu bynajmniej o materialne oblicze $wiata,
ale o zbawcza histori¢ ludzkosci. Innymi slowy, cata ziemska historia
zmierza do swego spetnienia w centralnym dla niej wydarzeniu zbaw-
czym, ktorym jest Chrystus. Dlatego wypowiedzi Chrystusa o koncu
Swiata nie mozna interpretowa¢ wedlug idei astronomicznego i kul-
turowego obrazu $wiata, ,.ktory zmienial si¢ na skutek wielkich odkry¢
astronomicznych™ Cala historia zbawienia, od swego pierwszego
momentu, jest zawarta w tym wydarzeniu i z niego wyprowadza swoj
sens.

W rozumieniu L. Baltera biblijne przeslanie o ,,nowym niebie
1 nowej ziemi” stanowi wezwanie do osobistego wlaczenia si¢ kazdego
czlowieka w proces odkupienia, zapoczatkowany przez Smier¢ i zmar-
twychwstanie Chrystusa. W takim sotertologicznym sensie rozumie on
przypowies¢ Jezusa o zburzeniu Swiatyni jerozolimskiej (Mk 13, 1-37).
Jakkolwiek stuchacze Jezusa odnosili t¢ wypowiedz do korca swiata,

* Por. G. L. Milller, Katholische Dogmatik fiir Studium und Praxis der Theologie, Herder,
Freiburg-Basel-Wien 2007, s. 516-538.

“Por. L. Balter, Eschatologia wspdlczesna..., dz. cyt, s. 99-107; 115-125;
zdanie cyt.. s. 99.
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ktory mialby nastapi¢ wraz ze zburzeniem Swia,tyni, to nie mozna
— zdaniem Teologa z Warszawy — takiego sensu przypisywaé stowom
Jezusa, gdyz ,,podawane przez Niego znaki maja czesto charakter
ogolnoswiatowy i wykraczaja znacznie poza okolicznosci zwigzane ze
zburzeniem Swigtyni jerozolimskiej! Moze wigc chciat (Jezus) po prostu
powiedzie¢, ze wraz ze zniszczeniem Swiatyni koficzy si¢ pewna era,
niezwykle wazna w dziejach ludzkoéci, era oczekiwania na przyjicie
Mesjasza i dokonane przez niego zbawienie §wiata, a zaczyna si¢ §wiat
«nowy», «odkipiony», «przebostwiony» Jego wlasna meka, $miercig
i chwalebnym zmartwychwstaniem?”’. Poniewaz perspektywa przyjscia
Chrystusa w ,,dniu ostatnim”, jako dniu Jego przyjscia w chwale,
dominuje w Nowym Testamencie, zapytajmy, jak L. Balter interpretuje
wydarzenie ,,paruzji” i znakéw z nig zwigzanych?

2. Znaki poprzedzajqce spelnienie historii

Nadzieja nowego stworzenia powstala w Starym Testamencie
w kontekscie odczuwania solidarnosci czlowieka z calym stworzeniem.
Dlatego prorocy méwia nie tylko o przyszlym zbawieniu czlowieka ale
rowniez o odnowie $wiata, w ktérym on przebywa. MySl ta znajduje
swoje wyrazne sformulowanie w Ksigdze Izajasza (65, 17-21; 66,22),
gdzie jest mowa o ,nowym stworzeniu”; ,,Oto Ja stwarzam nowe
niebiosa 1 nowg ziemi¢”

Wedlug Biblii i teologii spelnienie dziejow $wiata 1 czlowieka jest
zwigzane z przyjsciem Chrystusa w chwale, z paruzjg. Wchodzac
nicjako w myS$l Ks. L. Baltera poswigcong paruzji, zauwazamy, ze
analizujac poszczegoélne znaki ja zapowiadajace: 1) gloszenie Ewangelii
po calym $wiecie; 2) zjawienie si¢ antychrysta, albo ,,czlowieka grze-
chu”; 3) wielka apostazja od wiary, Ks. Balter nie rozwaza ich
w konteks$cie konca tego swiata, gdyz: ,,rzeczy i sprawy, o ktorych si¢
mowi przy danym znaku, juz si¢ dokonuja, i to od czaséw Jezusa oraz
od momentu pojawienia si¢ zalozonego przez Niego Kosciola”

W takiej interpretacji warszawski Teolog nie wiaze owych znakow
z ponownym przyjsciem Chrystusa, gdyz uwaza, ze Apokalipsa ma swoj
specyficzny i obrazowy jezyk, i dlatego nalezy z rozwaga podchodzi¢ do
przekazywanych w niej obrazéw. Znaki poprzedzajace paruzj¢ rozumie
Ks. Balter raczej jako postep $wiata i czlowieka w kierunku sposobu

5 L. Balter, tamze, s. 104-105.
6 Por. tamze, s. 107-115; tekst cyt. s. 115.; L. Balter, Eschatologia XX wieku, Siedlce
2001, s. 28-29.
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chwalebnej egzystencji Chrystusa. Po zakonczeniu tej drogi rozpocznie
si¢ nowy porzadek rzeczy, ktéry trudno nam sobie w tej chwili
wyobrazi¢. Biblijne obrazy korica, zwlaszcza wyst¢pujace w apokalip-
tycznej mowie Jezusa, nie stanowia precyzyjnych opisow, ale sa
zdecydowanym wezwaniem do wlasciwego ksztaltowania juz obecnego
zycia. Za miarodajny natomiast dla teologii sposOb wyrazenia tej
prawdy przyjmuje on wypowiedz Soboru Wat. II: ,,Obiecane tedy
odnowienie, ktérego oczekujemy, juz si¢ rozpoczglo w Chrystusie,
postepuje dalej w zeslaniu Ducha Swigtego 1 przez Niego trwa w Kos-
ciele, w ktorym przez wiarg zyskujemy pouczenie o sensie naszego zycia
doczesnego, doprowadzajac do konca, z nadziejag dobr przyszlych,
dzieto powierzone nam przez Ojca w swiecie 1 pracujgc nad naszym
zbawieniem (por. Flp 2,12)’

Gdy chodzi o nadejScie paruzji to Ks. Balter daleki jest od
czasowego wyczekiwania tego wydarzenia, i zgodnie z duchem Nowego
Testamentu w apokaliptycznych wypowiedziach Jezusa widzi on we-
zwanie do czuwania (Mt 25, 1-13), do troski o wlasciwe korzystanie
z otrzymanych daréw (Mt 25, 14-30) i do praktykowania mito$ci wobec
ludzi (Mt 25, 31-46).

Majac na uwadze czas pojawienia si¢ autorstwa Ks. L. Baltera
Eschatologii konca XX wieku (2001) 1 przetransponowanej na jezyk
popularny Eschatologii wspdlczesnej dla duszpasterzy i katechetow
(2010), mozna by zalozy¢, ze dla ich autora nie bez znaczenia byly
gloszone, réwniez pod koniec ubieglego wieku, hasla milenarystyczne
1 r6znego typu ,mesjanizmy” Wsrod tych ostatnich niejednokrotnie
byliSmy $wiadkami, podobnie jak sam omawiany Teolog, wprost
mesjanskiego uznania postgpu ludzkiego majacego doprowadzi¢ do
szczgscla na ziemi.

W powojennej epoce triumfu filozofii marksistowskiej, upatrujacej
szczgscie czlowieka w nieograniczonym postepie naukowym i technicz-
nym S$wiata, doszedl do glosu prad myslowy E. Blocha, ktéry od-
rzucajac mechanistyczna koncepcj¢ marksistowska przyznal materii
prawo dynamicznej zasady otwierajacej ludzkos¢ ku wspanialszej
przyszlosci. Takze w religii dostrzega on impuls do wyzwolenia
czlowieka 1 spelnienia jego nadziei. Obydwie jednak rzeczywistosci
— materia 1 religia, sa postrzegane przez Blocha jako elementy utopii®

"KK, nr 48.
* Por. Cz. Rychlicki, Wiara, nadzieja. milos¢ wobec wiecznosci. Z zagadnien wspélczesnej
eschatologii, Ptock 2001, s. 9-10.
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W kontekscie rewolucyjnej walki klas, gloszonej przez zwolennikéw
ide1 marksistowskiej i zrodzonej w jej wirach tzw. teologii wyzwolenia,
ujawnily si¢ raz jeszcze atrakcyjnosc i wplyw marksistowskiej koncepcji
czlowieka 1 jego zadan na przemiang¢ $wiata. Jednak owa przemiana
ogranicza si¢ do sfery czysto ziemskiej, za$ postawa eschatologiczna,
bardzo istotna dla chrzescijaiistwa, ma negatywna warto§¢ w tych
ideologiach, jakoby alienujaca od Zycia’®

Z kolei, przy postrzeganiu niedostatku rewolucji politycznej, za-
czg¢to glosi¢ konieczno$¢ przemiany struktur §wiata na podlozu religij-
nym. Na bazie swoistej interpretacij Ksiggi Apokalipsy 20, 1-6 pojawily
si¢ idee nowego milenaryzmu, oczekujacego tym razem radykalne;j
odnowy kroélestwa ziemskiego Chrystusa i spoleczno-politycznej reali-
zacjl Jego panowania. Mialoby to doprowadzi¢ do catkowitego zwy-
cigstwa dobra nad zlem juz w zyciu obecnym, we wszystkich jego
strukturach. Tego typu poglady staly si¢ obecne w nauce gloszone;j
przez $wiadkow Jehowy, mormonow i adwentystow dnia siodmego,
zapow1ada_1acych apokaliptyczne nadejsc1e Chrystusa w celu ustano-
wienia na ziemi krolestwa Bozego'?.

W takim klimacie kulturowo- rehgijnym wspolczesnej epoki zupel-
nie zrozumiala jest pozycja L. Baltera, ktory interpretujac sens stow
0 ,,nowym niebie 1 nowej ziemi” powstrzymuje si¢ od odnoszenia ich
do materialnego Swiata, ale idac po linii ostatniego Soboru koncentruje
uwage na Swiecie pojmowanym jako cala rodzina ludzka ,,wraz z tym
wszystkim, wsrod czego ona zyje; Swiat, bgdacy widownia historii
rodzaju ludzkiego, naznaczony pomnikami jego wysitkow, klgsk 1 zwy-
cigstw; Swiat, ktory — jak wierza chrzeScijanie — z milosci Stworcy
powolany do bytu i zachowywany, popadl w prawdzie w niewole
grzechu, lecz zostal wyzwolony przez Chrystusa ukrzyzowanego
i zmartwychwstalego, po zlamaniu potegi Zlego, by wedle zamystu
Bozego doznal przemiany i doszed! do pelni doskonatosci”"!

Tak ujeta rzeczywisto$¢ nowej przemiany §wiata stanowi wezwanie
do zyjacego dzi$ cztowicka o taka postawg¢ moralna 1 codzienny
wysilek, by prowadzily one do zmian coraz mocniej humanizujacych
dzisiejszy $wiat. Zaktada to potrzebg ustawicznej odpowiedzi czlowieka
na dana mu laske odkupienia i Scistej wspolpracy z nia. Dlatego wciaz

® Por. I. Alfaro, Teologia postgpu lud-kiego, Warszawa 1971, s. 23-26.

w Por. V Croce, Allora, Dio sara turto in tutti. Escatologia cristiana, ELLEDICI,
Leumann (To) 1998, s. 12-14.

" KDK, nr 2; por. L. Balter, Eschatologia konca XX wieku, dz. cyt., s. 22; tenze,
Eschatologia wspélczesna..., dz. cyt., s. 121,
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pozostaje aktualne wezwanie Chrystusa: ,,Czuwajcie wigc, bo nie
znacie dnia ani godziny” (Mt 25, 13)",

Stowa Chrystusa bedace wezwaniem do czuwania sa aktualne
zawsze 1 nie odnosza si¢ tylko do duchowego krolowania Chrystusa,
ale stanowia wezwanie takze do troski o $wiat fizyczny zlecony
czlowiekowi w administrowanie (por. Rdz 1,28), a zwlaszcza o pelny
rozwoj cztowieka, duchowy i cielesny, w wymiarze zycia jednostkowe-
go 1 spolecznego.

3. Odkupiericza odnowa swiata jako rozwoj

Proba interpretacji stow o oczekiwaniu ,,nowego nieba i nowej ziemi,
w ktoérych bedzie mieszkala sprawiedliwos¢” (2 P 3,13), prowadzi
warszawskiego Teologa do ewolucyjnego rozumienia owej przemiany,
a nie do unicestwienia dotychczasowego $wiata: ,,Jezeli nie znamy
jeszcze tak do konca samych poczatkow Wszechswiata, a wiemy juz
tak wiele o jego ustawicznym rozwoju i aktualnych rozmiarach,
1 wiemy takze, ze chociaz ginie wszystko, co si¢ pojawilo, to sam
Wszechéwiat jako taki nie tylko nie ginie, ale nieustannie si¢ rozwija,
i to zwlaszcza jakosciowo”"?

W tej perspektywie stalego rozwoju i1 postgpu $wiata Ks. L. Balter
widzi jego ,,nowosC”, rozumiang nie jako unicestwienie dotychczaso-
wego wszech$wiata ale jako dalszy jego postgp w nowych formach
zycia, coraz doskonalszych. Dlatego pyta: ,,Czy to nowe niebo i ta
nowa ziemia, o jakich si¢ mowilo w dotychczasowej eschatologii, nie
nastapia dopiero po tym (,,naszym”) $wiecie, na ktorym teraz zyjemy,
ale — zgodnie z aktualnymi odkryciami astrofizyki — ksztattuja si¢ wciaz
1 wciaz na nowo, tak, ze juz sa, ale i beda jeszcze 1 znowu jeszcze
lepsze?”!

W nurcie myslenia L. Baltera postgp wszechswiata w wymiarze
duchowym 1 fizycznym wydaje si¢ zgadza¢ z realizacjg kroélestwa
Bozego 1 osiagnigciem mety calej rzeczywistosci stworzonej w Chrys-
tusie (por. 1 Kor 15, 28).

W tym rozumowaniu nalezy dostrzec odbicie mysli ostatniego
Soboru, ktory na zastrzezenia ateizmu, jakoby wyzwoleniu czlowicka
1 jego postgpowi stala na przeszkodzie religia, ktora: ,,Budzac nadziej¢
czlowieka na przyszle, zludne zycie, odstrecza go od budowy panstwa

2 Por. L. Balter. Eschatologia wspélczesna..., dz. cyt., s. 125.
¥ Tamze, s. 118.
4 Tamze, s. 118.
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ziemskiego”'®, odpowiada: ,,Dla wierzacych jest pewne, ze aktywnos¢

ludzka, indywidualna i zbiorowa, czyli 6w ogromny wysilek, poprzez
ktéry ludzie staraja si¢ w ciagu wiekéw poprawi¢ warunki swego
bytowania, wzigty sam w sobie odpowiada zamierzeniu Bozemu.
Czlowiek bowiem stworzony na obraz Boga otrzymal zlecenie, zeby
rzadzit Swiatem w sprawiedliwosci i §wigtosci, podporzadkowujac sobie
ziemi¢ ze wszystkim, co w niej jest, oraz zeby, uznajac Boga Stworca
wszystkiego, odnosil do Niego siebie samego 1 wszystkie rzeczy tak,
aby przez poddanie czlowiekowi wszystkiego przedziwne byto po calej
ziemi imie Boze”'S

I1. Kres ziemskiej wedrowki czlowieka

1. Misterium smierci zamykajqcej doczesne dzieje czlowieka

Jak w calej eschatologii indywidualnej $mier¢ stanowi pierwsze
wejScie do rzeczywistosci ostatecznych, réwniez dla Ks. L. Baltera
smier€ jest rzeczywistoscia, ktora zamyka definitywnie czas ziemskiego
bytowania czlowieka.

Jakkolwiek jest ona rzeczywistoscia obejmujaca bezwzglednie wszyst-
kich, to mimo swej powszechnoS$ci pozostaje z nig zwigzane naturalne
uczucie lgku. W $mierci bowiem czlowiek doswiadcza pelni swego
osamotnienia 1 w jej obliczu uswiadamia sobie definitywny charakter
swoich ziemskich wyborow'’

Analizujac wydarzenie §mierci przy zastosowaniu hermeneutyki
filozoficznej, zwlaszcza u Platona i §w. Augustyna'®, traktujacej ja jako
odlaczenie duszy od ciala, i w konsekwencji mowiacej o Smierci
cielesnej czlowieka, L. Balter wydaje si¢ iS¢ myslowo tropem an-
tropologii biblijnej Starego Testamentu i niektérych wspolczesnych
myS§liciel.

Analizujac wydarzenie $mierci i trwanie zycia po $mierci fizycznej,
mozna zauwazy¢, ze pomimo obecnej w pierwotnej mys$li hebrajskiej
antropologicznej trychotomii: ciafo (bdsdr), dusza (nefesh), duch (ruah),
nie mozna si¢ w niej dopatrywac jakiego$ dualizmu. Zydzi rozumieli
czlowieka jako jednos¢, jako cialo oZywione. Poniewaz termin ,,cialo”
(bdsdr) czlowieka byl rozumiany na ogél jako cialo zywe, chociaz

15 Sob. Wat. II, KDK, nr 20.

s Tamze, nr 34.

17 Por. L. Balter, Eschatologia wspdlczesna..., dz. cyt., s.125-135.
¥ Por. tamze, s. 140-153.
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nieraz rowniez jako cialo martwe, za$ nefesh i ruah oznaczaja oddech,
tchnienie zycia pochodzace od Boga, byloby dla nich czyms$ trudnym
do wyobrazenia przyjaé istnienie nefesh i ruah poza cialem zmarlego.
Majac na uwadze te¢ nierozlaczno$é miedzy nefesh i bdsdr latwiej sig
rozumie wartos¢ kultowg ciala i przepisy dotyczace czystosci i $wigtosci
prawnej u Izraelitow'

Nalezy jednak pamietaé, ze obok idei odnoszacej si¢ do ciala
oZywionego i scisle stanowigcego jedng calos¢, w starozytnym judaizmie
bylo obecne takze odmienne mys$lenie w odniesieniu do czlowieka
zmarlego. W tym przypadku rozroézniano miedzy zmartymi spoczywa-
jacymi w grobach i refaim, Ktérzy nadal istnieja jakby w ,cienisty”
sposOb w sheolu®

Obecnosci tego rodzaju idei o kontynuacji Zycia po $mierci nie-
ktérzy teologowie nie interpretuja jako rozwinigtej u Hebrajczykow
idei duszy, ale raczej jako wspolng ideg religijnego dziedzictwa ludzko-
§ci*! Jednakze idea trwania po $mierci ewoluuje w Objawieniu i — kon-
sekwentnie — w doktrynie Kosciola, jako ostateczne przywrocenie do
nowego zycia calego czlowieka poprzez zmartwychwstanie™.

Zainspirowany wczesng idea biblijng 1 stanowiskiem niektorych
mysélicieli wspolczesnych®, Ks. L. Balter zdaje si¢ jakby preferowac
mySlowy kierunek J. Piepera 1 C. Tremontant’a, ktérzy uznaja cialo
1 dusz¢ nie jako dwie odrgbne rzeczywistosci ale jedna rzeczywistosc
stanowiaca czlowieka. Dla omawianego Teologa duzej wagi argument
stanowi wywod obydwoch myslicieli. J. Pieper odwolujac sie do
Tomasza z Akwinu® uwaza, ze: ,,Jezeli umiera czlowiek, czyli calosé
zlozona nie tylko z ciala, ale 1 z duszy, to takie okreSlenie $mierci
zaklada, i niejako rzutuje wstecz, pewng koncepcje o wewngtrznej
mniany autor kontynuuje: ,, Jezeli w taki sposob rozumie sig¢ zlozonos$¢
cielesnego czlowieka 1 jego ziemskiego bytu (anima forma corporis
1 corpus anima formatum), to przyjmuje si¢, ze cialo i dusza nie sa
oddzielnymi rzeczywisto§ciami (a juz tym bardziej skutymi razem

¥ Por. C. Pozo. Teologia dell'aldila. Cinisello Balsamo (Milano) 1986, s. 195-201.

* Por. S. Zedda, L’escatologia biblica, t. 5, Brescia 1972, s. 99-108..

2 Por. N. J. Tromp, Primitive Conceptions of Death and the Nether Word in the Old
Testament, Roma 1969, s. 194 nn.; P Hoffmann, Die Toten in Christus, Minster 1966, s. 68.

= Por. Cz. Rychlicki, Wiara, nadzieja. mitosc.... dz. cyt.. s. 209-212.

3 Por. C. Tresmontant, Problem duszy, Warszawa 1973; J. Pieper, Smierc i niesmiertel-
nosé, Paris 1970.

» Por. Summa theologica 1, q. 97, a. 1: 4; 5 ad 1.

J. Pieper, Smieré i niesmiertelnosc, dz. cyt., s. 38
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1 zamknigtymi wbrew ich istocie), lecz przeciwnie, naleza do siebie
z natury, z racji samej natury tak duszy jak i ciata”™%.

Podobnie rowniez C. Tresmontant pojmuje cztowieka jako ,,zywe
cialo zlozone z zasady informacji, ktora, jesli sie chce, mozna nazwac
dusza, i1 z mnogiej materii [...] Cialo bez duszy nie istnieje. Jesli nie ma
duszy, nie ma takze ciala. Pozostaje tylko materia, ktéra byla infor-
mowana”?’

Analiza wywodu Ks. Baltera na temat $mierci, jako wydarzenia
zamykajacego ziemska histori¢ czlowieka, wskazuje na jego akceptacje
zaprezentowanego przez Pieperea 1 Tresmontanta stanowiska, dla
ktorego uzasadnienie stara si¢ znalez¢ w stowach $w. Pawla z Pierw-
szego Listu do Koryntian 15, 53-57: ,, Trzeba, azeby to, co zniszczalne,
przyodzialo si¢ w niezniszczalnos¢, a to, co Smiertelne, przyodzialo si¢
w niesmiertelnoS¢. A kiedy juz to, co zniszczalne, przyodzieje si¢
w niezniszczalnos¢, a to, co Smiertelne, przyodzieje si¢ w nieSmiertel-
no$¢, wtedy sprawdza si¢ slowa, ktore zostaly napisane: Zwycigstwo
pochlonglo smieré. Gdziez jest, o Smierci, twdj oScien? Oscieniem za$
smierci jest grzech, a sila grzechu Prawo. Bogu niech bgda dzigki za
to, Zejgdal nam odnie$¢ zwycigstwo przez Pana naszego Jezusa Chrys-
tusa”°.

Refleksja rozumu nad wydarzeniem $mierci zamykajacej ziemska
histori¢ cziowieka, wsparta $wiatlem wiary bijacym z wypowiedzi
Chrystusa i przekazow Biblii, prowadzi L. Baltera do jej postrzegania
nie tylko w kategoriach filozofii i nauk przyrodniczych, ale takze
w wymiarze teologicznym. Ten za$§ sklania do uznania kontynuacjt
zycia czlowieka w innej formie po Smierci.

2. Smier¢ rodzgca do Zycia?

Widzac niedostatek rozumienia wydarzenia $mierci przez nauki
przyrodnicze i1 u filozofow, Ks. Balter szuka glebszego spojrzenia na
misterium $mierci w oparciu o przekaz Objawienia Bozego i jego
interpretacje w dokumentach Magisterium Kosciota. Méwiac o obiek-
tywnym niedostatku nauk przyrodniczych i wiedzy filozoficznej w wy-
jasnianiu bardzo egzystencjalnego dla kazdego czlowieka wydarzenia
smierci, warszawski Teolog w zaden sposob nie deprecjonuje ich

* Tamze, s. 40-41.

7 Por. C. Tresmontant, Problem duszy, dz. cyt., s. 206-207; takze L. Balter, Eschatologia
wspélczesna..., dz. cyt., s. 145-146.

% Por. L. Balter, Eschatologia wspéiczesna..., dz. cyt, s. 153.
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wartosci w poszukiwaniu prawdy”, ale dostrzega, ze prawda po-
szukiwana umyslem i wola czlowieka koresponduje z droga poszuki-
wania prawdy wskazana w Objawieniu Bozym®, co przypomnial Jan
Pawet I1 w encyklice Fides et ratio:

,Kosciol, mocag autorytetu, ktéry posiada jako depozytariusz
Objawienia Jezusa Chrystusa, pragnie potwierdzi¢ konieczno$¢ reflek-
sji na temat prawdy. Dlatego postanowilem zwroci¢ si¢ do Was,
Czcigodni Wspolbracia w biskupstwie, z ktorymi laczy mnie misja
otwartego «okazywania prawdy» (por. 2 Kor 4, 2), jak rowniez do
teologow i filozofow, na ktorych spoczywa obowiazek badania réznych
aspektow prawdy, a takze do ludzi poszukujacych, 1 podzieli¢ si¢
pewnymi refleksjami na temat dazenia do prawdziwej madrosci, aby
kazdy kto zywi w sercu mitos¢ do niej, mogt wejs¢ na wlasciwg drogg,
ktora pozwoli mu ja osiagnac¢, znalez¢ w niej ukojenie dla swych trosk
1 duchowg rado$¢” (nr 6).

»Jest zatem konieczne, aby wartosci, ktore czlowiek wybiera 1 do
ktérych dazy swoim zyciem, byly prawdziwe, poniewaz tylko dzigki
prawdziwym wartosciom moze stawac si¢ lepszy, rozwijajac w pelni
swoja naturg. Czlowiek nie znajduje prawdziwych wartosci zamykajac
sie w sobie, ale otwierajac si¢ i poszukujac ich takze w wymiarach
transcendentnych wobec niego samego. Jest to konieczny warunek,
ktory kazdy musi spetni¢, aby staé si¢ soba i1 wzrasta¢ jako osoba
dorosta i dojrzala” (nr 25).

Majac na uwadze dwa wazne zrodla poznania teologicznego, jakimi
sa Pismo Swigte 1 Tradycja, Ks. Balter stara si¢ odpowiedzie¢ na
pytanie: ,,Czy teologia jako taka moze nam powiedzie¢ co§ wigcej i co$
bardziej konkretnego o $mierci ludzkiej?”*

Analiza tekstow Pisma Swigtego zwlaszcza Listu sw. Pawla do
Rzymian 5,12-21 i nauczania Koéciota az do naszych czasé6w*?, pro-
wadzi go do jednoznacznego wniosku o zwigzku Smierci cielesne)
z pierwszym grzechem rajskim i chrystologicznym jej wymiarem.

* L. Balter, Eschatologia wspolczesna..., dz. cyt. s. 160-161: , Teologia nie tylko korzysta
z wiedzy oraz poj¢¢ wypracowanych przez ten czy inny system filozoficzny, ale traktuje
takze wiedzg¢ ogdlnoludzka, a niekiedy rowniez dany konkretny system myslowy jako swego
rodzaju podporg, a nawet jako swoistego nosiciela wlasnej problematyki, juz $cisle
teologicznej”

¥ Por. Mdr 13, 1-9; Rz 1,18-23.

‘"'L. Balter, Eschatologia wspdlczesna..., dz. cyt., s. 161.

22 Por. m. in. Sob. w Kartaginie, Dz 222; Sob. Tryd. Dz 1510-1514; Sob. Wat. II, KDK,
nr 18; Jan Pawel 11, Enc. Redemptor hominis, nr 10.
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Juz refleksja nad Ksiggg Rodzaju, omawiajaca poczatki dziejow
ludzkosci, prowadzi naszego Teologa do rozumienia fizycznej $mierci
jako skutku grzechu, ktorego istota jest pozbawienie czlowieka nad-
przyrodzonego kontaktu — przyjazni z Bogiem®

Skoro ,,grzech spowodowat odciecie cztowieka od zrodla zycia”*,
to w pojeciu smierci i grzechu nalezy uzna¢ synonimiczno$¢ wyrazen:
»albowiem grzech (Smiertelny!) jest (duchowa, moralng) Smiercig
cztowieka. A przeciez o nia chodzi przede wszystkim, jesli nie wylacz-
nie, w Objawieniu Bozym, zgodnie z ktérym cielesna (fizyczna) Smier¢
cztowieka jest jedynie skutkiem oraz swoistym, zjawiskowym od-
tworzeniem $mierci grzechowej”*

Juz w epoce starotestamentalnej jednak rozwija si¢ idea trwania po
smierci, ktora nie zaklada pelnego zniszczenia cztowieka. Idea ta osigga
swoja realizacj¢ w zmartwychwstaniu Chrystusa. O ile §mier¢ jest
zwyciestwem nad grzechem®®, to zmartwychwstanie Chrystusa stanowi
zwyciestwo nad $miercig®’

Przejscie w $mierci od zycia ziemskiego do wiecznoSci Ks. Balter
rozwaza w dwdch punktach: 1) Smier¢ jako ostateczny dzien w ziem-
skiej historii cztowieka;* 2) moment bezposredniego spotkania z Chry-
stusem zmartwychwstalym w paruzji’®

Pierwszy punkt, w ktorym Teolog warszawski traktuje smier¢ jako
dzien ostateczny w ziemskiej wedrowce czlowieka, stanowi wazny
w $wietle hermeneutyki moment eschatologii systematycznej. Zestawia-
jac dawne podrgczniki eschatologii z niektorymi wspolczesnymi w za-
kresie interpretacji odpowiednich dla tej materii tekstow z Nowego
Testamentu, analizowany Teolog zauwaza, ze u wielu teologdéw wczes-
niejszych $mier¢ byla traktowana jako przej$cie bezposrednie do sadu.
Czy jednak wypowiedzi samego Jezusa (u §w. Jana, u Synoptykow 1 Sw.
Pawla), odnoszace si¢ wprost czy posrednio do ,,dnia ostatecznego”
zakladaja powyzszy sens jednoznacznie?*’

¥ Por. L. Balter, Eschatologia wspéiczesna..., s. 161.

¥ Por. tamze, s. 161.

% Cytat z C. Zuccaro, Teologia smierci, Krakow 2004, s. 103, przyjety przez L. Baltera,
Eschatologia wspolczesna..., dz. cyt., s. 163.

3% Por. L. Balter, Eschatologia wspolczesna..., dz. cyt., s. 172-179.

% Por. tamze, s. 179-214.

* Por. tamze, s. 181-195; takze: L. Balter, Eschatologia korca XX wieku, dz. cyt.,
s. 14-18.

¥ Por. tamze, s. 196-214.

“ Por. tamze, s. 181.
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Z punktu widzenia hermeneutyki jest to problem wazny. Ustalenie
bowiem w $mierci punktu sprz¢zenia oznaczaloby okreslenie egzysten-
cjalnej podstawy eschatologii. Trzeba jednak mie¢ na uwadze, ze wiara
chrzescijanska nie pretenduje do wyrazenia peinej odpowiedzi na
potrzeby i cierpienia czlowieka. Dotyczy to rowniez eschatologii
chrzescijanskiej, ktoéra nie jest zwyczajna odpowiedzia na tajemnicg
$mierci i cierpienia, ale szukajac zrozumienia tej tajemnicy 1dzie dalej
poza nig i szuka zrozumienia sensu ,,zycia”, jako ,,peini” zapowiedzia-
nej przez Boga 1 oczekiwanej przez czlowieka.

Przyjrzyjmy si¢ zatem mys$lowemu wywodowi Ks. Baltera w tej
materii. Analiza tzw. eschatologiczno-apokaliptycznych wypowiedzi
Jezusa u $w. Jana i Synoptykéow (J 6, 39-56; J 12, 48; J 17, 3; Mt 7,
21-27) prowadzi go do zalozenia mozliwosci przejscia bezposredniego
ze $mierci do zycia z pominigciem sadu* Do takiego wniosku wydaje
si¢ tez prowadzi¢ warszawskiego Teologa my$l §w. Pawla: , Teraz
widzimy jakby w zwierciadle, niejasno; wtedy zas zobaczymy twarza
w twarz. Teraz poznaj¢ po czgsci, wtedy za§ poznam tak, jak i ja
zostalem poznany” (1 Kor 13,12).

Zainspirowany opinig L. Borosa*, Ks. Balter zdaje si¢ wyrazac jego
kierunek myslowy, gdy stwierdza: ,,Dopiero w $mierci fizycznej, beda-
cej przejsciem z czasu w trzech wymiarach: przeszlosci, terazniejszosci
1 przyszlosci, do wiecznos$ci, zaczyna si¢ prawdziwe zycie, ktére jest
nieustanna, intensywnie przezywana terazniejszoscig”®

Czy jednak przyjmuje on rzeczywiscie moment smierci jako defini-
tywny punkt sprz¢zny eschatologii systematycznej? Wydaje sie, ze
moment $mierci cielesnej jest dla naszego Teologa bardzo wazny jako
ostateczny moment zamykajacy czas naszego zaslugiwania, po ktorym
nie ma mozliwosci zmiany decyzji, co Ks. L. Balter wyraza na-
stepujaco: ,,Wazna 1 miarodajna wobec Boga jest zawsze moja postawa
«teraz», czyli w tej oto konkretnej chwili, i w momencie mojej wiasnej
$mierci cielesnej”*

Niemniej jednak wydaje si¢, ze jakkolwiek Teolog nasz przyznaje
znaczacq wage samemu wydarzeniu $mierci fizycznej jako przejsciu do
wiecznoscl, to nie Smier¢ sama w sobie ale zmartwychwstanie Chrys-
tusa stanowi dla niego punkt sprzezny calej eschatologii. Dopiero

* Por. tamze, s. 181, 187,

2 Por. L. Boros, Istnienie wyzwolone. Rozwazania teologiczne, Warszawa 1971, s. 102 n.
“* L. Balter, Eschatologia wspélczesna..., dz. cyt., s. 197.

* Tamze, s. 190.
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zmartwychwstanie Jezusa nadaje $mierci czlowieka perspektywe pelni
zycia 1 pozwala mu uczestniczy¢ w milosci Bozej, zrealizowanej
w paschalnym misterium Chrystusa®

I w tym przypadku L. Balter réwniez wykazuje fascynacje mysla
L. Borosa, dla ktérego $mier¢ jako przejscie do zZycia i moment
podjecia ostatecznej decyzji wyprowadza swoj sens ze zmartwych-
wstania Chrystusa. Rowniez dla warszawskiego Teologa, podobnie jak
dla L. Borosa, moment $mierci jest bardzo wazny z racji spotkania
z Bogiem: ,,Przez smier¢ czlowiek catkowicie oddaje si¢ w rece Boga.
Nie moze si¢ juz przed Nim dalej ukrywac (...) I oto staje oko w oko
ze zmartwychwstalym Panem. Chrystus sam zmuszony byt wziaé na
siebie owg $miertelng walke, agonig¢ 1 Smier¢, aby kazdy czlowiek, ktory
kroczy¢ musi przez smier¢, nagle mogt si¢ z Nim spotkac¢ w ol$niewa-
jacej jasnosci, aby kazdy czlowiek — przynajmniej w Smierci — mogl
podja¢ wobec Niego ostateczng decyzje”™*

To spotkanie z Chrystusem w wydarzeniu $mierci jest warunkiem
osiggnigcia Zycia wiecznego, bo w tym spotkaniu czlowiek ,,dostrzeze
wreszcie swoje dotychczasowe bledy 1 w koncu swiadomie 1 catkowicie
dobrowolnie, widzac jasno bezsens calej swej dotychczasowej negacji

Boga i wynikajacej stad wlasnej postawy Zyciowej, si¢ nawroci™’

* * *

Z tekstow eschatologii Ks. Baltera wynika wyraznie, ze zgodnie
z Objawieniem nowotestamentalnym uznaje on w Smierci charakter
definitywny eschatologii indywidualnej. Jakkolwiek §mier¢ sama w so-
bie nie stanowi punktu sprzeznego dla eschatologii systematycznej, bo
jest nim — takze dla Ks. L. Baltera — zmartwychwstanie Chrystusa, to
jednak do$¢ wyrazna inklinacja warszawskiego Teologa ku uznaniu
$mierci jako momentu ostatecznej decyzji, stawia pod znakiem zapy-
tania realnos$¢ eschatologicznego stanu posredniego przed zmartwych-
wstaniem. Wyzwala ona takze pytanie o sens podejmowanych na ziemi
przez czlowieka wysitkéw do czuwania (por. Mt 25, 1-13), troski
o wlasciwe korzystanie z otrzymanych od Boga daréw (por. Mt 25,
14-30) i praktykowania mitosci wobec Boga i ludzi (por. Mt 25, 31-46),
ktoérych to sens nasz Teolog wyprowadza z eschatologiczno-apokalip-

# Tamze, s. 196-214.
% L. Boros, Istnienie wyzwolone..., dz. cyt., s. 105; por. L. Balter, Eschatologia

wspolczesna..., dz. cyt. s. 197.
17 1. Balter, Eschatologia wspolczesna..., dz. cyt., s. 209.
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tycznych wezwan Chrystusa® Ponadto, jaki sens mialoby rozumienie
$mierci jako definitywne zamknigcie czasu zastugiwania, skoro w spot-
kaniu z Bogiem w momencie $mierci bylaby jeszcze mozliwo$¢ podjecia
,ostatecznej decyzji”?

Wydaje sie, ze nie mozna jednak zbyt radykalnie odmawiaé
warszawskiemu Teologowi uznawania eschatologii posredniej, gdyz
wprowadzenie przez niego $mierci w misterium paschalne Chrystusa
nadaje jej pewien wymiar sadu; $mier¢ otwiera na sad 1 spotkanie
z Chrystusem zmartwychwstalym. Niezaleznie od uznania, czy nie
uznania dwoch odmiennych ,,sadéw” istotnie migdzy soba odmien-
nych, wazne jest wprowadzenie przez Ks. Baltera $mierci w orbitg
zmartwychwstania Jezusa, to znaczy w zakres Jego ,,paruzji” Trzeba
przyznac, ze czas jej wejscia w ten zakres nie ma istotnego znaczenia
dla naszego zbawienia. Wazna jest natomiast ,,rozdzielajaca” funkcja
osadu w Smierci na owoce milosci i jej braku. W pewnym sensie
»Sadowy” wymiar §mierci uwzglgdnia chrzescijanski charakter oczysz-
czenia pozaziemskiego. Zagadnienie posredniego stanu eschatologicz-
nego nie lezy jednak w zamiarze tego artykulu 1 wymaga ono bardzie)
poglebionego studium nad jego teologicznym rozumieniem u omawia-
nego Teologa.

“ Por. tamze, s. 192.
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