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Znaczenie teologa i teologii dla calej wspolnoty wierzacych ukazalo
si¢ W nowy sposob szczegélnie podczas Soboru Watykanskiego II. Do
tego czasu teologla byla uwazana za domeng¢ waskiej grupy duchow-
nych zaJ¢c1e elitarne 1 abstrakcyjne. Nowy sposob widzenia i wyraza-
nia wiary, jaki znalazl potwierdzenie na Soborze, byl owocem nowe;j
refleksji teologicznej, zapoczatkowanej po I wojnie Swiatowej w zwigz-
ku z nowymi ruchami duchowymi i kulturowymi. Glowny 1 dominu-
jacy nurt o charakterze liberalistycznym, ze swoja naiwna wiarg
w postep, zalamal si¢ pod naciskiem okropnej wojny, a wraz z nim
teologiczny modernizm usilujacy dostosowaé wiar¢ do liberalnej wizji
Swiata.

Istniejacy w tym czasie ruch liturgiczny, biblijny i ekumeniczny oraz
ruch na rzecz ponownego rozwazenia relacji chrzescijanina do rzeczy-
wistosci ziemskiej stworzyly nowy klimat kulturowy, w ktorym wyrosla
1 rozwingla si¢ nowa teologia, w tym takze teologia dogmatyczna. Po
Soborze ewolucja ta nie stracila swojej dynamiki; teologowie coraz
bardziej czuli si¢ prawdziwymi nauczycielami Kosciola, a takze nau-
czycielami biskupow. Co wigcej, po Soborze Watykanskim II zostali
oni odkryci przez $rodki spolecznego przekazu i stali si¢ przedmiotem
ich zainteresowan.

Dla teologa dwie sprawy staly si¢ w tym czasie istotne: z jednej
strony §cisto$¢ metodologiczna, jakiej wymaga praca naukowa. Chodzi
o dobor wlasciwej filozofii, o powiazania historyczne i nalezyta nauke
o czlowieku. Z drugiej strony teolog musi rozumie¢ konieczno$¢
uczestniczenia w dynamicznej strukturze Kosciola, wiary, ktora jest
modlitwa, kontemplacjg 1 zyciem.

Ksiadz Profesor Lucjan Balter, ktérego dzialalno$¢ naukowa na
polu teologiczno-dogmatycznym przypadla wiasnie na czas po Soborze
Watykanskim II, zdawal sobie spraweg, ze wlasnie tylko przy takim
polaczeniu elementéw mozna mowi¢ o teologii. Przy czym teologia
katolicka nie powinna zamykac si¢ w jakims ,,getcie” Takim ,gettem”
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moze by¢ opinia publiczna panujaca wéréd katolikow lub grupy
katolikow. Sprawa najwyzszej wagi dla teologa jest doglebne poznanie
procesOw rozwoju egzegezy biblijnej, wiedzy historycznej i literackie;j
w odniesieniu do Ojcéw Kosciola, Sobordéw, autoréow Sredniowiecz-
nych, filozofii, nauk humanistycznych, ktore licza si¢ takze w kazdym
opracowaniu teologicznym godnym tego miana.

Ksiadz Profesor L. Balter oddal wszystkie swe wysitki postudze,
jaka spelnia teologia, to jest nauka, ktéra znamionuje dazenie do
zrozumienia wiary. Uznal on trafnie, ze wlasciwa badaniom teologicz-
nym wolnoS¢ realizuje si¢ w obregbie wiary Kosciola, za§ zbytnia
smialos¢, ktora czasem ogarnia Swiadomos$¢ teologa, nie moze przy-
nieS¢ owocow 1 budowag, jesli nie towarzyszy jej cierpliwo$¢ doj-
rzewania. W konsekwencji teologia jako bezinteresowna stuzba wspol-
nocie wiernych wymaga ze swej istoty takze obiektywnej dyskusji,
braterskiego dialogu oraz otwartoSci i gotowosci do modyfikacji
wlasnych opinii.

W swych badaniach naukowych Ksiadz Profesor L. Balter skupial
1 harmonizowal filozoficzno-teologiczng kultur¢ polska 1 europejska,
otwarta na pluralizm humanistyczny i chrzescijansko-eklezjalny, dzigki
czemu potrafit od 25. lat uczestniczy¢ w pracach studyjnych i or-
ganizacyjnych Migdzynarodowego Przegladu Teologicznego ,,Com-
munio” Jego piSmiennictwo nacechowane bylo §wiatopogladowa to-
lerancja 1 ekumeniczna gotowoscia do dialogu, do poszukiwania
prawdy.

Jako teolog — z racji swego powolania — Ksiadz Profesor byl
Swiadomy, ze przedmiotem teologii jest Prawda, zywy Bog i Jego
objawiony w Jezusie Chrystusie plan zbawienia. Stad tez badania
teologiczne realizuja si¢ wlasnie w obrgbie wiary Kosciota. Przy czym
nie byt on przykuty myslowo do jednej szkoly filozoficznej czy do
jednego kierunku teologicznego, lecz orientowal si¢ w ich wielosci 1 byl
swiadomy uwarunkowan systemowych poszczegdlnych twierdzen,
w tym takze wlasnych. Gruntownie wyksztalcony w tradycji filozofii
klasycznej i teologii dogmatycznej neoscholastycznej potrafil rozwia-
zywaé wspolczesne problemy dogmatyczne w duchu Magisterium
Kosciola, lecz rownoczesnie krytycznie odnosit si¢ do takich ujgé, ktore
pochopnie dogmatyzujg to nauczanie. Nie znaczy to jednak, Ze relaty-
wizowal swoje poglady w zaleznosci od sposobu postawienia problemu
i metody jego rozwiazania. Przeciwnie, byl teoretycznie zatroskany
o przezwycigzenie relatywizmu dogmatycznego poprzez wykazanie
obiektywnosci prawd wiary.
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Teologia Ksigdza L. Baltera ma swoje motywy przewodnie. Jednym
z nich jest idea spotkania, mi¢gdzyosobowej wiezi, wspoOlnoty, a nade
wszystko nadziei. Ale motywy te rozwijaja si¢ i doznaja przemian
w nieustannym, bardzo zywym kontakcie ze wszystkim co aktualne
w dzisiejszej mysli teologicznej i filozoficznej. Lecz aktualnos¢ to tylko
jeden biegun, jedno z ognisk zainteresowania Autora: drugim byla
tradycja. Budowanie, wzmacnianie, odnawianie wigzi z tradycja zdaje
si¢ by¢ szczegdlnym powolaniem Ksi¢gdza L. Baltera.

Jako teolog — Europejczyk — ktéremu dzisiejszy Swiat zadaje wiele
pytan bardzo trudnych (Czy Chrystus naprawdg jest Bogiem i co to
znaczy?; Czy musimy jeszcze wierzy¢ w cielesne zmartwychwstanie?,
Co ksi¢za maja do roboty w dzisiejszych czasach?; Czemu stuzy dzis
zycie klasztorne?; Co to jest grzech Smiertelny?; Czy idac za Chrys-
tusem nie trzeba czasem opusci¢ kosciolow lokalnych?, itd.) byl on
przekonany, ze tego $wiata cywilizacji technicznej nie mozna opuscic.
Teologia nie moze by¢ wiedza powstajaca w zamknigtej celi; teologig
mozna budowac tylko w dialogu z bliznimi, wokot problematyki, ktora
wsZyscy musimy si¢ zajmowac, bo nasze zycie od tego zalezy. Teologia
w naszych czasach takze dla samego teologa oznacza osobista walke
Zyciowa. Musi on zmagac si¢ z zywa realna problematyka, ktore) nie
mozna zazegna¢ tryumfalnie powiewajac nagimi, niezinterpretowany-
mi tekstami soborowymi. Teolog musi zado$¢uczyni¢ problemom
zyciowym, ktére dzi§ ze wszystkich stron autentycznie wyplywaja na
powierzchnie. Nie wolno mu ukrywac si¢ za sloganami czy tez dac si¢
zapedzi¢ w Slepy zaulek pod naciskiem wspoélbraci, ktoérzy automatycz-
nie robig z niego albo wstecznego konserwatyste albo zdecydowanego
»postepowca” Wierny Ewangelii 1 otwarty na rzeczywiste problemy
zywych ludzi, teolog — nie ogladajac si¢ na osoby — powinien moéc
powiedzie¢ z Newmanem: I am going my way.

Ksiadz L. Balter podchodzil bardzo krytycznie do tez gloszonych,
ze Swiat przyszlosci bedzie $wiatem bez religii, Swiatem catkowicie 1 bez
reszty laickim. Prawdg jest, ze wielkie przemiany obecne przekreslaja
1 dezaktualizujg wiele tradycyjnych funkcji religii. Bog juz nie musi
lata¢ dziur naszego poznania naukowego, zmieniaja si¢ nasze pojecia
o czlowieku, ulega wigc modyfikacji 1 nasze podejscie do Boga i prze-
konania o Nim. Ludzie, dla ktorych Bog jest zywy, nie naleza wylacznie
do przeszlosci, nie sg reliktami minionej kultury.

W swiecie dzisiejszym — podkreslal Profesor — rodza si¢ nowe formy
wyrazu wiary, nowe rodzaje religijno$ci, nowe jej funkcje. Chrzescijan-
stwo bez religii w wielu swoich wersjach nie jest chrzescijanstwem bez
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zwigzku z Bogiem. Ono tylko pojmuje ten zwiazek inaczej, umieszcza
go na innej plaszczyznie. Czasem Bogu pozwala si¢ nawet tataé dziury,
wypelnia¢ pustke, tylko tym razem nie w przyrodzie, a w nas samych,
lub w Swiecie relacji migdzyludzkich. Dla innych i ta funkcja jest
przekreslona, a przeciez i oni znaja Boga zywego — $ladem samego
Jezusa przezywaja Ojcostwo Boze jako prawdziwe zjednoczenie w du-
chu Ewangelii Janowej (J 8,16). Bog jest milczacym, ale gleboko
rzeczywistym towarzyszem naszej tajemniczej pielgrzymki w ciemno-
Sciach.

Tak bedac poniekad ,,tradycjonalista” Ksiadz L. Balter byt zara-
zem przekonany o koniecznos$ci oderwania si¢ religii i chrzeScijanstwa
od starych wzorow kulturalnych. Nie po to, aby bezkrytycznie ab-
solutyzowa¢ nowe — ktore takze przeming — lecz po to, aby glosi¢
Ewangeli¢ nowej epoce 1 aby uchwycié kairos nowej epoki, jej szanse
laski. Pewne intuicje biblijne, bardzo istotne, s3 blizsze rodzacej si¢
epoki niz mentalnosci wczorajszej. Chodzi tu przede wszystkim o es-
chatologiczny, przysztosciowy charakter chrzescijanstwa.

Dominujace obecnie nauki przyrodnicze i spoleczne maja na-
stawienie przyszlosciowe, interesuja si¢ gldwnie przyszloscia i ksztaltuja
ja. Z drugiej strony to zracjonalizowanie cywilizacji 1 kultury, moz-
liwos¢ jej naukowego planowania 1 konstruowania, rzeczywista cho¢
ograniczona — wszystko to stawia nas wobec trudnych koniecznosci
wyboru. Czlowiek czuje si¢ wyzwolony, ,,dorosly”, ale zarazem nie
dorasta, przygniata go odpowiedzialno$¢ za przyszio§¢. Lezy ona
w ludzkich rekach — ale czesto sa to obce rece, nie obdarzone
zaufaniem. Stad dalszy kryzys tozsamoS$ci, zagubienie w Swiecie,
rozpaczliwe szukanie miejsca na swoja miarg, protest przeciw narzu-
cajacym ksztaltom i1 stanowiskom. Albo ucieczka — juz nie przed
Swiatem, ale przed przyszloscia, ktoéra jawi si¢ jako cos bez twarzy.
Wobec tak nastawionych ludzi rzecza niewatpliwa staje si¢ prymat tej
kultury, ktéra wyrazniej projektuje lepsza przysztos¢ dla ludzkosci.

WiedzieliSmy oczywiscie dobrze, ze wieczno$¢ Boga ogarnia ludzka
terazniejszo$¢, przesztosc i przysztose, a wige ze Bog jest nie tylko tym,
co pierwsze, lecz 1 tym, co ostateczne, obecnoscia, ktora teraz prze-
kracza nasza terazniejszoS¢. Dawni teologowie napisali na ten temat
cudowne rzeczy, ktore bynajmniej nie utracily warto$ci. Ale w kulturze,
ktorej oblicze stale bylo zwrocone ku przesziosci, istniala mocna sila
przyciagania mi¢dzy transcendencja 1 wiecznos$cia a uwieczniong przy-
szloscia. Obecnie kultura zdecydowanie zwraca si¢ ku przyszlosci, jako
temu, co chce stworzy¢, pracuje ona réwniez nad tym, aby szerokie
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i bogate w znaczenie chrze$cijanskie pojecie transcendencii takze sig
temu zwrotowi poddalo.

Transcendencja — akcentowal w swych wielu publikacjach Ksiadz
Profesor — nabierze wtedy szczegdlnego pokrewienstwa z tym, co
w naszych kategoriach czasowych nazywamy przyszloscig. Jesl trans-
cendencja Boska jest ludzka przesztoscia, terazniejszoscia 1 przyszloscia
od wewnatrz, to skoro czlowiek zaczyna uznawaé prymat przysztosci
w obrebie tego, co czasowe, wowczas jako wierzacy bedzie laczyt Boga
z ludzka przyszioscig, a poniewaz jest osoba we wspolnocie migdzy-
ludzkiej, bedzie Go laczyt z przyszloscia calej ludzkosci. Takiego
pokarmu i materiatu dla naszego pojmowania Boga dostarcza dzisiej-
sza kultura.

W takim kontekscie zyciowym Bog wierzacych sam przez si¢ bedzie
sic nam jawil jako ,, Ten, kto przychodzi” Boég stanowiacy nasza
przyszlos¢. Stad uderzajaca kompletna zmiana — Ten, kogo dawnie;j
nazywalismy ,,Calkowicie Innym”, wychodzac od dawnego pogladu
na Swiat 1 czlowieka, dzi§ zwie si¢ ,,Calkowicie Nowym” To On jest
nasza przyszloscia i1 ludzka przyszto$¢ czyni nowa. Objawia si¢ jako
Bog, ktory w Jezusie Chrystusie daje nam moznos¢ przyszlosci, to
znaczy odnawiania wszystkiego, wyrastania ponad grzeszne dzieje nas
samych 1 calej ludzkosci. Nowa kultura w zadziwiajacy sposob prowa-
dzi do odkrycia na nowo dobrej nowiny Starego 1 Nowego Testamentu
— ze Bog Obietnicy, Bog Przymierza daje nam zadanie, aby$smy szli ku
ziemi obiecanej, krainie, ktoéra, jak kiedy$ Izrael, ufajac obietnicy,
mamy zdoby¢ i zamieszka¢ w nie;j.

Przy takiej orientacji cale zycie chrzescijanskie ulega przebudowaniu,
jawia si¢ w nim nowe akcenty. Budowa przyszlosci staje si¢ ,,weryfika-
cja” wiary. Chrzescijanie, ktoérzy dotad raczej interpretowali $wiat, teraz
muszg najpierw go zmieniac. Dopiero dzialanie w mysl Ewangelii daje im
prawo interpretowania rzeczywistosci w jej swietle. Stad na przyklad
scisly zwiazek misji z praca na rzecz rozwoju. Praca ta nie ma by¢ okazja
do apostolstwa, czy jakas strategia w tej dziedzinie. Niemniej bez niej nie
mamy moralnego prawa $wiadczenia stowem o swojej wierze.

Czynne zaangazowanie chrze$cijan moze mie€ charakter rewolucyj-
ny. Ksiagdz Profesor L. Balter nie chcial by¢ teologiem rewolucji. Jego
zdaniem rewolucja moze byC¢ konieczna, udzial w nie moze by¢
obowigzkiem sumienia. Ale to nie prowadzi do jakiej$ specyficznej
chrzescijanskiej mistyki czy ,,teologii” tej formy dzialania. Rewolucja
musi mie¢ praktyczne $wieckie uzasadnienie moralne, jako niezbedne
w danym wypadku narzedzie sprawiedliwosci.
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Kladac mocny nacisk na bezzasadnos¢ wyodrebniania si¢ chrzes-
ci)an w toku samego dzialania, niecelowo$¢ osobnych instytucji czy to
gospodarczych czy polityczno-spolecznych Ks. L Balter szukal jedno-
czesnie tego, co wlasne, co specyficzne dla zaangazowania w duchu
wiary. Rownoczesnie dopatrywal si¢ on chrzescijanskiej inspiracji
w ,,nienasyceniu’, w ustawicznej otwartosci ku nowym zadaniom,
czystszym, bardziej zupelnym idealom. Chrzescijanska nadzieja jest
nieskonczona, dlatego nie godzi si¢ na absolutyzowanie ludzkich
osiagnigC. Tym samym wnosi ona pewien dystans w nasz stosunek do
status quo, nawet w wypadku gdy ,,to, co jest”, stanowi owoc naszych
wlasnych najwyzszych ofiar i wysitkow. Funkcja wiary to funkcja
krytyczna. Musi ona przenika¢ cale zaangazowanie chrzescijanina, ale
zdaniem Ks. L. Baltera nie powinna ona sklania¢ go do tworzenia
wlasnego odrgbnego ,,pionu”, odrgbnej chrzescijanskiej struktury spo-
leczenstwa. Funkcja krytyczna nie moze tez przerodzic si¢ w krytykan-
ctwo. Wyznacza trudna lini¢ polityczng uczestnictwa w kazdym pozy-
tywnym szukaniu wigkszego dobra.

Upraszczajac mozna by powiedziec, ze dla Ks. L. Baltera wiecznos¢
i transcendencja objawia si¢ czlowiekowi w momencie decyzji, a wigc
teraz. W tym momencie czlowiek wydobywa si¢ ponad historig, si¢ga
tego, co ostateczne. Historna tym samym jakby sig koﬁczy, czy ulega
zawieszeniu: ,,Kto Krzyz odgadme ten nic nie pragnie ni szuka...
Teologia nadziel przywofu_]e inng wizj¢: ,,Krzyz stal si¢ brama”
Chrzescijanstwo otwiera, a nie zamyka ludzkie dazenia 1 poszukiwania.

Teologia nadziei Ks. L. Baltera wiaze si¢ scisle z teologia Krzyza
Chrystusowego. Bowiem $mier¢ Chrystusa na krzyzu stoi w centrum
calej chrzescijanskiej teologii. Wszystkie prawdy wiary o Bogu 1 stwo-
rzeniu, grzechu i smierci kieruja si¢ w stron¢ Ukrzyzowanego. Wszyst-
kie twierdzenia chrzescijanskie tyczace historii i Kosciola, wiary
1 uswigcenia, przyszlosci 1 nadziei biorg swoj poczatek z krzyza. Wigcej,
Chrystus ukrzyzowany jest poczatkiem wszelkiego stworzenia 1 es-
chatologicznym celem wszelkiego istnienia. Na krzyzu Chrystus Bog
wzial na siebie $mieré¢ 1 zapewnil czlowieka, ze ona nie zdola go
odlaczy¢ od Boga. Chrystus ukrzyzowany jest jednocze$nie podstawa
nowego stworzenia, w ktorym $mier¢ zostanie ostatecznie wchionigta
przez zycie.

Przyjmujac meke Chrystusa jako podstawowa zasad¢ hermeneuty-
czng calej teologii Ks. L. Balter dostrzegal w tej zasadzie dwojaka
funkcje: pozytywna i krytyczng. Biorac za punkt wyjscia krzyz Chrys-
tusa — 1 to jest funkcja pozytywna — wypracowuje on nowa koncepcj¢
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Boga i Trojcy Swietej, czlowieka i $wiata, Kosciola i sakramentow §w.,
historii i eschatologii. Krzyz w funkcji krytycznej to proba oceny tego,
co w sferze mysli, dzialania i organizacji dokonali: czlowiek, chrzes-
cijanin, teolog, Kosciét i spoleczenstwo.

Wierny takiemu zadaniu, Ks. L. Balter szczego6lnie surowo ocenial
niektore wspolczesne kierunki teologii, zarowno z grona progresistow
jak i konserwatystow. Jego zdaniem zdradzily one Chrystusa ukrzyzo-
wanego 1 Jego oredzie. Jednych ganil za to, ze widzac istotng misje
Kosciola w ewangelizacji i zbawieniu dusz zaniedbuja aktywnosc¢
w $wiecie na rzecz wyzwolenia czlowieka hic et nunc. Drugim wytykal
ekstrem przeciwny: troske o doczesne wyzwolenie czlowieka kosztem
niedocenienia ewangelizacji i zbawienia dusz. Stusznie zauwazal, ze dla
chrzescijanina nie istnieje alternatywa migdzy ewangelizacja 1 humani-
zacja. Podobnie nie wykluczaja si¢, lecz wzajemnie dopelniaja sig
pozorne alternatywy: wewngtrzne nawrocenie i zewngtrzna przemiana
stylu zycia; wertykalny wymiar wiary i modlitwy a horyzontalna milo$¢
blizniego 1 sprawiedliwos¢ spoleczna; czlowieczenstwo i Bostwo Jezusa:
jedno 1 drugie bierze udzial w §mierci krzyzowej Jezusa. Kto wprowa-
dza alternatywy i proponuje rozdzial, ten przekresla jednos¢ Boga
1 czlowieka w Osobie Jezusa.

Wydaje si¢, ze Ks. Profesor L. Balter wzial sobie do serca niektore
postulaty skierowane pod adresem teologii nadziei. W Bogu ukrzyzo-
wanym usiluje przedstawié, ze miejscem wlasciwym dla chrze$cijanskie;
nadziei jest sytuacja cierpienia, braku, ograniczenia; motywem za$
nadziei dla cierpiacego czlowieka jest nie tylko tryumfalne zmartwych-
wstanie, ale takze mgka Chrystusa. Jesli pragniemy naprawdg¢ poznac,
kim jest B6g, musimy uklgkna¢ pod krzyzem. Wtedy Bog objawia si¢
nam nie jako Ten, Kto zyje poza i ponad $wiatem, lecz takze w Swiecie.
Chrystus jest nie tylko Bogiem, ale réwniez jest cztowiekiem. Jest nie
tylko wladza, autorytetem i prawem, lecz jest Miloscig, ktora cierpi
1 nas wyzwala. Krzyz odslania oblicze naszego Boga: Bog, ktory cierpi,
jest w agonii, umiera. Bog jest jeden, lecz krzyz odslania trzy cierpiace
Osoby Boze. Ojciec cierpi z powodu rozigki z Synem, a Syn z powodu
roztaki z Ojcem; Duch Swigty — sama MiloS¢C — jest takze przeszyty
cierpieniem. Jednakze $mier¢ Syna nie jest ,,Smiercia Boga”, lecz jest
poczatkiem waznego wydarzenia Bozego: ze Smierci Syna i z bélu Ojca
wyplywa Duch Milosci, ktory obdarza zyciem.
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