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LUMEN THEOLOGIAE

Ksiadz Profesor Lucjan Balter nalezy do urodzonego w latach 30.
pokolenia wielkich polskich teologéw. Z racji merytorycznych oraz
pokoleniowych wiasénie jest to zarazem generacja moich mistrzow:
Nossol (1932) i Bartnik (1929), Napiorkowski (1934) 1 Hryniewicz
(1936), Pasierb (1929) i Lukaszuk (1934), Salij (1942) 1 Balter (1936)
— wszyscy stanowia grupg teologéw, u ktorych moje pokolenie pobie-
ralo lekcje w zakresie scientiae fidei.

Od Baltera uczylem si¢ rzeczy nieslychanie waznych dla miodego
teologa ksztalconego w latach 70. i1 80. po tej stronie zelaznej kurtyny,
a mianowicie teologii zachodniej. W tej zwlaszcza dziedzinie zawdzig-
czam mu nieskonczenie wiele. Jego niezliczone przeklady, a takze
komentarze 1 omodwienia, cala praca zwigzana z wielkim dzielem
,Communio” byly dla mnie brama w $§wiat teologii zachodnie;j.
Zawdzigczamy mu takze sporo — zarowno ja, jak moi roéwiesnicy
— w kwestii erudycyjnego usystematyzowania podstawowych prob-
lemow teologii dogmatycznej. Tak bezposrednio od niego, jak tez przez
jego uczniow (studiowalem na przyklad z ks. prof. Marianem Kowal-
czykiem SAC) docieral do mnie i pomagal mi ksztaltowa¢ wlasny
sposOb uprawiania i1 wykladania teologii charakterystyczny ,,Baltero-
wy” styl porzadkowania tresci teologiczno-dogmatycznych traktatow.

Najwazniejsze dla mnie byly osobiste z nim spotkania. Odnotuj¢
tu trzy najbardziej dla mnie znaczace, cho¢ bylo ich znacznie wigce;.

W 1997 r. byl — z ramienia Centralnej Komisji Kwalifikacyjnej — tak
zwanym superrecenzentem mojego przewodu habilitacyjnego. Ponie-
waz tematem mojej rozprawy byla teologia literacka Czestawa Milosza
(przypomn¢ — urodzonego w tym samym Wilnie, co Balter, 25 lat
wczesnie)), dlatego przez wiele lat wilensko$¢ korzeni Ksiedza Profe-
sora i Milosza byla punktem wyjscia naszych rozmoéw przy kazdej
okazji.

Okazja do drugiego ze spotkan, ktore chcg tu wspomnieé, byl
wspanialomys$lny gest Profesora, ktéry zaproponowal mi, $wiezo
upieczonemu wowczas — w 1998 r. — habilitowanemu, recenzj¢ dyser-
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tacji swojego doktoranta na ATK (ks. Grzegorz Kucza, Zmartwych-
wstanie czlowieka jako rzeczywistos¢ zbawcza. Interpretacja wiary
o zmartwychwstaniu cial w polskiej teologii kerygmatycznej XX wieku).
Mialem okazj¢ go wtedy widzie¢ w klasycznej ,,profesorskiej roli”
promotora 1 wiele sie nauczy¢.

Trzecie spotkanie mialo miejsce 10 stycznia 2003 r., podczas
sympozjum naukowego w Oltarzewie, poswigconego problematyce,
ktora Ksigdza Profesora fascynowala bodaj najbardziej i w ktorej
zakresie byl niekwestionowanym mistrzem: wspoélczesnej, inspirowane;j
Soborem teologii. Wyglosilem tam wowczas wyklad pt. Lumen gentium
a lumen theologiae. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele a ksztalt
[ perspektywy teologii wspolczesnej. Balter przewodniczyt dyskusji
1 panelowi po debacie, a wiele jego przenikliwych i aforystycznych tez
z tej publicznej rozmowy pamu;tam po dzi§ dzien. Przede wszystkim
jednak pamigtam jego pasj¢ do poznawania wspolczesnej teologii; tym
nas, mlodszych, zarazal.

M) owczesny wyklad nie zostal dotad opublikowany (cho¢ nie-
ktore jego fragmenty staly sie pdzniej inspiracjami do moich dalszych
naukowych poszukiwan); przechowat si¢ w notatkach, jakby czekajac
na t¢ wlasnie okazj¢. Chcialbym wigc ten wlasnie tekst teraz zadedy-
kowa¢ Ksiedzu Profesorowi z najglebszym szacunkiem 1 wdzigcznoscig
wobec jego Osoby 1 dziela jego zycia.

Lumen gentium a lumen theologiae.
Konstytucja dogmatyczna o KoSciele a ksztalt i perspektywy teologii
wspolczesnej

1. Quaestio luminis

Podpisana 21 listopada 1964 roku Konstytucja dogmatyczna o Ko-
Sciele Lumen gentium ma, podobnie jak wszystkie soborowe dokumen-
ty, niespelna czterdziesci lat. W zyciu czlowieka to pelna dojrzalos¢
i apogeum tworczych mozliwosci. W moich rodzinnych stronach moéwi
si¢, ze kolo czterdziestki ,,wida¢ juz po chlopie, do czego w Zyciu
doszedl” Chce pod takim wlasnie katem przyjrzec si¢ trwajacej juz
cztery dziesigtki lat recepcji soborowego dokumentu 1 jego wplywom
na ksztalt wspolczesnej teologii (dokad ,,doszli” wspolnie, KK 1 teo-
logia) oraz perspektywom, ktore owe inspiracje otwieraja dla teologii
przysziosci (dokad — prawdopodobnie i hipotetycznie — pojda). Silg
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rzeczy zrobig¢ to skrétowo, odnotowujac jedynie najwazniejsze badz
najcickawsze (W moim przekonaniu) kwestie i tendencje.

»Swiatlosciag narodow jest Chrystus, dlatego obecny Sobor $wigty,
zgromadzony w Duchu Swigtym goraco pragnie o$wieci¢ wszystkich
ludzi Jego blaskiem jasniejacym na obliczu Kosciola, gloszac Ewan-
gelie wszelkiemu stworzeniu” — brzmi pierwsze zdanie konstytucji. Taki
tez paralelnie jest pierwszorzgdny sens zwrotu lumen theologiae: swiat-
loscig teologii jest Chrystus. Ale wyrazone w tym samym zdaniu KK
pragnienie Soboru jest takze wielkim pragnieniem-zadaniem teologii
1 réwniez taki sens zawiera zwrot lumen theologiae: oswieca sobie
wspolczesnych ludzi blaskiem Chrystusa. W tej wlasnie syntezie zna-
czen zblizamy si¢ do pelni rozumienia lumen theologiae: teologia
jasnieje blaskiem Chrystusa (jest wcielona w ,,tu 1 teraz” wierzacego
myslenia madrosciag Chrystusa) i jako taka jest swiatlem dla Swiata.
Jest wigc teologia Swiatlem niejako ,.ksiezycowym”, i1 bardzo dobrze,
gdyz udajac stonce powtorzylaby ona los czarnej dziury...

Pytanie o teologi¢ dzisiaj, o jej ,,Swietlisto§¢”, wyzwania i nadzieje,
pytanie postawione na poczatku trzeciego tysigclecia chrzescijanstwa
jest uwiklane w wielorakie konteksty. Najbardziej bodaj znamienny
oraz faktycznie 1 potencjalnie (ciagle jeszcze!) ,,bogaty w skutki” jest
ten element kontekstualno$ci pytania, ktory w prostej linii okazuje sig
spadkiem po najwazniejszym wydarzeniu w zyciu Kosciola XX wieku,
jakim byl bez watpienia Sobor Watykanski II. Sobor poswigcit wiele
uwagi sprawie 1 wizji teologii, a zadania stojace przed wspolczesna
sobie 1 przyszla ,,nauka o Bogu” okreslit w Gaudium et spes (7 grudnia
1965 r.) nastgpujaco: ,,badania i odkrycia w dziedzinie nauk Scistych
oraz historii 1 filozofii nasuwaja nowe zagadnienia, ktére niosa ze soba
nowe konsekwencje, a takze domagaja si¢ nowych dociekan od teolo-
gow (...) zachgca si¢ teologow, zeby przy zachowaniu metod 1 wymo-
géw wiasciwych nauce teologicznej, wciaz szukali coraz to bardziej
odpowiedniego sposobu podawania doktryny ludziom sobie wspélczes-
nym; bo czym innym jest sam depozyt wiary, czyli jej prawdy, a czym
innym sposob ich wyrazania przy zachowaniu jednak tego samego
sensu i znaczenia”' (KDK 62, podkr. — J. Sz.). Wystarczy wnikna¢
w liter¢ 1 ducha zacytowanego fragmentu Gaudium et spes, by pojac
jak silny wplyw mial Sobor na ksztaltowanie nowej mentalnosci
teologicznej (sam bedac poniekad jej owocem!). Oto bowiem ,,nowe

' Sobor Watykanski I1, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1968, s. 590.
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dociekania” oraz ,,szukanie bardziej odpowiednich sposobéw podawa-
nia doktryny wspolczesnym” staly si¢ zasadniczymi sitami napgdowymi
1 wektorami rozwoju teologii w ostatnich dekadach dwudziestego
stulecia 1 na poczatku nowego.

Wprawdzie cytowany fragment pochodzi z KDK, ale przypomnij-
my zasad¢ soborowej hermeneutyki stosowanej konsekwentnie przez
Jana Pawla II: wszystkie wysuwajace si¢ na ,,pierwszy plan wspolczes-
nosci” zagadnienia z Gaudium et spes maja zawsze swoje glebokie
zakorzenienie w Lumen gentium®. 1 jest to zakotwiczenie dotyczace tak
ogoblnej wizji rzeczywistosci swiata 1 Kosciola jak 1 samej doktryny,
a zrodlowo rowniez czegos, co mozna by z pewnoscig nazwac teologicz-
na ontologia. KK stanowi ,,dogmatyczng” bazg dla ,,duszpasterskiego”
mysSlenia w wielu dziedzinach wiary 1 zycia Kosciola; w tym wypadku
rzecz dotyczy teologii.

2. Eklezjologia KK

Znaczenia Lumen gentium nie sposOb przeceni¢. Ani faktycznego,
ani symbolicznego. A tez¢ owa warto zobaczy¢ w szerszej perspektywie.
Oto bowiem — nie bez racji, o czym za chwilg — co dopiero zakonczony
wiek zwany jest coraz czg¢sciej w teologii 1 najnowszej historii Kosciola
»Stuleciem Lumen gentium” Juz zreszta w kilka lat po zakonczeniu
I wojny swiatowej Romano Guardini sformutowal tezg¢, ktoéra wkrotce
osiggnela spora popularno$¢ wsrod niemieckojezycznych katolikow:
,»Rozpoczal si¢ proces, ktérego doniostosci nie da si¢ przewidziec;
dokonuje si¢ przebudzenie Kosciola w duszach™ Z perspektywy 80.
lat, ktore dziela nas od tamtych stow, wida¢ nader wyraznie, jak
prorocza byla to wypowiedz. A podstawowym owocem owego ,,do-
niostego procesu przebudzenia” stal si¢ — tak w sensie teoretycz-
no-doktrynalnym, jak 1 w wymiarze praktyczno-pastoralnym -
IT Sobér Watykanski. Wyrazit on i przyswoil calemu Kosciotowi ten
sposob rozumienia samego siebie i bogactwo wiedzy eklezjologicznej,
ktore w ciggu czterdziestu lat pelnych zapalu i nadziei (1920-1960)
wyrosly i dojrzaly na gruncie wiary. ,,Konstytucja dogmatyczna o Kos-
ciele” jest swoistym epicentrum tego fenomenu — ,,szczytem 1 zrodlem”
przed- i posoborowej teologii przenikni¢tej wyrazistg 1 bardzo wspol-

E. Ozorowski, Wprowadzenie do Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, w: Sobor
Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Nowe tlumaczenie, Poznan 2002, s. 100.
¥ J. Ratzinger, Kosciol — Ekumenizm — Polityka, Poznan—Warszawa 1990, s. 13.
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czesng eklezjologia. Rozwoj i rozmach takiej mysli byt tak charakterys-
tyczng dominanta dwudziestowiecznej scientiae fidei, ze Louis Bouyer
mogl powiedzie¢ na poczatku lat siedemdziesigtych: ,,Wiek XX w teo-
logii, to wiek Lumen gentium”™

Najwazniejsze zasady metodologiczne tej — rzutujacej w blizszej
i dalszej perspektywie na calo$¢ refleksji teologicznej — eklezjologii
wypracowanej przez KK daloby si¢ (ryzykujac, oczywiscie, nieuchron-
ne w takich wypadkach uproszczenie) sprowadzi¢ do kilku formut
skladajacych si¢ na swoisty ,.kanon” rozumienia Kos$ciola 1 punkt
wyjécia autentycznie eklezjalnej teologii. Oto one”:

1/ a propos genezy Kosciola: jest trynitarna. Kosciot jest w swoich
poczatkach, naturze i funkcjach ikona Trojcy Swigtej;

2/ a propos definicji Kosciola: jest oparta na zasadzie wielokrotnego
17 Kosciol jest realitas complexa, ,,rzeczywistoscia ztozong” 1 tylko
wszystkie jego modele i aspekty traktowane lacznie moga wyrazi¢ czym
on jest, czym chce by¢ 1 czym powinien si¢ stac;

3/ a propos epistemologii eklezjalnej: jedynie do$wiadczenie milosci
Kosciota pozwala go autentycznie 1 skutecznie ,,poznac” 1 ,,rozumiec”

Eklezjologia KK jest wigc eklezjologia na wskros integralna, dazaca
do syntezy we wszystkich swoich wymiarach i — jako taka — postulujaca
integralnos¢ ,ksztaltu i perspektyw” teologicznych dociekan. To wielce
charakterystyczne dla zdrowia teologii: synteza bodaj najskuteczniej
chroni przed parcjalnoscia, fragmentarycznoscia, a co za tym idzie
— przed sekciarstwem i herezjami, ktére zawsze sa jakas forma ,,brania
czesci za calos¢” Greckie mysterion 1 lacinskie sacramentum (ktoére to
pojecia polszczyzna zaadoptowala jako ,,misterium” i ,,sakrament”)
proponuje Lumen gentium jako wzglednie najpelniejsze okreslenia
Kosciola. Oto wigc otwarcie w strong tego, co w teologii nienazywalne,
symboliczne, a odejscie od tego co skrajnie jurydyczne 1 wylacznie
instytucjonalne. KK proponuje tez — co wazne i znamienne dla
dalszego rozwoju teologii — wizje bardzo pozytywna, szeroka, uniwer-
salna, pogodna. Nie jest to naiwne mySlenie ,,slodkich lat szesc-
dziesiatych” (to wmowili Soborowi ex post prorocy posgpnosci),
a racze) proba znalezienia teologicznie wspotczesnego ekwiwalentu dla
tonacji Dobrej — nie smutnej! — Nowiny.

* Kosciol Bozy. Mistyczne Cialo Chrystusa i $wiqtynia Ducha BoZego, Warszawa 1977,
s. 7-8.
Por. J. Szymik, Teologia na poczqtek wieku, Katowice—Zabki 2001, s. 229-234,
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3. Spor o Soboér

Wspolczesna debata wokoét soborowego dziedzictwa jest bowiem
w pierwszym rz¢dzie sporem o prawidlowa hermeneutyke spuscizny
Vaticanum II. W jakiej mierze byt ostatni Sobor dzieckiem swego czasu
(lat szescdziesiatych), a w jakiej ponadczasowym tchnieniem Ducha?
— oto jak mogloby brzmie¢ postawione w wyostrzonej formie istotne
dla tej dyskusji zasadnicze pytanie. Moja odpowiedz na nie, kluczowa
dla tytulu 1 podtytulu niniejszej refleks;i, jest nastgpujaca: Vaticanum II
byl wydarzeniem zapewne nie wolnym od wszelakich ludzkich niedo-
skonalo$ci, ale tez par excellence chrzescijanskim, zawierajagcym ow
inkarnacyjno-paschalny geniusz religii Jezusa Chrystusa. Geniusz ten
polega zawsze na tym, ze Boskie z ludzkim oraz wieczne z doczesnym
lacza si¢ wedlug Chrystusowego modelu (Chalcedon: ,,bez zmieszania,
bez zmiany, bez rozdzielenia i bez rozlgczenia®)® Oto lekcja Soboru:
,dotknaé¢” wiecznoscia konkretu zycia Kosciola i swiata lat 60-tych,
tworzac pewien instruktazowy wrecz paradygmat, z ktorego daloby sig¢
w posoborowych latach wywies¢ odpowiedz na pytanie ,,jak to robic
dzisiaj?” Dokladnie tego dotyczy — w moim glgbokim przekonaniu
— Jana Pawla II hermeneutyka Soboru Watykanskiego Drugiego.

,Zadna dzialalno$¢ ludzka, nawet w sprawach doczesnych, nie
moze by¢ wyjgta spod wladzy Boga”, uczy Sobor w Lumen gentium
(36), a kwesti¢ ,,powszechnego powolania do $wigtosci w Kosciele”
(tytul rozdzialu V; 39-42) czyni samym sercem KK 1 ostatecznym,
najwazniejszym celem wszelkiej teologiczno-pastoralnej dzialalnosci
Kosciola. Zadna falszywa alternatywa (albo restauracja starego albo
§lepy progresizmm), ale glgbia chrystocentrycznej syntezy Boskiego
z ludzkim jest najjasniejszym snopem Swiatla dobywajacym si¢ z kart
KK. Oto istota profetyzmu dokumentu; prorokiem bowiem jest ten,
ktéry widzi wiecej 1 pokazuje ktoredy iS€.

To, co najlepsze 1 najwi¢cksze w teologii wspolczesnej poszio 1 idzie
tym tropem. Pora na kilka ilustracji, bowiem na takie pojmowanie
teologii solidnie zapracowali przede wszystkim najwicksi teologowie
XX wieku. To wlasnie bylo znamieniem ich wielkoS$ci: holistycznos¢
wizji, integralno$¢ ujecia, uniwersalizm mysli. Bylo ich wielu. Chcg si¢
zatrzymac¢ przy trzech postaciach, najbardziej — moim zdaniem — zna-
czacych dla dwudziestowiecznej i przyszlej teologii. Sa to: Yves Congar

% Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, oprac. S. Glowa, 1. Bieda,
Poznan 1989 (wyd. 3) VI 8; G. O’Collins, Incarnation, London — New York 2002, s. 65-77
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(1904-1995), Karl Rahner (1904-1984) i Hans Urs von Balthasar
(1905-1988). Postaci emblematyczne, symbolicznie i faktycznie bedace
filarami teologii dwudziestego wieku, reprezentatywne dla jej najwigk-
szych osiggnie¢. Wielkie owocowanie ich mysli i Zycia jest — mam
nadzieje — ciaggle przed nami. Co wniosty do uniwersalnosci scientiae
fidei? W jaki sposOb przygotowaly i kontynuowaly przestanie KK, jakie
swiatlo zawiera ich dorobek?

4. Yves Congar: tradycja i otwartos¢

By! teologiem, by tak rzec, bardzo francuskim. Latwos¢ z jaka
poruszal si¢ po olbrzymich potaciach teologicznej wiedzy budzila
szacunek i, oczywiscie, brala si¢ z jego niezwyklej pracowitosci, ale
miala w sobie sporo z galijskiego wdzigku 1 paryskiej elegancji. Congar
byl francuski rowniez w tym wzglgdzie, ze reprezentowal pewng
charakterystyczna dla teologii XX wieku dzielno$¢ ,,pomimo”, ktéra
to cnota byla szczegélnie potrzebna teologom z Francji, kraju silnie
pod wzglgdem religijnym spustoszonemu w ostatnich dziesigcioleciach
przez procesy sekularyzacji, laicyzacji i ateizacji. Jego diagnoza byla
tylez przenikliwa, co gorzka: ,,W odpowiedzi na religi¢ bez Swiata
ludzie sformutowali ideal §wiata bez religii”’ Ale tez — jak zwykle
u niego — ostrosci widzenia towarzyszy tu mestwo 1 ufnos¢. Z upodo-
baniem powtarzal sobie i ,swoim braciom” slowa Charlesa Péguy
z jego Un nouveau theologien: ,,Nic nie jest réwnie pigkne jak wiernosé
w czasie proby, nic nie jest roOwnie pigkne jak samotne mgstwo, nic nie
jest 8réwnie wielkie jak ten, komu powierza si¢ posterunek samotno-
sci”

Congar byt erudyta na nieprawdopodobna skalg. Rozleglos¢ zain-
teresowan laczyl z wielka intuicja, szerokos¢ horyzontow z tytaniczng
praca. Byt najwybitniejszym bodaj przedstawicielem tej formacji euro-
pejskich teologdw, ktorzy przygotowali soborowe przesunigcie akcen-
tow w teologii: odejscie od trydentyzmu (w obu kierunkach — w strong
Sredniowiecza i dalej, ku Ojcom oraz w stron¢ wspolczesnosci), troske
o integralnos¢ w eklezjologii (odejscie od ,,hierachocentryzmu” w re-
fleksji nad Kosciolem), dowarto$ciowanie pneumatologii, odzyskanie
»zmyshu eschatologicznego” we wszystkich teologiczno-dogmatycz-

7Y Congar, Koscidl, jaki kocham, ttum. A. Ziernicki, Krakow 1997, s. 19.
8 Tenze, Moim braciom, ttum. A. Ziernicki, Krakow 1998, s. 230,
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nych traktatach, budowa nowej, personalistycznej charytologii, otwar-
cie ekumeniczne.

Umie¢ otrzymywac, czerpa¢ w pokorze od innych, dociera¢ do
wartosci najglebszych z mozliwie dostgpnych dla teologa, odkopywac
skarby teologicznej przeszloéci zasypane przez wicher historii, od-
kopywac i nadawac im nowego blasku — oto, jak sadzg, istota geniuszu
Autora Je crois en L’Esprit Saint® A wszystko w chrystocentrycznym
celu. Bowiem na pytania czlowieka o tajemnice istnienia odpowiada
»jedynie Slowo, przynoszac nie wytlumaczenie, ale obecno$¢” — uczy
Congar. Jest to ostatecznie ,,aktywna obecno$é nadziei”’® W ten
sposob chrystologia buduje przestrzen, w ktorej mozliwa jest rekon-
strukcja utraconej wigzi Swiata i religii. Takie tez jest glowne zadanie
jakie postawila sobie dwudziestowieczna teologia: aktywna obecno$¢
nadziei.

5. Karl Rahner: czlowiek i Bog

Gigantyczna spuscizna Karla Rahnera bywa opisywana i inter-
pretowana wedlug ro6znych kluczy. Prawie zawsze jednak wsrod prze-
wodnich idei jego teologii wymienia si¢ antropologi¢ transcendentalna,
oryginalna teologi¢ relacji ,,taska — natura”, dogmatyke ,,antropocen-
tryczng” i nachylenie problematyki teologiczno-dogmatycznej w strong
teologii praktycznej i duszpasterstwa'' Ale wielko$¢ teologii Rahnera
nie polega jedynie na tysiagcach zapisanych stronic i przeoraniu wszyst-
kich traktatéw i wspoélczesnych probleméw teologii systematycznej
1 pastoralnej. Jest to przede wszystkim wielka (w sensie formatu
1 skutecznosci) préba uwspoélczes$nienia perspektywy teologicznej reflek-
sji. Jak zmieniajac owa perspektywe ukaza¢ w pelnym — czyli jedno-
cze$nie wiernym tradycji 1 porywajaco aktualnym! — blasku depozyt
chrzescijanskiej wiary? Oto kluczowe pytanie dla wlasciwego odczyta-
nia dziela Rahnera.

Jesli jest prawda, ze czlowiek to dzielo stworczej wszechmocy Boga,
wowczas ludzkie istnienie i istota muszg nosi¢ na sobie slady Boskiej
Dloni — tak daloby si¢ wyrazi¢ najprosciej punkt wyjscia teologii
Rahnera. Wazne by zrodlem i celem teologii byt zawsze czlowiek — jeshi

% Paris 1979.

'® Tenze, B. Lauret, Rozmowy jesienne, ttum. M. Deskur, Warszawa 2001, s. 37.

" Por. R. Winling, Teologia wspélczesna, ttum. K. Kisielewska-Stawinska, Krakow
1990, s. 201-205; 1. Bokwa, Wprowadzenie do teologii Karla Rahnera, Tarnow 1996.
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chcemy skutecznie uprawia¢ teologi¢ ,,po Kartezjuszu”, dla sobie
wspolczesnych — twierdzi Teolog z Monachium i Muenster. To bowiem
czlowiek jej potrzebuje i czlowiek ja uprawia. Nie znaczy to jednak,
Ze teocentryzm ma zosta¢ prymitywnie zastgpiony antropocentryz-
mem. Zniesienie pozornej dychotomii i falszywej rywalizacji miedzy
teocentryzmem i antropocentryzmem jest wilasnie owa ,zlota nicig”
przewijajaca si¢ przez caly dorobek Rahnera. Teologia i antropologia
sa bowiem do siebie nie odwrotnie, ale wprost proporcjonalne, a zrod-
lem i kulminacja tej chrzescijanskiej par excellence prawdy jest chrys-
tologia!

Wracajac za§ do punktu wyjscia: czlowiek jest dzielem Laski, kims
pochodzacym z nadprzyrodzonosci i do nadprzyrodzonosci powota-
nym. Ten fenomen czlowieczenstwa nazywa Rahner ,,nadprzyrodzo-
nym egzystencjalem” Za podstawowy egzystencjalny znak ,,nadprzy-
rodzonego egzystencjalu” w czlowieku, czyli za slad Dloni Stworcy
uwaza Autor Schriften zur Theologie — milo§C. W skrocie, za Swietna
synteza ks. Dariusza Kowalczyka brzmi to tak: ,,bezinteresowna mitos¢
drugiego czlowieka jest transcendentalnym doswiadczeniem Boga. Bog
jest bowiem warunkiem mozliwosci takiej mitosci. Innymi stowy, gdyby
Boga nie bylo, to nie byloby réwniez nieodwotalnej mitosci 1 zaufania.
A skoro bezwarunkowa mito$¢ 1 zaufanie istnieja, 1 nie sg uwazane za
cos$ absurdalnego, to znaczy, ze istnieje Bog, 1 ze jest On doswiadczany
— choc¢by w sposob nieuswiadomiony ~ w kazdym akcie autentyczne]
milosci”'2. Bog jest wiec fundamentem kazdego wydarzenia milosci,
ktora w prostej linii prowadzi do Jezusa Chrystusa, Zbawiciela Ab-
solutnego, ktorego czlowiek pragnie 1 szuka jako Zzrodta gwarantu i celu
mitosci (Jako Boga 1 cztowieka — unia hipostatyczna to centrum mysli
Rahnera). Tylko Taki Kto$§ — Bog-czlowiek — milo$¢ uzasadnia, daje
Jjej trwalos¢ 1 nieskonczona perspektywe.

Wecielenie Logosu jest — wedlug Rahnera — teologiczna przyczyna
aktu 1 cudu stworzenia. Bég stwarza czlowieka chcac ,,wyla¢ miltosc¢
poza Siebie”, ,,wyrazic si¢” ad extra, czyli ,,na zewnatrz sicbie samego”
kochajac (to znaczy w sposob ,,naturalny” dla Boga, bo naturg Boga
jest mitos¢ — 1 J 4,16). Czlowieczenstwo Logosu jest wigc ,,sposobem”
wyrazenia si¢ Boga ,,poza soba”, a stworzenie czlowicka ma swoje
zrodlo w Boskim pragnieniu wcielenia. Ecce homo. Oto czlowiek, oto
zmiana perspektywy, oto jedno$¢ antropologii 1 teologii w chrystologii.

D. Kowalczyk, Karl Rahner, Krakéw 2001, s. 48.
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Rahner poswigcal rowniez sporo uwagi trynitologii i charytologii,
zawsze stosujac (w réznych wariantach i mutacjach) metode ,,trans-
cendentalng”"? Jakkolwiek zawile i dyskusyjne bytyby jego tezy (a to
si¢ zdarza...), pozostaje Rahner najwigkszym teologicznym mistrzem
dwudziestowiecznej teologii w sztuce ,,godzenia” czlowieka i Boga po
o$wieceniowym peknigciu (niekwestionowanej w kulturze europejskie;j
gdzies do renesansu) Bosko-ludzkiej wigzi. Cala ludzka kondycje Autor
Podstawowego wykladu wiary ukazuje w perspektywie transcendental-
nej, upatrujac w chrystologii klucz do rozjasnienia tajemnicy tego, co
Boskie 1 tego, co ludzkie — w ich inkarnacyjnym (ontycznym) scaleniu.

To nie zycie sprawia, ze da si¢ wierzy¢ w Boga; to Bég sprawia, ze
da si¢ zy¢ — mowi swoim wspolczesnym Rahner. Szukaé swiatla trzeba
w chrystologii. On bowiem, Jezus Chrystus, jest jedyng i ostateczng
odpowiedzig na transcendentalng tesknotg czlowieka.

6. Hans Urs von Balthasar: Milo$¢ i jeszcze raz Milo§¢

W tej chwili, na poczatku wieku, jest uwazany powszechnie za
najwigkszego teologa minionego stulecia. Czy slusznie — czas pokaze.
W kazdym razie jedng z wazniejszych przyczyn stale rosnacej popular-
nosci nielatwego przeciez dziela von Balthasara jest niewatpliwie nie
tylko tres$¢, ale 1 dziela tegoz forma: nie stronigca od artykulowania
gwaltownych emocji, fascynujaca czytelnika, taczaca naukowa wnik-
liwos¢ z publicystyczng pasja. Wielki Bazylejczyk jest autorem wielu
setek ksigzek i1 artykulow. Najwicksze jednak znaczenie nalezy przypi-
sa¢ slawnej trylogii: Herrlichkeit (1961-1969) — Theodramatik
(1973-1983) — Theologik (1985-1987). To dzigki niemu i wymienionym
dzielom w teologii najnowszej robig karier¢ pojecia takie jak ,,drama-
tycznos¢”, ,kenotyczno$¢” czy ,,wspanialos¢”

Hans Urs von Balthasar jest najwigkszym w teologii XX wieku
hermeneuta i piewca prawdy, iz ,,Bog jest mitoscig” (1 J 4,16). Stad
tez plyng sila i glgbia jego odpowiedzi na pytania: ,kim jest Bog?”,
,»cZym jest mito$é?” i ,,dlaczego kochacé Boga jest sensem czlowieczego
zycia?” Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage na jeden z najwazniejszych
komponentow Balthasarowej mysli, na element konstytutywny jego
teologii, cech¢ o kapitalnym wrgcz znaczeniu, ceche, ktorej wyrazne
dostrzezenie 1 gruntowne przemyslenie spowoduje — jak przeczuwam

"' Po polsku najprzejrzysciej na ten temat: Bokwa (dz. cyt.) i Kowalczyk (dz. cyt.).
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— dalszy wzrost znaczenia jego teologii w XXI wieku. Chocby dla te;
jednej jedynej tylko sprawy warto dzisiaj pisa¢ o Bazylejczyku i o jego
teologii ksiagzki — z mocnym akcentem na stowo ,,dzisiaj”

Oto bowiem §wiat wyszedl z opresji dwudziestego wieku mimo
wszystko calo (faszyzm i komunizm, miejmy nadziej¢, dogorywaja),
ale cztowiek z przelomu tysigcleci jest okrutnie poturbowany, trafiony
w najczulszy punkt, kaleki. Zrobily swoje bezbozne i nieludzkie
ideologie, Auschwitz i Kolyma, holocaust, dwie wielkie wojny, setki
pomniejszych, krew i $mier¢... Wrazliwos$¢ religijna tego, ktory ,,jednak
1jako$” ocalal zostala silnie naznaczona manichejska skaza, czyli iScie
gnostycka podejrzliwoscia wobec tradycji chrzescijanskiego obrazu
Boga. Oto jak w poemacie Ksigdz Seweryn artykuluje ten problem
Czestaw Milosz, poeta o sluchu (prawie) doskonalym, artysta z uchem
przytozonym stale do ziemi, rejestrujacy — jak czuly sejsmograf — jej
wazkie, wspolczesne tapnigcia:

Nie rozumiem dlaczego tak by¢ musialo,
Zeby Syn Boga umierat na krzyzu.

Nie odpowiedzial nikt na to pytanie.
Jakze to moge wythumaczy¢ Kasi?
Gdzie§ wyczytala, ze Majestat Stworcy
Doznal zniewagi, ktora zada krwi.

Jak to? W zlocistych szatach 1 koronie
Spoza obloku przygladat si¢ kazni?
Mowig jej: Tajemnica Odkupienia.

A Kasia, ze nie zyczy sobie by¢ zbawiona
Za ceng tortur czlowieka niewinnego'*

Wspolczesna aktualnos$¢ 1 ponadczasowa wielkos¢ dzieta von Bal-
thasara bierze si¢ stad — twierdzg — ze Bazylejczyk styszy rozmowg
szdza Seweryna z Kasia, ,,wspol-czuje” z nimi 1 odpowiada ,,na to
pytanie” z wiersza. Odpowiada tak, jak zawsze robila to najwigksza
teologia: z pokora, doksologicznie, siggajac najglebszych warstw
Teo-logiki, ktora jest niczym innym jak Teo-dramatem, a dla cztowieka
i wszelkiego stworzenia Wspanialo$cia Dobrej Nowiny. Odpowiada, ze
Ojciec nie zada tortur Syna, ani Stworca nie przyglada si¢ ,,spoza
obloku” kazni stworzenia. Krew Syna nie zostala na krzyzu wylana

" Tygodnik Powszechny”, 18 03 2001 r.
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po to, by uSmierzy¢ zniewazonego Ojca, ale dla nas. Objawila ona
Mito$¢ zraniona do krwi, do $mierci — Miloé¢ Boskich zaiste roz-
miarow, gotowa na Wszystko...

To jest najwazniejsza lekcja, ktora pobieramy w szkole Balthasara.

* * *

Congar, Rahner i von Balthasar budza szacunek i zachwyt. I na-
dziejg. Ze teologia moze by¢ tak pickna i ze mozna jej sprawie
podarowac zycie. Jednak Oni i ich dziela to juz historia teologii... ,,Idzie
nowe” — jak zawsze. Potok czasu przynosi nowe konteksty i nowe
wyzwania. Co warto — badz tez trzeba! — zabra¢ z nauk wielkich
mistrzéw w wiek XXI?

I pytanie jeszcze bardziej podstawowe: jak i gdzie szuka¢ nowej
syntezy nauki 1 madrosci, syntezy na miar¢ zlozonosci i niepokojow
naszej epoki?

7. Swiatlo na przyszlo§é

W teologii. Rzecz jasna: w dobrej teologii. Lekarstwem na chorobg
rozpadu 1 pozbawienia moze by¢ i jest inwestowanie (gleboko 1 wielo-
stronnie rozumiane) $wiata 1 Kosciola w teologie. Teologi¢ pojmuj¢
— jako swoista kontynuacje eklezjalnej realitas complexa — integralnie,
z pokora co do jej aktualnego stanu 1 przyszlych mozliwosci (méwi
wszak az o Bogu, ale jest uprawiana tylko przez ludzi), ale tez z odwaga
dostrzegania jej niezwyklej potencji 1 realnych mozliwosci sprostania
wyzwaniom czasu oraz szans, jakie si¢ przed nig dzisiaj otwieraja.
Teologia integralna to zreszta taka teologia, ktora jest wierna wczoraj
(tradycja), uprawiana z pasja dzi§ (aktualnos¢), wychylona ku jutrze
(nadzieja). To teologia, ktora bedac nauka, zmierza ku madrosci, i jako
taka integruje to wszystko, co sklada si¢ na nasz wspoélczesny ,,ludzki
wszechswiat”, universum humanum.

Teologia chrzescijanska jest potrzebna naszemu swiatu jak pokarm,
jak tlen, jak krew. Warto i trzeba cierpliwie 1 wiernie ,,wraca¢ do
zrodel” teologii 1 wiary, a jednocze$nie otwierac si¢ na innos¢ 1 nowos¢
(lekcja Congara); warto 1 trzeba konstruowac antropologi¢ wewnatrz
teologii und umgekehrt (,,1 odwrotnie”), czyli budowac teocentryczna
nauke o czlowieku oraz antropocentryczng nauk¢ o Bogu (lekcja
Rahnera); warto i trzeba rozumie¢ milo$¢ jako nature Tréjjedynego,
czyli jako klucz do tajemnicy calej rzeczywistosci 1 sensu wszystkiego
(lekcja Ursa von Balthasara).
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Przed nami nowe wyzwania. Na przyklad nowa posta¢ starego jak
ludzko$¢ strachu — przed jutrem, przemoca, niepomiernie skomplikowa-
nym $wiatem, przed innoscia i Innym, przed sobg samym. Nieprzypad-
kowo najczestszym bodaj wezwaniem Jana Pawila II na przelomie
tysigcleci jest ,,nie lekajcie sie” Przerdzne szowinizmy, relatywizmy,
cynizmy; wykluczeni i sfrustrowani; antykultura wyczerpania 1 ,,kon-
ca” Tym wigksze i pilniejsze zadanie teologii chrzescijanskiej, tym
wieksza konieczno$¢ translacji i uaktualnienia soborowego przestania:
strach przed Zzyciem, jego zlozonoscia 1 niepewnoS$cig przyszlosci
powstaje wowczas, kiedy czlowiek w bigdny (zly) sposob boi si¢ Boga.
Nie bojaznig Panska, ale trwoga non serviam. ,Nie lekajcie si¢ Chrys-
tusa. Niech wie o was wszystko” — mawia przenikliwie Papiez. Syn
Bozy stal si¢ czlowiekiem 1 odtad oraz dlatego kazde ,stawanie si¢
czlowiekiem”, bycie nim i troska o czlowieczenstwo swoje i innych sa
Boskie. A dobrg nowing o zyciu i jego ostateczng prawda jest nadzieja.

,Swiatloscig jest Chrystus” — brzmialo pierwsze zdanie KK. To
zrozumie¢, przezy¢, glosi¢. Oto perspektywa teologii.



